





كاتت: 


ايع الله ناصرمكارم شيرازى 


نشرت فى الطباعة: 


مدرسه الامام على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


"'-اقتباس هذه الخرافات لم دا ل تا م كا ا 3ق د ا 13 5 


3 


لا 1 
؟-ما هو معنى قَائَلَهُمْ الله سس م م سه ممه مم مه ممه م م مه ممه م م مه مم مه مم م م م مه مم م م ممه مم مه مم م م م مه مم م م مم م مام مه مم م مم مه سمه 


”-انتصار المنطق أم انتصر القوّه؟ 0 
“-القرآن و ظهور المهدى اا 1ك ا ل تع تك صما #امارة تمع الام عمد نايع ادا 81 
الوايات الإسلاميه فى المهدى «عججل الله فرجه الشريف» ااا ا ااا ااا ااا ااال ا 

ثم تضيف الرساله لاما فا اع ا أ ا شا ا لاو ل قا ا 3 للا مادامو لوا امل 3 لاف للد امام د شا أن ااا شاوه لد د 6م 
الانتظار و آثاره البنّاءه: ا 0 
الرّوايات الشريفه دحت دددع - ددد منت د دد ددع« د معدن د مد عد ده ددع ع عد د ددم عع دس دمع دكن خط ع سدع ع عت معت خط فط عون ددعم مسقن + د دن مدع دده مطفف ع 5 /اة 
مفهوم الانتظار! ا ا ا 0 
الانتظار يعنى الاستعداد الكامل: عحاء جاد اكه مامد جأداع د ماد ماه عدا د دادادا د جأداع د اماد ماه بجأداع 2 ادا و ولداء د درم ع ادكه د الود درطل كد مارم عرجاد د رد بقاع جر عات د طم داك ب لان د جلك در لالم عر عد 2 عد 208 
الحكمه الأولى:بناء الشخصيه الفرديّه: ا ا ا 1 
الحكمه الثانيه.التعاون الاجتماعى: 56810000000701 #ا1#8#6#8#ذ1ذ1|ذ1ذ1[ذ1|1|[1|151[1[1[1|1|1|[ظ|1[ذ[|ظ1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ز1[1[1[1[1[ز|1[1[ 1[ [ذ[1[1[1[1[ز[ 1[ [ 1[ 1 
الحكمه الثالثه.المنتظرون بحق لا يذوبون فى المحيط الفاسد: 00000 اا 
الآبتان [سوره التوبه (4): الآيات ؟” الى 8 ؟] ال ما ا جر مي ع و واب و ا د ا عي ا لع وات بن دق ما ا ا ددا دهع 
اشاره ححا 5ك انه عي م عمو شك 3 مجاهت فرق 8 ع مواد كك 23 عد جز عر م ع مواد د كيه ف عو داز عر كع عاد د كرد ةد و جات عرد 6 ع عجاد د كرد 2 دوا جات عرد عه عاد د ع ع موادت عم مواد د عر د عد د يك ارم 
التفسير 2 
اشاره ا ا ا ا ا ل ص ا مت ص واد ما ات كد حك عات و مكاح ماك عات وماك حك عات د مكاح مال عا لمكا دك عاد يلك 22 
كنز الأموال ادا د د داوكا دالط هبشا تك اداع داه كد لد 3 نونك لد ده كد 2 توك د جد تم 25 2017 2525175 225725 2525252 21725 57333 27 
حتى يعد جمع الثروه كنزا؟ م ا ا ل ش سس صم لت م اما ا ع 

أبو ذر و الاشتراكيه!! ا 
جزاء من يكنز! ذه ساك جام و اموا امه نامك كام تجاه حا انال لكا دا تائم كا جاه حا ارت إل لاطا كا كا جاح الاك ات لون حصا كا جاه حا امت نت كا كا جاه دا كاه نمطا حالم جا عط ساعد نت 1/1/2 
الآيتان [سوره التوبه (3): الآيات ع" الى 1" ا ا ا ا لات ف عا ل كوا بت مقع ل 1/8 
اشاره مم م م ا ع ل م أ تي قا ا عي ل جا عي ل صا قي 6 ل جا عد ع عد وار قر جل مد جاة عبد عن مانت عم عليه دجت عرد ع جا دق سجاة ع ‏ س /16 
التفسير ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اا ااا اا تاعاس8 3 
اشاره لك قات ل لتر خاي وات عا لق جمد درك عد كرد رمت جرت عد كرد دنه درك عد كك سد ا عد رت سه كرك ص كرك جر كان علد ار د ارك عبد كك حة دز عي 215 حك درت كد كار يد رطا يح 15 ديع داك حب ككس جرت عد عت درك ع 22 1/17 
وقف القتال «الإجبارى»: مدي بشف اا اله ل ا ا وق لاق ا م اه باقعا امه بايا ا عر بابق لا ا دوع 31/ 
بحوث كوسدد متركذ ككاوة د دف ذو ظددة وذجع عه عد كد كن ددحت فدح عه عت ف ذكة تحط ونتع عه دق دك كه طحق تدوع عع عه كه كك ةدح #طتو عه عمك د كع عفد #نتو عه دة فطقت ظد من دوع ع 117 


'"'-وحده الكلمه مقابل العدو د ست د و ند د مث دي د د 5 دن د د ب تم د دود تب د د د د د مد 


؟-كيف يزيّن للناس سوء أعمالهم؟! ا 1 5310111 


الآيتان |سوره التوبه (3): الآيات 78 الى 9؟] 


قصّه صاحب التَبى فى الغار: جك حر را في ل او و ا كا و ا بو اي د 


الآيتان أسوره التوبه (3): الآيات 6١‏ الى ”*] 


الآيات [سوره التوبه (3): الآيات ع5 الى 68] ا اا ا ا اا ا ا ا 111 
اشاره ةوعد ع نحن ويه دع د لبو ب د وو د و د د ع دب سند وت د و ل رب ا د ا ب د أ ١1‏ 
التفسير مان د مان ايف يناب مما ياف مام اجيم و ف موي اوت حاف قم ايا ع عات قا ات عا اف يام ام ماح عات عاب ات حاف يام ابام ع عات عا ات عا اعم سايم لياه عاب ان حاف عام ات ااه عدي ات اماماي بده ايعدم بايا 18 ا 

اشاره و لل أ كنج اك نكسا هك اواك ل لاكنا وأ داعا ناد اه ل نضا الك لكلا اك امسا ل سا ا لاا لاا ا ااا ا ا 1 16 
عدم وجودهم أفضل: دو رجات د ع مدنا دح مي ده دحام عر جد حا ا د دح م ندر عن ع جاع در حت ده عر عر حت دحا ناد دن دح عا ع حت لات ع عت عع ات ع تت ل جات عا د عع ات 137 

الآيه أسوره التوبه (9): آيه 69] لك سر داك لاك كا فرك مط ا ا اا كا أ رك ا اا ا ع ا ا ا 1/1 
اشاره اد طم د كد داه 3 داع صرح حا مز فرع 8 عاد عامط عا حر حاد اد كعك حسام حا ع جرع جات حرط حل تكرح 2 ام كط حر خا جرح حاد كز رع 2 جام كا درن جاع كاحز جاجز راع كر دايز كا عاج ع جات كرح جاه جز رح جاح كبيط درك جاع حرط حا د كرد د عاط ا 2 2 ١301/0‏ 
سبب النزول #معداد امه عم عه عطع دل ع مع دعاده دع 28 عمجو مدع دعاده جع دعوم« عع د جاده 8825 وعاجد د ع جه جاده 85 35 5 وأو دام ع وم دجاه 5ع 25 جاده وده عطاوه 2ع 5 وتإمو د جم دج 151/7 
التفسير اا اا اا ااا ا اا اا ا اا ااا اا ااا ا اا ااا اا ا اا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ساس ال 

اشاره ال ئش سئي ا ا لك ابا عاك ع اميا ع كه ا بالا ع عه لبوا عاط ا كه يا عط د 2 جر 16 
المنافقون المتذرّعون: حل ا ايل 
ملاحظتان ل تاي واكاك بف بابي باك عد تما ناح با دا ماني عا مد تياد ا عاأل جد تائيه عاك عد تماداح عا دا ماده عا د كبا داح عأ د راي دايا عد كما ساح عل د ابدام واي عد تبا ساح با د ماي اي واد تجانات طون 192[ 

الآيات [سوره التوبه (4): الآيات 2١‏ الى 27] لك د د ل ل ل دك عت ل ل رد له ع ل دك د ل ل ل ع د 11 
اشاره عد كب انان كاد ودين د و اوداع واب ماج ند وه عط ي اداع واوا 3 ك ذرد وه علج بادك وار لك ذه وي جاو اياك اهار لقب وي علج اددع ودر لخر و عل وايةداك واو لك لد د د لدت 2 0 111 
التفسير اع ل ا د اك قر عالط ون وا راق ولج عط كا و قر اولظ عقوا د 3 ال جك وا بو قر واي و لو ول لظ اود لا ا ااا د 116 
بحوث العدوه عد عو ع عدم موده داحم دعا امد دجاوت 3 عدم د جاده تدمتعاو ع جامد ع جاده اع دك جود أ عاد د علوت معاد مات جاده د جاده ع جاده تحاو م كج اوه 3 عه جاده ماده امهادك دع جد د اد عر 1:11 

اشاره ات ا 2ش لش ا ل ا ل ل ا ا ف اا عه م كه فاه مات لاد عه عه مد ف فد م ماك كر 11707 
١-المقادير‏ و سعى الإنسان ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ساس 1139 
؟-لا وجود للهزيمه فى قاموس المؤمنين 22206 ا ا 0 ل 
"-صفات المنافقين ايا لمات عا ل ا فيا ا ااا شو قو ا شي يت ل ا ا تي اه صا تت قي تت اي لات لا صمت لون قا لاح شية لت لامي لان ب داح لاي ل سا نااك 2 311116 

الآيات [سوره التوبه (4): الآيات 27 الى 30] م مو ا 1 
اشاره كرا لظ تيا لعف كج الع ا ايا مي ل ا تش ب عع متا يت ع ايه لت عي بي ات عع ع تا ع جام ناا عت عع ع ات لماع ميل ال مم عع عام عت عت ع داتع م عن داكا توه 0:2 171 
التفسير اد 2 25251 52د 20 د كد ناد د ل رد دن ا دك 2 2 د 2 بد ل د د 22 20 2010 ل ردت 225 ا جا 5ك ردت 5 2 د 5 ا عا د لت ا 0 
ملاحظتان 0 0 ل 


اشاره روه جاحاد معد د 5ت زع حي درم 2 ع در كد وك كح وج ع كك ديه نج دع 0 د بت دم ع 2ك دب كرد جد د د لتك 2 ل عي تج دج نك 2 ات عاك دب لي جد د د 1ن دم د ان عي ع نك د ل ع ف ل ا 
التفسير امم ا لصت ص تا مت لمش ص مت ا ع ل ات مع نوا عد عا عد 232 +1171 
اشاره ل ا ل د ا ا ا ا ا 6 1 

علامه أخرى للمنافقين ايده د تروادا ديا لالح اد دعقي د حا د م ناد ام ل وان جار واه وام ود جره امل وام د اوه د عاد مح اده ل داداك حا اده رحد عع اناه لل اه مناه عد وام مه اناه ابل اماد ابه لا رو داو ساي 0 1017 

الآيتان أسوره التوبه (3): الآيات 88 الى 5ه] المح كك اناق ة تمنطاء اك مجاه ما 3لا لمانا 3 دإ أل لضا ما ا لك لاا ااا ا 11015 
اشاره ودد بج امك دحايه ابه دا عن دنا لان ع ردان واد دن دان دن دا نحن نادمه ردت د انك رن داب نود حت د اناده دن د اننع حت حا ع نات د حاب اه نات ده توم ناديد /11]01 
سبب التزول 0 0 
التفسير وتات مي جع ع ص حا عم يم يه ع م قي د ا م و م يم ا ا 1 تر ص تم م ص ولت ممت ممم مت ممت لتا م م مم ا 13 
اشاره لع عمد دوك عد عد تامدك حم د جاده و حا عتادا جك ع وح د عدت وح حا 2ه صو دمع د عاد طح جا ده دام ع عع د جاده وح ك3 22 جك ع عع اد طح عق عه كاوه ع جح دجاه تع 3 عمج لعو عاداك 1103772 
الأنانيون السفهاء: ين 

الآيه [سوره التوبه (9): آيه ٠ع]‏ لدو الف5ة جدمك ف ميف 53ج وفع تدابففة تو وض قد ددرن تيلف وتعف ة ماف دما شع 37و51 81357 1 
اشاره 0001 ا 
التفسير ككةحمحنججج 20022224 >ك>>83884> 7498© 000000000002220 || 
اشاره صم فم ا ل ا ع لص متم سم م سس سشْم متت لت مت لشم مات وش عله دنه مخ عضعة - 73708 

موارد صرف الزكاه و دقائقها: 1 1 زةز[ازا[* | ااا ااا ااا ا ااا اا ريل 

بحوث ان اح ا اا ذا انا ناا احا حا ا حا ا ا حا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا 31361 
اشاره ل يع ا لا يفوك ص جا جا جك لاق و عاص ا جات تاد جاجات دعاقت د جاصم ا عامج اج امت ا جات ماقي عام اج كاك ا جعت د عا عاو جام ل لاعت عاج ل جا و عوك د عام دعاك جد 111/1 
١-الفرق‏ بين الفقير و المسكين الما ا دج ا ل عواع ان لج عاد تم لت ماع جا لاع دما تن لاح مات نان جد ع3 د لاع دعا العامة انح داتعا عجان ا لط د 111/736 

"-هل يجب تقسيم الرّكاه إلى ثمانيه أجزاء متساويه؟ 000000000000052 
"-متى شرعت الرّكاه؟ ولد 3ك كادقة ذااداه عوط كاك تارديه رك عر عاك ار ماي حب لت عاك كرت حر اراي درم حبر ا تراك كدر به عاك جرت لاط ماد درك رن كك كر ناسو لاك لك بريه ا ل اب ل كرك رن لز رار مو اد كات لو كا 101 

؟-من هم المقصودون ب لْمَولَقَهِ قُلوبْهُمْ ؟ حا يع اي ا ص ا ا اا تت ام ا ا لوي ا را ول لي ا وا 010ل 

ه-دور الرّكاه فى الإسلام كبك وببلله©#©8878783778#©8-١و5ي96ة9ةبَ+بب+١ب١>779>9989#ج9جب>>>ب١‏ >> >ب>2>27>7>72>7 2 2 010070010201702 أن | 

عنما الفرق بين العطف ب«للام أو فى»؟ اش يشش 2 ست 155 

الآيه [سوره التوبه (5): آيه ١ع]‏ ام ا اا اا اا ا ل جو ما ا ب و 1 
اشاره ادكه ونا ناد ند ددع د امد ء دانداء معدن دده دو دده ددن مسد د د اده دون كمد د رحد سد وه د د دواد دو ددع دوس د ندند لاسب د 118 
سبب التزول 0010 ارين 


اشاره ا ا ا ا ا ا 1 0 1001 مرق 

هذا حسن لا قبيح! ا م ل ا ا م ا عق ل لك قر لت مواق كي ا ب جد كرت 12 17/8 
التفسير 3532 تسد ان تت لان تت د ا 1ق د ات ار ب تر نت د اق تاش تر تخت ارق 13ت ا ران توت د ارت ا لخ ةد الت قت 027 أ 
الآيتان [سوره التوبه (4): الآيات ”ع الى ”ع] حش ل لش ل ل 1 
اشاره جد ةك كارح 2122 اك نا كاك 2 بدي اد اند اكد عات 2 ات دام د ماحد 2 ات اداكسا جات اد اك ماد اك رج د عااية 2ك د عدا ادج اتاد اك عاج كلك كاماد حا اك عاض اك اكد عا جا كا ا سا جات ا 10101 
سبب التزول عا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 118 
التفسير ا ا ل ا ا ا ا ا اا ا ا رت ا ا ا 111 
اشاره ددم تع داح عم بات كط حيرت تر در لام ع نات كر حا درك عن عله ل ريع لع قرط جاه ركه عله ا صر ام جر حا را عاك حا ل ور ا در حا ركه عاك حا لطر ا كر جاه ركه عاك ان جا ا كدر ا اك ا ا ان 1016 
المنافقون و التظاهر بالحق: حمل ا ين 

الآيات أسوره التوبه (3): الآيات 26 الى عع ا ا ا ا ل 11 
اشاره ا 101 ترا 
سبب التزول ا احا ذا اح ا ا اا حا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ااا ا ااا ا ااا 36 3136 
التفسير ا جا ا ا اي صا ا كص ا اش با ص با ام اي ب ص بص با ب م با مم با ب كي ع يال ب ماس بأ وت ا 316190 
اشاره ودس عق قدضة طحم نمت سدقم عدم مسو د مدع قعد مخعدع حت مت عد خم ع معدت عن د مد قم خط ون حدم ع نت مضع مده مفسدرم حر دن مسام خط مط د دمع خط حة معكه لط 2ك 0 11 ١‏ 

مؤامره أخرى للمنافقين: ا ا ا ا ااا 0 

الآيات [سوره التوبه (3): الآيات لاع الى ٠١‏ ا ا ا ارا ا ل ع اليد وتم ملق عا سم 1161/8 
اشاره موا« دودر واد جا عدن قا دن دع عاك عدت دك دوع اعت > دوت 2 داده يك تاد د جاده دعت د ددا تعد د علدت د دا ماك داو دجمت د جادا عزدات د اوكا امت دعاو عات مدا دا عكرت جد 2 جر /1 115 
التفسير ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ا اا ااا سا 116 
اشاره 21 رتيل 
علامات المنافقين ا تيا فاقوا ل ارو ناوا كد موا ا 1 

تكرر التأريخ و الإعتبار به: ا ا اد + 49[ 

الآيتان أسوره التوبه (4): الآيات 7١‏ الى ؟7] لتك ددن وه مجك تنج عدت نمت ده مدت تنه عرد جد تند عد مجك د تن حت < ترج عد مد كت لقت نط نت لت جد جف د تك د هخ غمعه -د د ا 10 
اشاره كرات سن ميا م ل حصا ا يا م ل يا ص ص ب ع امات ا عدت اتات لات ع ناي طايه ع ع عجتاع ل جام ناا ات عات ع يات جاع ميل ات ممت عع عات لت كن وا ا عام ده ان ع عد ايز 11816 
التفسير د 502 252 52د 20 اد ل ناد د له ردك دن بد د 2 د 2 بد د 2 22 20 200 2 د د 2 15 دك د 2 د 5 لمن لا د رع ا لت 1ك 1 10 
اشاره موادا ادم نود ددن ماده دادم عدن مسد عد دده مد امد دود دوو سد دده دده دسم عد عمد د ددس د دو سردن دده دن نات د 181 

صفات المؤمنين الحقيقيين اح ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ااا ا اا اا اا ااا ااا اس 36 ا 


اشاره م ا ا ا 0 
التفسير ا 
اشاره رش ئش شي مش يل ا 

جهاد الكفار و المنافقين: اا و ا لق نامل قف ارما اه لكا 21 :109 

الآيه [سوره التوبه (3): آيه ] ملاممي ص م صا ل ع ص ل ص سس عم ا امع مامت امم مه م ممع ممت عه قم عمج عا 
اشاره دده اح عنعن جا و لط دا لمان وباس لاك لول باسا د تك لوا ع عاك اداع تراك رواسا د لمك لو بن د لدج ب كن نكما يداك دع لو باك ليت للك لوا بلك او ولام كر لال لب باد ا ل لو 121 
سبب التزول م ل ل هئ الم ات ةعم م او دو ل لوم مذده عا 
التفسير ا ا ا ااا ا ا ا ا ول 
اشاره توا باج ادف مايه الا د لان دشان اق نف مل ونا ولاه سخ ملعن عفخقاه اخر كدق منم ل لتنا قد مكلو سكسا رن كدند د لعا 

مؤامره خطره: ا سا انان انان اناا انان انان اناا اناا نان انا اناا ا انا اناالا ا الا اسان ال ااا ان ااال لاسا ااال “ع3 

الآيات [سوره التوبه (3): الآيات ه, الى /7] للا اا اا ا ا اا لاي ا اي ا ل ا ل لل ل اد له لوا ساك د لد دا 18 
اشاره م ا اا ات ا ا م امل لد تيضيايك ودعت اع[ 
سبب التزول خذقة فع فت لفق عمد ممم م م عل عع ممم توا لدع لت وكام مك تدمع لاع وفك مش عن مط لع مق لل 62/26 1 
التفسير بد عد اخ عون نك ع د دان ناد لادان 3 وض ند باد نان داو كاماد لاكط باماظام عاد لك بماد لاه كح جم دن دادة ذامان د لاو عد د د نام د لاجد ل اد د بن عاد كا عا ده لاكطه وادظا ناد دك بدك لاع[ 
اشاره “00 5151ة515ة##115أ000001 اا ااا ا 0 
المنافقون و قله الاستيعاب: لجا جم و عل ف أده معاد و كاه صصو ا لل أ مدعا قا عو وزع لكأ ود اه أ طوعطع وا عاجوا الك رحد و وك داعأ و2 21/5 
ملاحظات ا ا اك ا ل ا اق ا اتا با اك اا تق حك 5 بات اا بق 5 فت بح بات الا دراك 5 بال لاك 5 نات لا قرا ا ع 1 
الآيتان [سوره التوبه (3): الآيات 79 الى ]/٠١‏ ودر واة لمطام ل طركو ا 1 د ل اوا ا 1 0563 6لدوكو ا21 0317لبا0 2 0 96جوا 30 107 11/11 
اشاره مس م الات لا 11/1 
سبب التزول اح د د د وا اك ادن قات قوري ا و او قو قو اي ا ا اي فو جحي او ات قي قم لي لط دا مات قي قحح يا جا دق اماما تدع لاب منج حب دف 12 11/01 
التفسير 1000 ار 
اشاره تي 1/7 

خبث المنافقين: وتم بن لوكا لك اليكو دق 3 لكات ص وس اك 3 لاما و لس توابك 3ت دار تان لل ناما لت سكا 2 داك بل اوسا 6 1 
ملاحظات مرج ع روتكد لط دادم ند د جد دام كا جنك دا كان د تدك دم تدع دماح دادم ند د كبحل دقر كدج جات د دام كات داسف دع تداك دا س نادت جه دخان دع ندع جاح دام عع لكان ذا داع تنو دادم لد سد عا 13/2 


الآيات [سوره التوبه (3): الآيات 5 الى 92] ماده د 1ه ع و اده رواة لا0 4 متي ولام وا 601 ات ا ا نرق اه عرو ا و رق ا عت ا ا 101 


اشاره دبع مس تمع لط دف سه عاك طون عن سوه مره نوات اك تطر م د نم3 طواطعة نم ند نامة نمك نيا تم تخد دناه تنم باجام ون اباد تممه امد ع 1 
سبب التزول سام م سمه م مم مه مس اه ماه مم مه ممه ماه مه م مه ممه مه مم مه مه سم سمه م مه مه ممه مه مم مه مه ممه مه مه مه مه م مه مه م ممه مم م مه مه مم مه ممه مم مم مه مه ممم مم م م م عمس ع6 ]3 
التفسير ا ااا 0 يل 
اشاره :ام 2 كاد 5 ددا رجات مااع جرد داعا رمج ارات مااع جا كت رعد ااام جنا حا داك مااع ك2 ماك اود 2 اح رج أت عاامة جا اعد عامط جح حا اكد حامق ج: ك2 م ا عار جد رجأ مامز 2 اك اعد اط ا جا 2 اكد حاامط ج ست ل مر بع /101 1 

لا تصغوا إلى أعذارهم و أيمانهم الكاذبه: لم ا ا ا ا ات 2 131/1 
الآيات أسوره التوبه (3): الآيات 91 الى 19] ااا ا ا ا ا قارط ل ا أ الاق اما ل مك ات ا 1ت 71101 
اشاره الدحطع ادم عه ادم لام رط لاما دعاك مامد كاي رع ا رط لاا ار مايه عع ا حرط د دك عاك مام عاط حل عام ريط ادا تر ا ماح ا رح ام رط اداع كر كر ما ا حل ا برط اك عق ا اط اح ات كبر اك ا 71011 
التفسير كن 
اشاره لني ا ل ات ا لا ات اك ل ا ا كش ا قا ا ات جا رت ل قا ا و صا تت ل اي رق ع ات ات قا عام اك جك ع ات لا 71/1 
الأعراب القساه و المؤمنون: ا اح حا ا احا نا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ااا 360318 
بحوث و ل عي و كت ا ا د ا ا ات ا را جر ا ا اي د ار ب عا رك ا رع ا ا عر عا رك اي در اد ا ا ع رك يد كر فا ار ع عد لك د م فت د جك 10111 
اشاره ابا م ام ص ب ص صا ص اص ص ات لاض مي صا ص صما اب ا ص تيو ص صمي تان جا صي ماج عا لد ببا تي بل د تح أ 151/16 
١-التجمعات‏ الكبيره ددع حم عه مك ع عد و كع ع مكدع حيط عق خم عه عك م عر دص كع عر مكمه ع حرط مكم د كم عرد حكن عع حت دك كم عد مك ودع لطعت ممع خط فخ عع 71716 
"-الأعراب من سكان المدن ا اح نا اح نا ا احا ا انا نا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا ا ااا ااا ااا ااا 3 3601 
الآيه [سوره التوبه (3): آيه ]٠٠١‏ لع لتم ا رد لقا 1ح اا ل لمر رك ا قري رالا ما ع ب ا تلو ل با لا د لق يل م ار 
اشاره ا يشش س2 لالش شت ص ل اح عو ا لووك عو 511/2 
التفسير لدف ب ب و وك ا موت ات ع سوا او اده وح لات اعد سوا تاك اد ع وا لات قاع عو عاتن امد هوالت ول عو قل اعد وا ات ولع موا تت وام موا ات فلو مو تو اع 101/2 7 
اشاره ئش شي م 2ش ضش 526ص 2222ش2ششش .22س متت عات مامة د ااه دياع دادع رهاط داه لواح 27 51117 
الشابقون إلى الإسلام اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 31 31 
بحوث م ع ااي صا بي ا ا ل ايت ص بات جا صايا باك با جا ماي خا قر جح صا ا لات مات كاك قف جح ب نا سق جح مات قا فق جع حا ناف ل دا مات اق قفر جح عا ناك ف جاحاما نأكف اعرف دا مايا باك و كا عات جا 7101190 
اشاره للم قدة احم لد مت ع عر ل رت ل ل لض ل شح ض شت 2ت شت ا سس ا ست ص تت ل عتم موت لاع عمك تقح لمعك مع عه 22 51502 
١-موقع‏ الشابقين ما تس واو ا 37019 
"-من هم التابعون؟ ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ل 
'؟-من هو أوّل من أسلم؟ ف 


؟-هل الرَّؤيه هنا تعنى النظر؟ 0 


الآيه [سوره التوبه (9): آيه ]١٠١‏ عشم د م261 


سؤال: ان 

الآبات [سوره التوبه (3): الآيات ٠١17‏ الى ]١١١‏ لح ااا ص مام يا 51 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 1 1 
سبب التزول ا 0 لين 
التفسير عط معو ع أ نض الى ناك وأ ا وتاك افوا ل فا ءال لفاك كأ أ ا اراك أ الفا ءالطل ءا نهاك كأ د ا ارالك الاك واد أ العاف اكاك وب 1 ]111001 
اشاره كاد عاد دعم د عبد دان ده عند د د اناده اد عاا نع د ادناه ند عاناد ددح طانا بره دان دهاع د ء دا دن اباد د ماعن د د واد د دعام د دان د سه د نا سعد هد 181 

معبد و ثنى فى صوره مسجد! ان ا مات نان اح ا ناا ان ا حا ذا احا نذا ا حا ذا اح ا ذا ا احا ا اا ا ا ا اما ا ا ا اما ا اا ا ا اما ا اح ا اا ا ااا ا اس ااال ال اساسا ساس لالس 35 363 

بحوث 0ن 
اشاره مده دوو عه د طناك جو حادق دعاك د نت طناك جاده د جاده عاك دن وكاد و حاقة د عاد هوك 35 وداد ماك ادج د جاده عد دك وتاد وك جاقة د ادك عاك دق دأكاد ناك جات د دعاك عاك د طناك ا اذ د عاجات 501/5 

١-درس‏ كبير ل 000 
"-النفى لا يكفى لوحده! ش22 و ضام ه5302 ددم دالت «ظر 
“؟-شرطان أساسيان ا ين 

الآيتان [سوره التوبه (3): الآيات ١١١‏ الى ]١١7‏ مع ل ئس ام عا 
اشاره اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 313 
التفسير 58888----شششة252525 2 > 25 2 2 3 7ف 06964646565682846ْ60ااااااااااااااااااا000 ا 
اشاره لد جا كا دعا ع ع فاه قز جا زع رع قر قوع ب لاع ع يز قلح ا اع اك ضر زح عار عر ماع ع جا عه عر قرع زج ماع ع زم قح رع اق قرع لاح جا ع رع مزج ا لع عاق رع لاح جا احج تدوع زح لد رق رع وح ا مقع ع ارم كارع رع كع ع 0 

تجاره لا نظير لها: م ل ا ا ا اا ا ا يول 

الآيتان [سوره التوبه (3): الآيات ١١‏ الى ]١١5‏ ا ا ا كا لاك قل بشع را ف طرق تق لدي 112 
اشاره ا ا حا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس 3 
سبب التزول ا احا احاح احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ا ااا اس 3 
التفسير ا ا ا ئش ئش ئش ا ا ا م أ و عي ا ا قا ا سق عدب ا سا ل لو اذا ين تبرج جا لبر لاساو لسك -ت برر / 1712 
اشاره معدتو عد وكش انطع د ولخد عتدؤدى تاك دولكة د تمك اخنام ام دوملحة تدك دع أصا عولض ة طعت دعن سرادم نمه دعن ددح ساس وذح تدقع اسادد م مخ وض د قت ل 

ضروره قطع العلاقات مع الأعداء: - ةا وااو باب ا القبا ف جشا وبا بطع وبق ا االووا عا دل لاه ونه عا فاك ااا ااه اماه باذ 3 بان ا 112 
ملاحظات كرد 5د كاد دك دع در كت ا كد دع در كلش د داك داك ل ع د كات د لك داك ا ل د ل رع كوا ل اك كر لك لت و ل ا كر ل ا 1001 
اشاره مدا قاد منج مح د دن كسمه د حت ممت مدت كوم جد ع مفو ع وكيم مود حت #وم دواد جات عام دوعت نيو د كح مسد وه حت مده دحت دعوت م مه دم كت و مك 0/1 

١حروايه‏ موضوعه! 1 1 ا ا ا 6 و ا ا ا ا 5 1د 


؟-لماذا وعد إبراهيم آزر بالاستغفار؟ ا 0 
“-ضروره قطع كل رابطه بالأعداء ا ا ا 0 

الآيتان [سوره التوبه (3): الآيات ١١8‏ الى ]١١2‏ 3-3 21ت ع دكت جمد مد كماد ناث لان عد دلو د ناث نديد قن ف كدت د د دنرت دن درك نرت د لت نر دترت لز 1 كذ تن 2 10/016 
اشاره او صش شم الاش سما اب ص2 الس مص اا سات تا حم ل مام ما متم عا 11/022 
سبب التزول 10000 إن 
التفسير مد اه حك لامع بويع داج ا اه ص ات عم دج دا جد مامه ص رن د لع دوه مده كا ددا لمت ولاف ن ناد عد جك كوه د كد اشن داع نمك نان دعا دج تان دادع حم اخ د ات د دم نات كت د جك ند مك 0/2 
اشاره لكا دتعت عا ف لملا ناد لباك لما با لاك ل امار لسكا اجات الك لم لبك د عا اا شم لا 6لا شم بارا لما اش اب لوت باك رباد ع مث لاما لات الاك دا داك 2 لالد لباق لبن تلم لك ذا ل 1/2 7 

العقاب بعد البيان: لمكت عا احم ع مكل ا عو ا ا ل اوش ا ا ار عقي لله ع دا ع ايع ع اطع عع جع وا ع طق اطع ع 13/6 

جواب سؤال 2000300 ول -حح5:ججددددجئ5ج5ج5052 9929 > ف 0022902 000000022 1ن 

الآيتان [سوره التوبه (3): الآيات ١١7‏ الى ]١١8‏ ا ا ا ا ل 
اشاره ااا ا ا ا اا ما تمي نابت لي وا ا تب/1 
سبب التزول م ري د ا رو و ا ا م زا اد ع ف ات روطي و ص ع جع اد ل لاك دع عد دج 701/3 
اشاره عا اا ا صا ا ات و ا يي و قي ا ا ا و سي جلي رات و سات يان اب ص تك و كي جاع تا الاي سي تأ رات ص لا أن ام تك و كي ما تا ألو معاي با ماد تا عأ 03/9 

درس كبير! فقت عع تحت كرت عه جك عر حت جك عه كع درت عه عر ع درت وك رت ركرك عه ع حت جه عت عد كة عر عت راع عرد رو سه باع حت ذه سكم دوخ عع عمو فع ده عط فم 1/12 
التفسير 3398888 ِ0480ِ0ِ0-80-ِ39ج0ج80588>780090 8999888009900 222229990994 0010011110111 
اشاره صوق مه قا قر حم عع د لإا عر عب ماج م جاه مإعاناة د عم مر معام ع حل مانام مرت عم دادم ع حب مأعا مام مرت حم قر عم رع ات كع اماع حت ب قرح حدم ع كان كنا سام حر عع عر حرم رك ل كط مار 12 0/7 

الحصار الاجتماعى للمذنبين: ع اش اشاب عت ل لاا و وأ 91/1 

بحوث ا رين 
اشاره ددم وده اده دوا عد د لاد ويام اعد دواحد د لاحك ويام واد اده يواح دحك ويام وا ده يواح د دك يام واد بياس دك بياح وا كد وياد دحك يواح امد دو مهد دالدك لياح د ك1 1 
١-المراد‏ من توبه الله على التبى صلى الله عليه و آله و سلم اا ا را وك اما ل ارام تح لوا ا ا و 
7"-غزوه تبوك و ساعه العسره ا ا ران 

؟-ما هو معنى خُلَقُوا ؟ 3ق ادم عد وم فط خط د ل ل م ا ات ود ورج طق اطق ده ةق 7/0 

؟-درس كبير دائمى محل نوما لد د دياك ك وون و وا د نودو تحن د واوا تت دن وياد نادف اماد اوداك دن دكرة عا نا د حم عاد دصر عدن اعد باك تحن ور وال دم د 1/6 

ه-غزوه تبوك و نتائجها دكا مك ناد ود د وسكا لدج فردرد و كد دو دب دكا تر وك د مال موك 2 برعا طبر دك سماد جما لوطه دسو بريه وم د ددص كل لدو ل د 712 

الآيه [سوره التوبه (3): آيه ]١١9‏ ا ا ا ا ا ا ا ف او ل ا 1131 
اشاره لد دنسب د ساك لماك “اج ع ع لك د ب ا سكا م لمعت كات فا ا ا ل ا 01 


هل المراد من الصّادقين هم المعصومون فقط؟ 


الآيتان [سوره التوبه (9): الآيات 1٠١‏ الى ----]١7١‏ 


معاناه المجاهدين لا تبقى بدون ثواب: اه 


الآيه [سوره التوبه (9): آيه ]١77‏ 111213501115 


جانب من آيات عظمه الله ا ا ا ا و ب ا ا م اا ا ل ل ا تاد ا ا 0 
ملاحظات ا ا ااا ا عا ف جا ع ا د 101702 
اشاره :51532 جد ندند أنه تا تان تت دق ةتكن د تان أده تن تاق ات د شن 5 ةد ل ا بن 3 532351 33د 012212331 11 

وهنا ملاحظات ينبغى الانتباه لها: عاك اتاد دعاب لل وا ع ما ناد اد جد انج اماه واد م ناته عل ادن كانه د واد مح سردا وان حا داه روا ع عع اناد لأ اه بدو اع جاع ده اناه مال عاد نابل رو فلس ايا 31117 

الآيات [سوره يونس :)23١(‏ الآيات 7 الى ]٠١‏ لكوك توما قد ا اك للد الل مضا كا لوا لاوا ل لاملا اد شاك 3 نايا اا 3و ااا اا ا 
اشاره 5 دده نه دم نج د امن متك عاد و ود حك لمن و ماك ا ات ا قا جك د ا قا 5 5 ا ا 0 ات لاك ما حعات كه ولك فاك ع جه ا عات مج ل م قا اجاج انك جاح عفاد وات 1 ا و ف 16 1 
التفسير ما ا اانا ل لد كنت ان نك ادا لالت كا ادل اك ان اك ادك تر اد را كلاح كك ان ب ا ادك ا كا ا ا ا 1 
اشاره بساحم عع دام ع ع قرط حابرا رسك عله ل عا در حا كناك عل حاط ري لع قرط جاه ركه عونك ل جر ا جر حا را عاك حا ل ور ا رط حا ركه عاك حا لط ا رط جاه ارك عاك جاع حرط ا كر ا ا ا ا 001 

أهل الجنّه و الثار: ل ل ا اا ا ا ا دم 006 
ملاحظات لل ئش اي 67 
الآيتان أسوره يونس :223١(‏ الآيات ١١‏ الى ؟١]‏ م ات صقت ,متت امت ص صبم اتيرام وقايايا 22 ديم 
اشاره ا م تم ا ا ا وا ا ا ماك ع او د اط دا اد ارد ان أ أ ا عار د د ار اه أ أ ارا اح أ بج عر أده اك ع طاح عا حر ا له كك ع 8/10 776 
التفسير اااي وا مب يا مل ررك عو د دل الوب وام ف وبا ب ربوج د عر ا وق دعبيو جف مش لاما دب ابل لو وباك تددح ول تومب امك مدخي ب 0 7 
اشاره صم فم ا ل ا مت مشْمسش ع شش مس لت سمش شو ما وش تت مه م 2 عد 82 57 

الهمج الرّعاع ا ان ا نا نا نا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا الا 307016 
الإنسان فى القرآن الكريم: اا اا وا ع د ماع اا س /1011 

الآيتان أسوره يونس :223١(‏ الآيات ١١‏ الى ]١5‏ لل ا ا ا ا اق ا ونع 
اشاره لع ات ا ار ا ست ل ا قم ع تت ع فا م قا م 78/6 
التفسير وش ات ات تش زات ايا اتات اتتي اس اتش اتام ورا صما ءات ريا كا يالاك 23 ويا كما بامد ع2 5089 
اشاره بل كمو يدم 2ك ددا دده ذه الك داه داك مدال كاده دك ع عاك ني ماري مورك عدي كرك حر ناك رجي عارها حو الاك رده كبرد حدما عاك إحدري عارن مام لك حك دحام ناك رك جار حال كيك كبرت حب ماك ررك درط كرد ارك جر ره كاد لك دك اك :1518/16 
الإعتبار بالظالمين السابقين: 00 رن 
ملاحظات اطع 3ق اطع ددهت مه عه معد خم د ون دمع د وما ع عي مدا ارت مود ود د كن ركه امج عد وجاك د تغطن دن دانع حر دك د كن د دن «عادع مد وم دظ قن ده دخ 3نخه عه عع + 2 :70 
الآيات [سوره يونس :)٠١(‏ الآيات ١4‏ الى ]١17‏ 817 
اشاره جد أدادء بعاد مده داع ذا د جه دباع اكات ناك د تاجات د عاب دحا بايا ناد داد حت د مات اد كاك ساد دان حا دن مات اد ل دا جا جردت كك د اك حت 25 اس د جد ك2 2502 د عاد د تاعلط واد 2 1811 
سبب التزول 0 ران 
التفسير ا د اك ص ب لط و عاك ا ا ا ا 1101 


ملاحظات 2 2 2 6 2 و 2 د 2 2 0 0 6 6 5 2 6 د 6 0 5 22ت 2 6 لقا 
الآيه أسوره يونس :)2٠١(‏ آيه ]١8‏ ام ياد ون الما با عا ل وات ان للد سيا عله لم بات ةلا وا اه ل اد ات ةليط يط ل بات ان لم يا عاة الح حباة ع ل اة مة ل ‏ د/11 
اشاره د دونع د أ سح د د ني سنن تس دن دين دنه ده عون ساب ند كد عن اي ةد داتس نت طب ع ند ع د نر ص د ند 70/7 
التفسير اما و ا شي امس مص ص سس ص ص تخ ا م ايا ا د ص تاه ووكيه بت عه بام مظعم ميالر لماه لساب لبا يل 7١10|‏ 
اشاره ا ا م فا حاف كد فق عا عاك كنا بالنجا ءا 2 كع ا لا فاضا ا مكحا ءال كادف ل عدف ا الفا ا ا ع ل و 21 1017 

الهه بدون خاصيه! ا ا 000 رزيل 

الآيه [سوره يونس :22١(‏ آيه ]١9‏ ا ا تش سا مه م مس صم م ماك مم ا امم م 0 
اشاره م م ع م م هه ع قر لاما كي ماه حي ع ان قر اك نك عاد جع رع لق عدي ح اه وك عله أن < عر ان شر حاب اسوك جنك جاع د حر ل رط حا سوك ون داع د عع حا جر داع جك جك داع دع عجن كر دادع ع عا ع 78 
التفسير «دمم د د و دعاو عاد دام ددن جد د عاد دمح د دادو جد عد عاك عاد حك ددعل دجت د عاد 2د دك ادك ع اج ع د ادك عاد جد دادااداح جد عد ادك داك اك كاداد عاد 2 دن عل دوه حت ماله جد 8د عاو عي 58 
الآيه [سوره يونس :)23١(‏ آيه ]٠١‏ اك رع مان اود العا لمعا ا عله لجع كلوه واد تلم بلعل قله ورا دود قم مقو 40 لقو جد دل قلخ ناد ل وما و الوه لل لل وو 21 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ان 
التفسير م000 رن 
اشاره الال م را ع لا اتا وان لم كاد اع توا لع ا كا وآ له مد وام وات أن عله مز بذاك وكرت حا احا سوب عد تياو ع اتن ع بفيوه ولد وك وبا جا د 212 
المعجزات المقترحه! وات طخ فقوط نمه معت تخد كين كين بعاد متتو نع عون ادن نتوتة فود عضن دنع ددوة و طبدع تبات فنع حيط طفع من تن نظت وت مدت 1 
ملاحظتان حي ا 0 رون 
اشاره عاد كوه حا كا ديا عع قد قد جد زح عاق رد فدح دح عاك عاد كد اد اجن افد بج فدح عاط اك علد ف جا رط عاق درج فلاح عاط حك بلدا جد ع عع لدع لاح دحا عدم اك لح عاك قبع لاج داطا تددم اماج اداح عاق فدرم لذج مط لالع قز اداع اف ديح اج دلج لع 

وهنا ملاحظتان ينبغى الالتفات إليهما: ل ئش تش تت سُُتْش شا عاط ااام ماع اداه معو يا ماع لإعم 

الآيات [سوره يونس :223١(‏ الآيات ١؟‏ الى 7؟] ا ا اا ا اك اا شا افو ال اك ال اه ا ا 161 102 
اشاره ا رون 
التفسير و ل ا او ل لم أ لاي لكر ا ا حو ااا وحن لدو لق ارا راط امون ود بج ادل ك3 و كر دوم دج دا در رج اه وده لمعه جاع 171 
ملاحظات خا ا ل ايا ا اا عا ع ل ل عا ع ع لع عدب صب كا ا اب م اا عرب عا كا ا اب ما احا عدن حر جات لعك دلام د جات ر 302/2 
اشاره امدنع عط مكة اطلام ورف ةد عمط دح خسم د والضذ د عكمك نت ااه دوملصة خط دك دع اسل ملرمة تعن ذدن ران عمنحة ونم ددم راس مكحا د عخ هكد #ساهه د ذم أذعضء د ةد ا 

وهنا يجب الالتفات إلى عدّه ملاحظات: دحي موسا اث دناه ل دن دوسا لك دام اجا دي ددر عا دام در د يداد تحت د صاديها ال رت دمر دابداه لح د دا د د وا حك د ند وا ع ي /121 

الآيتان [سوره يونس :23١(‏ الآيات 6”؟ الى ه”] نض اا ام لخر لمك تن 21 نوا ولاك سمال لا عل لاك بال تت عل للق ب ع2 فت عل لك صا د د لع 
اشاره «#المتم اد جات عت عور اك خوط دام سام فج قاد عم جد جام عام ع نكا در ع خاج د دام سم اجيف دع كاه الوق دام عام مروف دع دم خاصة داع م أن ذا داه تمصت بابك د عطاق اجرف دا د جاجد 1 62 1120 
التفسير نك كام د نوف جل طمن اول ناو لوك نطو عن طلط د اك د بدو ار ماود ! زال ل بلقو تاكن ادو او او بار ان قط د و بل لمك و نطو اطاط او ا 12 


لوحه الحياه الدّنيا: ا ا ا ااا ااا ااا اران 
ملاحظات :53 7 د 3-2 3 ان 1خ 5د انرا ا أت اخ تراة 1دةان اخة خسة نااتةة اااخراة لاخ 71/1 
الآيتان [سوره يونس :)٠١(‏ الآيات ع5 الى 7؟] ئش ل سس ص ا و وي اق 
اشاره م ا ا ا لمات مو الوط هف اماك امول ا اا 
التفسير دادد د جاده ديا د لاسنو ع رات جلاعن اناب ونان عا انح لانن ردت دح حان اناه دادح حاند ا نح د طانا ده دن دعن ع نت دح «انانء رت د اناد نحن ل طاء ا اده دان د حاء ن عدت دح انان وده داع د حت 2 1801/17 
اشاره حا ا ا ا اك اا 1 

بيض الوجوه و سود الوجوه: ا نا ا ا ا ااا اا ااا 30701712 

الآيات [سوره يونس :223١(‏ الآيات 58 الى ]"٠‏ :2ه تمده كو دج ممه عدم د 630 - وده دهاج ع تعد وك قاع مه دوو عدم ده عوك كد3 جاكة داعد د 45 د مك3 عدع ده < دك جد جع لان 
اشاره ع طعت اكد ع وه الي لوا و لع ا اع جك لج ا ا اق ا شلا قا و ا قا 0/1 
التفسير رطضم ئش ا و ا ا اسم ال اجالع لاح لع ال سالج ا اداع اك أ ينال دم لاسا د لمجا ام قرغ /ا#0 
اشاره مم ا ا اا 

مشهد من قيامه عبده الأوثان: وال شاش تمش اخ الات اتماص امام تام ب ماما ايا 02 

الآيات [سوره يونس :223١(‏ الآيات ”١‏ الى 37"] حم م لمع ل م ل ل صصص ص تت لمت م لمم عو عع 8 
اشاره م شت له ما صا مم فخ به ما باتع ل ب عدت مخ وه عن بات ب دن كع به عساو يات ع وك بخ و مانا د م8 
التفسير اا ااا 0000 ارين 
الآيات [سوره يونس :2١(‏ الآيات 5" الى ع؟] ا ا ا ا ا ان 
اشاره ل ا ا امك ا 
التفسير 4آة>ة>0>0]>]0]١>06060هيي80<494_9‏ 000 8ةة4ةةةكة#ة#ة78ة 000000000000087 اران 
اشاره ماع ا الا ا ااا و ل لاطا ةلو اج او ات ود ا 1 

واحده من علامات الحق و الباطل: ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا سا2 397 
ملاحظات جع ود اطع اطذع لامع ع من 1 قل وططط ادبع عد مد د 1 كن عد مذ د قب 1ك دنع عد مد ف فط كن لدان عد مذ د خبط كن دن عد ممق قن اطاط بقع عد 10/2422 
الآيات [سوره يونس :)3١(‏ الآيات /ا” الى ]6٠‏ ا ار 
اشاره 4 1 1 1 ات 1053و لس د ا بل حت قط قم د ارك حل كا 01 الا كط ولف ا 
التفسير ع تنو دم و د كماد كد مقو جد الم د كج قسن كدح بجوي جد كم فصان ذاح اميت عاك جرح 2 اسان دك 5 بد د واتجعماد كا لي د لد مي و دك م دن و جك ل و5 32 1137 


وهنا ينبغى الالتفات لملاحظتين: ا 000 **غ23 


الآيات [سوره يونس :2١(‏ الآيات 84 الى /ا؟] 


اشاره ا ا دن 
التفسير لذ وص د ع ة خث تسن نه سند عند ل تدون نت اند نظ عر تند او منت دي تند تدع تخد نو نتن ةد تن سان ننه اد سنن خسن اند تس د 2 5117 
اشاره ا ا 11 

القرآن رحمه إلهيه كبرى 000000000 
ملاحظتان حي ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ل 
اشاره ملسم م م مم م مم م م م م م م م مم م م مم م مم م م مم م مم م م مم مم مم م مم م ممم مم ممم م مم مم م مم مم مم مم مم مم مم م مم مم مم م مم م م ممم مم ممم مم م م م مم م مم مم م م مم ممم مم مم ممم مك1 

١-هل‏ أنّ القلب هو مركز الإحساسات؟ - للش ئش ئش تعكئة ا علي اموا ب لو يشوم زع 

"-ما هو الفرق بين الفضل و الرحمه؟ ل ‏ ك ‏ م 511/5 

الآيات [سوره يونس :2١(‏ الآيات 04 الى ١ء]‏ او ا 6 
اشاره م 2 ا سه لديا ا تتا علد ب مدا نع دتما لف مدا ا وساف عه ددا وميا ددا ني دا ع دما ل ان لك 
التفسير الا را ا ا و رو مدا ااام د دا اد ا اد وا ا ا و ار امات اماد و داوع اد اا ا د و د د ع 111 
اشاره دي تيا ا ا اا ا ا ري اي ا حاتي د يي اي تي ابي رم عي اي لي ا مق ره وي اي تي اب رد عي امي لدبي امل رن وس ا 111 

هو الشاهد فى كل مكان! ل ا م مض صصص 2ش مم ات تسم ماع عع فم 3 
ملاحظات لديل باك اكاك وووا ك مه اننا رباد وا هدج و عووا يعد لوا واه كا وف وجا د واي تاه واي كر وا اق لظ دب ارهد كر واد را 3 تك ود اجا يد كر وا واة خ ل د لت 1111/12 
الآيات [سوره يونس :)23١(‏ الآيات ”ع الى هع] - ااا 6172 
اشاره مععة م مل وق ل وو اك عم ا اح د حا عو لا م ا ا واه اكد عونا اع تود وزيا ووه عا عدو وا عم ان تو اد وو 12 
التفسير لي ا ا ا ا ا كر ما اما و بالا با ل ا ااا را ل د مش رات كن بك تف ل ا 61 
اشاره يدا 2 260 502 لي :دعق 2 2 والطا ع واد ع 251 2ج 32 نو 2 دكت او لكك 2ت كس اك تن قو اد 22 2215 26 2ر3 0252 مق 22 ود ف 6 12 2 1 1 52 
طمأنينه الروح فى ظل الإيمان: ون 
ملاحظتان ل ل ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا شاو و 
اشاره ا ف م ل و ا ا اك عت ع 1 

١-ما‏ هو المراد من البشاره فى الآيه؟ ل ئئ ا ل 1 
؟-الرّويات الوارده عن أهل البيت عليهم الشلام ا ا ا 1 1 11 

الآيتان [سوره يونس :23١(‏ الآيات عع الى /اع] ل ا مش م 886 


اشاره اللا اا ا ا ا 6 

جانب من آيات عظمته: ا ا ل 0 
ملاحظات مساو خرصا اندو نودب د وان اما رساب ا دود بدو دن نابا مساو دن دج بدن نابا ساو دن ود بدن نار موحت د بدو رن نود سوحن دوه بدو ون نو بودن دوو يدن لووك 7 
الآيات أسوره يونس :)2٠١(‏ الآيات 8ع الى ]٠١‏ د ل باكة 2 ادبو ند ددا قح دان 1ه 3لا 242 امد ةد 3 نانك 203 ددن هللاوال تعبا 6101/2 
اشاره وحم ندا ع دج بو > حك اه عو د كرود بول لاا كا ما 6 لك 2 كوا ل ك2 اح لوا ا كا ا د وو ا اك ا ا 611/2 
التفسير لاد و اح سك لت ا عاد لخ ات ا لك لل تر مك لك عاد تع ات اك ات مك فك عاد لق ات اك ا ا ا ل 1 1/12 51 
ملاحظات تارم تع لد قح حال رط حي جد حرج جاه كامح ححا خوط حا جح ود عاد ام جع حالم خرعة حا تزع ا جراحة جرح حالم خررحة جاع رج ب ل جاح حا حرج اقم خوط حا اخزخة وك جاح ةمحز جاع رح حا ارخ درامة حا حرج حا قراط حاب رك جد خا يل ا 9/10 1717 
الآيات [سوره يونس :23١(‏ الآيات 7١‏ الى 7 للم ا كار ا ا ال ا اع 81م 
اشاره م ا ل ل ش ا ا ا ئش ااال ل 16 
التفسير 14 700070701(”ط*ط**<ط 6 رجحججججج90900909090406469696016920208للآلحللح ج48ه>جة>ةجةج>#©ة>©66ةة000000003012020905 ا 0 اوران 
اشاره 1 ا ا 

جانب من جهاد نوح حا يبرن 

الآيه أسوره يونس :)٠١(‏ آيه 6] ا ل 
اشاره الا ا ا اا كاي يئر اي اماي ا ا مااي اي م ارا ا كأ اه بم م در ليق ا 1 6 
التفسير 200022252027795 ااا ل424* وولف 2273727279 101015101912191 000010001100101 لزنا 
اشاره ع ام وا م لا عن جما بل مال وجيت واد ادك جا ادق وج بالق لطع وأ ا لات و ووو دامج واه فاح لم واه لم حرام دح وما لسارو وو اج 1612167 

الرّسل بعد نوح حي ا 00 روزن 
ملاحظتان لحي ا 0 رن 
الآيات [سوره يونس :223١(‏ الآيات ه, الى 78 اماع66 
اشاره معي لكك دنج يت جو ور و مول د رارم وجوه ولد سراد ل جد نا تل لوا 2 بت دعر سق ورد باد ل برع ولك لد بان و جح وا ار وا اا 16112 
التفسير اذغ وعم حا و كي مد لمم و لرصة بح املو و دع قبع المع لوقح عطي ط ات امع المع د بصع بخ رط طح ايالمه جه لبقة بخ عم طمد وجا ع ص امع مم طمه وتوا حم م كار تعلو قوت ماحم اص طيط فيط 1# 
اشاره مايا1 1[ 1 اا 

جانب من جهاد موسى و هارون: - 00 

الآيات [سوره يونس :)23١(‏ الآيات 9/ الى 87] م ا ا ا ااا 10 


التفسير 2-25 2 در 5ن جا 0 دياك لدع كد د اناده صم د تسد ند دين جك دك ديات ددع كن د كات زد درك د متمد ع ادف دوذ جك دك دياك لدع كن د كات ارط د كد د 0ت مد ع ند دن وك 0 ديك د د د 00 
اشاره م ا ات ا ا ا ا ات و ا اي حاتت ف ا ا عا ا ات عي ا عه لي ات ع م وات عفة ‏ م ا عد لت ات ع ا 8:1 
المرحله الثانيه 2 ا 22 :2 3-7 م 

الآيات أسوره يونس :)٠١(‏ الآيات 87 الى 82] لل ل ئش شت ا اه ا وا توا عي انا وا يان لا وا بلس لاوا 80 68 

اشاره ادر عا اد 2 كلاد جحل كد أ عات اناد زايا اتات ااانا حك عاك اكات داك ايا جك أ بال عات احا أ اك سئي حاف اع دا كاك أ باك عالياأ داك داك ايساد اتح تاباجأ اك سانيا اناد اا واكك داعال ا وا 2 ]1 1608 

التفسير دده انك دج د دنع نع ريات د ماعن ع جا حانان ا اد «اناح ددن لان نات رن دحا نو دن ل حاناطد ب ددح عانان اك دن 2 انان د دان دحا نا دن حان نا حت اناج عه ددن طن جء ونان تن نوع جد + “17ل 15 
اشاره بل ا ا ا ا ا ا ا ا ل ات ا كت ا ا اا ا ات كا ا 1 2 3107 
المرحله الثالثه: ا ا ا ا ا ل عا تام ا عت دس او مد م لامع 

الآيات [سوره يونس :223١(‏ الآيات 87 الى 85] ا ا 0ن 

اشاره م اش ص سش م مش ست ئش سم صا تاماك قا ا تك 81/12 

التفسير الأخطغل ححص فحدحح>ب>بآ2 > >ة 222 2 52> >966©5هوؤج 2 يلط©2>2727922948ة 893558448 000000001090110 0 ل زرالا 
اشاره لك د ا د باد ف اد ترك اط كا عاد جك جات لقي كاك ارك جا ع عا باك جاه ديع ام حرق اط رع عا ترك عاج رع ات ار قي حر عي حك لي ل كك كي لي ل عر لع عي ف كر مي هم عام ل عاتم ع د له ج64 /3م* 
المرحله الّابعه:مرحله البناء من أجل الثّوره: ل ا ا ل اا اا نا ي ا اية ا ‏ بشلابب ابا عية نا لح /631 

الآيات [سوره يونس :23١(‏ الآيات 30 الى 97] كان امنح فب طعت سخا د دونب ادو نياك ادت عاطم وضقة ادنح سد ان وتطن ادنع بط بنع خلن ادتد و فط اطي اع 
اشاره حي ا 00 ران 
التفسير 4هه44ة--11++565808ا]6ا)]7:7065656ر70707ر577ط5ب5ب5وب85ييا ا دمتهُزااة ججججج9ج_بحج#ح28©8©2© ©2222 01110221111 0000| 
اشاره ال ا رك تشع لت ئس تت ل صصح تضم مما لاك مداع عوك م عمد لوكا مومه ع وك م عمد الاوك ع عو و عوك م عورد هماود وه و عوك دعو عت 81 

الفصل الأخير من المجابهه مع الظالمين: “0000 1 000000000000117575171اااا اا ا وا 

الآيات [سوره يونس :223١(‏ الآيات 35 الى 317] 0غ« 

اشاره ا ا ا ا 5 

التفسير حر اك اع واي ابر ع يا ف ردب اط لبد عشي ا لا لا كص ققد اح عا لج وا قات قي داح ا نيا بج عل د طاو قي قد حر عا ا ودع اد قو قد لصي ل مد ع امف د د لاش اك 2 15 
اشاره رق واليقة د كيذه عم كة خن عد مث تدوج عع ده د ةظع ده دوا «داح مد تاد ع ده ون داندي حر ماك اك تذخ طط ذو ا ععاحت عرد صما عع سم دن عسات حره صو كلتك مم د ا عساردج مد مح مط تع سس مم قد ل 
لا تدع للش طريقا إلى نفسى! لصت ل ص لس صصص ص لصت عم ع ما داك مد ةع وت نك 2 ؟ 
هل كان التبى شاكا؟! اده يدها ما 6 عي مامه هزه د هام عمد 6 لام ممه + ورا ها 6 مره لطا عدج قيد ع عه مره قاو ساعاة لوطع ممروية لوقام 6 قاو وشاع أو او ادال و 1621/1 

الآيه أسوره يونس (١٠):آيه‏ 18] ا ل ا ل ل اا اع 

اشاره جلن سنس دح طح ساي “انم كا ا دقع كاد ل لحتو كا نب خا اط ب ا ا ا ل ا ا ا ا ب ل ال ا 61 


التفسير 25د د داع دم جك 0ك د كد دك 20 دود د د دما 227 0 3259 22255 302 2د د 30 دما 07 2 30 د وك دك 20 312 جه كد دمت دك 30 5د جد 0 3 دي دع ك2 5ت ب 0 21 1/0 
اشاره ل ا ع اي ا عه م ا عا ا ا ا ا ع اي حاتت عا م ا عا ا ا عي ا عت ماي ات ف ات اه ا ا ا ع ا 761/1 
الامقه التى آمنت فى الوقت المناسب! 3 تين اوت تا تل لت لت د تل لل 3 تاف ل ات رت تر الت ل ل قت لاع 
قضّه إيمان قوم يونس نان اح ا حا نان احا نذا ان ا حا نان انا حا ان نا حا انا حا ا احا حا ا احا ا احا عا ا اما ا ا ا احا ا اا ا ا اس ا ا اا ااا ااا سال 12 3617 

الآيتان [سوره يونس :223١(‏ الآيات 14 الى ]٠٠١‏ اعدف ةا الف موا لل منت ل مف أ لقا اق لما أ ل للا ا أ اك ابا قا اواك 161/1 

اشاره ل ا ا ل سس شل لم م لم جاح لاما و حك عع كت ا 2 6 53/377 

التفسير ا ا ا لم ل ا لات رك لاا ا ا ا لك ا ا اا ات ا ا ا ا ا 1/1 
اشاره معدم عع اه عن اي كر حب يك جيه حي حي ات در جا مايه ل جر ل عي حاو م عن ا ا ري لا ري او ا و ري لا ري ا ا ا ري ل يع اي ات و ا ل ا ا ا 61/1 
لا خير فى الإيمان الإجبارى: ا ا ا ااااااااااااا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااا سا3 1 3 

ملاحظتان ا ا ا ا ا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا اا ااا ااا سا ااا سا9 361 

الآيات [سوره يونس :223١(‏ الآيات ٠١١‏ الى -]٠١7‏ 25359223355 9254 351542337559222 363542526252272 257532535257823 292530232 25 310354 228227 6/201 

اشاره احاح اح ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا اا ا ااا ا ا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ا 91 

التفسير محا ا خا ا ا يما يه حا لبو و وله قو عع أ كم مكاي انق وان ا اا مدي را واد حا برح ع اود دق ا حال 1601/2 
اشاره عدكدك وده معق ا خنه دومع عاطم كاه فنع ااطنطم م ع خم دامع عاطم معان مدعو درك فم ودء :مودو فوع جاه مجع دمتعمو ذحت وف دوعن دبعل 
الموعظه و النصيحه ان 

الآيات [سوره يونس :223١(‏ الآيات ٠١5‏ الى ]٠١17‏ م ا ا اط لش ع ع ل 161 

اشاره عاد طرا ع عمد وراك عات م كا 02 تدعا امم وا ا لاك تاد دادو داكت كاد د عق د كاده داك 5 اوكا 82د عاو عت د داكاء تحت د واكاك أ جاد ند اكع 2ت 2 2 22222 52252 20 121057 

التفسير 0 ون 
اشاره تحدم جنك دك دوج م انوا بان د نات عه د حاط د ألردااء يواه جد كد دي حاط داك دا ب دق وا كد ديا حاط د ألا برو جاع انه ب حاط د اردع بدي حت عات كع ده اي د لك كبرو اداع وا ع ورور الوا برو ماع ا 161/92 
الحزم فى التعامل مع المشركين: د 0 اكد كانس فى عاك د لماج لد عاد كر ا كا رمحالا عاد كر ل اك ل ا كد و0 رك ل اكه اح كد وا مرك ل دا ةلد ا 11 

الآيتان [سوره يونس :223١(‏ الآيات ٠١8‏ الى ]٠١9‏ لام ا ا ا اه اود ا ل 60 

اشاره دص ا ل ا لت لت مت لس مم لش ل سحت ل تت لمش شص ص مش ضس لش شصصت ص ضصت اعت ممعت تك ممعت 2 عست 3 2 أ 

التفسير عض يشش ئش تش ص ش تش لمم عام ا وو م ع وو م 4 5437 
اشاره ا ا ان 
الكلمه الأخيره تم ان ان عو ا وات 1د و ا نه و و يات 1121 و 0ن 1 نوات ات لق 1 م كل ما 1 م 1 م اك 

م مس د ابد ا 


اشاره حم 2 1 
محتوى هذه السوره و فضيلتها! لم م لك ع ا ا ع وى ع ا بط ع ا د ل 11 
شيبتنى سوره هود! ان نان م من نان لانن اننا اناا اانا اناا اانا اناا اناا انا اا ااا اا اا اا اا اا اا اا ااا اس سل سس سل /اطر] 
التأثير المعنوى لهذه الشوره: لا 6.ش2ششششض ص صششسئضت سس شم ل سا ا اك ماما قروا وي 
الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات ١‏ الى ؟] اا ما فخ اده ترما ا لوطا اي 690 
اشاره مح عند نه د ب عات حك لام تك وا نات لت حك داج قات جح كان قو 5 اد عات كه لح جك عا فاك لت د د عاط قات جع 3 عم ف كاه كد كام ف هد اه كعادو د لدت د عاق وجاك لاف ل ا 6 15916 
التفسير ان اد ان بح د كنك اخ ع ل لاني ف كنات كا قرطت عكر للا ل عرد ات ولت عر لان ل را كات ل مامت لكك لت كرالك انل عراب نال دعر كات لت علا كا م ا كر ا 16310 
اشاره دادم بد اد و اع حرط حاب عر ماي لاي عي ا رع حا ركه جات مايه دحتي ل رع اك ركم عي مامه خا جد ا رع اج كم ات مامه ا ا ات رع ايا م اك جا خاو جد جا جرع اك عر جات مراع خاو جز جا ا جرس ات مز عاك عاط و 368 

الأصول الاربعه فى دعوه الأنبياء: م ‏ ائة ‏ ا ا ص ل ل ا ل اوة قاع يوم 

علاقه الدين بالدنيا: مايص ا ل الا كايا ا ا اا اا ا 51 

الآيه [سوره هود :)١١(‏ آيه ه] الوا فض ووم تبه فظو دعباي قوللا بجوو امارج واالف رج موالوطه و لوالقياه وود رق بامتلفيو ماقمل رد رأ 
اشاره ا ا ا ا ا ا 0 
التفسير دكن معو وأ لد وب اميا وك ود ميو سح ول عباتي وك ود عي ع ول ب مياه ول مد ويو سه ولك جد عباتها بك ود ويا ول ود رياه ول ود ويد ول ماتيا وك ودجه بك دالباسا بك دجسا 30 998 
الآيه أسوره هود :)١١(‏ آيه ع] ممم تت شي تور ا لمكت ع مم ف ع 89/3 
اشاره الم لاب اك ل وو بد كك مه ع ناكد ع واجناق تك يه مستوايكك مياه عي كد وو ا سا واد ربوسو تدع يو عدواييد ميو هيه جد ع واستويادك ووه بدك بود اودع موحد و طداك د التو 
التفسير وا ل ع عل حك قر خا ارا ع ل ان واد ار تل عر ا أ را ماكر ان واب كر ال حي قر دايا قح ما و طن وا تا ل ‏ ا /501 
اشاره ع مده حواماد جام اواك اد حامج د جاحاك و عات د جا نكل جه د عاج لماجي د عام د عاحت د جاح لو جالم هد اجات عار د جادت امنا اجات أ عاق د عام ل جات دجاوت أ ك3 د عوك اك واو اواك د جام 3 و عاواواج 591/7 

جميع الاحياء ضيوف مأدبته: لاا وو ع ا و ولك ميا ال لا 1 8901/1 
ملاحظات قو و ا تا ووو 3 2 بسو اا ا 315 6 بسو لوي فط 33 تاب لقره تاد ع الوا م تداك له ال و 1 قا م جره 21 2 05 23 
اشاره العم دما دع لاك د فم عدم اه ذل جا كا ف ع زات د ماري تكد عاك كاك حا افير ع رط الأ عات كرك ل زا ردق رد ما دعاق كر ل اك ب ع ب لد عا و وي ار ف دكا د عد 2 69/1 

تقسيم الأرزاق و السعى من أجل الحياه! ل يا ص في و كي و وج راي كج اي ع توم بي 13 

الآيه |سوره هود :)١١(‏ آيه 7] ع ا ص اص اتات عت مات تتا ل ةادا شو مومع 8:18 
اشاره ا ا راض يشش ص س ص تس م ص م عمامامة ع مو اماج سا عو نا ا 810 
التفسير عدا ء لصحا ء عاذ اكاك اكاك كاك ناك ادا دا جد اه داك كع داك لكا كدان كاك 2 اك دا د دا ا دك 5 2 د 5 طم د 25 1 25 د اواك ل ا 00 
اشاره تود ساد منج سس ود كعمو د داه ممه لد ات نات ددع ه لووك د د دم قود جاه ولت واد جه ونان وعد سمو اه د كسمو جاه ولمعي د جاع قد دود دن و وت كك د كه 8:03 

الهدف من الخلق مص ددن نم ا لتك م مت ا ا لما ا ا ا ا ات ا ا ا ا ب ا ال ا ا ا 30 


١-الأقه‏ المعدوده و أصحاب المهدى عليه السّلام: عع نر حت دي داك فرك عاك رده اط قر لت حر ب ع جا مان اط ا لت در اك رك اك انه اطخ لكر حر ار جا ات ا ار ا د حا رك دك ا 1م 3 


"-أربع ظواهر لضيق الأفق الفكرى 0 


١-ما‏ المقصود«بالشاهد»فى الآيه؟! ع ع وا كلض ةم جات عا ا نا رطا ا كنف قة فد رجاءالك نكو اكفاك تكله شه كرا د ا 


؟-لماذا أشير إلى التوراه فحسب؟! 8 


:ناميه 
"-من هو المخاطب فى قوله: فلا تَكٌ فى مِرْيّهِ مِنْه ؟ 


الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 18 الى ؟؟] ا تت ا ا ا 


ملاحظات دنا ددع عه داع وك دااع داوب تجاه عاد د اداع ددن د ع د داع دون ددع د د دوع د ع2 ع دع او نا و ا وج ودع ادو نا جاع ماك وك جوع اد وك قات 32ت 010 8 
اشاره لح ا ل ا ةي ا عه م ا عا ا ا اه ا ع اي حاتت عق مت ا ا م جات مي ا عي لي ا عي ا ف كمي ا عمد 6 دما عرد للع د قد 2 :00 
١-أولياء‏ الله و معرفه الغيب دبدببب000121-1 1 00 
"'-مقياس معرفه الفضيله دده د وام د نات نواه دصارات بان ماه ون اناه ب نات نايت بال ان بع ات ا وات وان ات ماله ات عات بات اي ص دوب مانت بناتاب وناراب ن اعاب وتانات ل تاناها دساي ا لدع مك12 :068 
؟-معنى علم الغيب فى القرآن ااا ا ا اط ل الاك أ كاج ا أ تا اق أن دا ل قال ا اك ألا ا أ 051702 00 

الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 7" الى 8*] 000 0 ااا 0 

اشاره م اد د كرك انر تدر لاد تك ا كانتا تاد تكد قر نك ادك ع كات عا ا دقن ره ان امات امك عن ات اتات اام كا ل ع 1 2 0017 

التفسير لكك كك ط95959927878955آ9د44ه4444“##لهبكبب9>9>2>29>7© 101١11010110101‏ 00000000001 | 
اشاره عع دده دود عه تاكاه جو جاده دعاك د 3 طناك جاده د جاده عاك دن وكاد و حاقة د هاده وك 35 وداد ماك ادج د جاده عد ك3 وكاد واه جاذة ادك عاك دق دأكاد ناك حاتت دعاك امك د طناك و حادق دعا 22 0017 
كفانا الكلام فأين ما تعدنا به؟! 00 

ملاحظات سئي ا اك م سرع ادا 3ك لان درم لال عد داع 3د دا ددن هد 07 

الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات ع" الى 9؟] اع قافا تت خا اك ااا ا خا ا اا ا اد ا لتقا ا ا ا ا افا ا ا لاد خط م0 

اشاره جع ا ارا فا ا با بارا اا ا رو وار وي ا ا با اا ابت رب ااي قي ات م صا ا ولا اك ا ملا احا مي عاك تلاح عن 912 00 

التفسير 556688854880996 2خ2خ2ج2جي7جج5»5>2>7-792-8> #©©8 99797373749264 كهةة>>ُ0084894898948 000000000000001 
اشاره ل ا ل شت ا ب ا باق ب عه وك عه عل اتا ب و كم وو عله باك ب باه وك يو عدب وات ب بودي وك وو عله وان بو ده وك يي عد ياك يود كديب جد دا 889 
بدايه التهايه: ا اا اا ااا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ب ا ا ا ب ا ا ا اا ا ا ب ا اا ا ا اا ا ااا ااا ا ااا اس 8 9 

ملاحظات كعم 2322338 تيه توح ريه 5ه تند د دو م دو و 2 2555 تند جوت تاي 52 د د طواك وت 5 52 دن د 2و عند ووه د دنه توت عون 2د 0/1 
اشاره ا ا م ام ا ا ا ا ا 3 تل ا رن فنك ميا نتف عا لمم 
١-التصفيه‏ لا الانتقام دده وتاك دع سه نكا عه عادو ناك دع واحط د ددع ودح اد دقع وح دك جا مواطا ناك دم ده ددا من وا نااك مق وط هله دا مد حا عاك ديم ود ناد مد للد ديد 2ط عم 
؟-علائم المستكبرين: اص لامش ةس ياك ع م ماي عابم امج عق مايا امم مما علاط 828 
'؟-سفينه نوح ا ان ناا ناا احا نذا ناا ناا نذا احا ذا اا نذا ذا اا ا اا ا ذا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا الل ال لل ل ل 6 © لم 

الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 5٠‏ الى 7؟6] الصو ا و ع ل ود 1 ل جل د وق ف لق 1011 امع جد وجا ف الف شط ارقم عه مقة طق شقن قوم عد لقا 

اشاره اش ل سس ضضم 222 مش لاس ل م ا صل ع اماما لاما الماك اميا 022 

التفسير لك دان ماد اد دا كك د دك د 2ك جع د رد كد ب كدان كا د 0 اع ج20 0 2ك 05 210 22015 01 2ت 5 دك لك 2 0ك ناد 22 2 2 اد د د بد د د دع ا اك اد ا 012 07 
اشاره اممدكا دام ناو لبد دده مسو اد داح وداه دودح نه سهدت كو دده ذاه اده ع لمات دوعت دوواد دد وده دان الم كماد دح كبك هده د لوووك دح و مه جات أدهت لوت تعد اناعم 
شروع الطوفان ع لي ا ص با لمي ص تيد ات ا وا ا مب 0011 


اشاره ة ‏ ة ة ا ا م ا ات ا ا ا ا ا عد ل ا 01/1 
١-هل‏ كان طوفان نوح مستوعبا للعالم؟! ةد وس سن ناس سند داس ون اب د ند تس تساي تند د و ل سد سس وساب 3-2 له 
؟-هل تقبل التوبه بعد نزول العذاب؟! ا 0 00 
'؟حدروس تربويه من طوفان نوح: 38 ير 0 م م نك 
اشاره لل ست مش 2ش شتت سس م ا لا مام عه معو اس يج 01/17 
أ-تطهير وجه الاآرض ا ا 100 رك 

ب-لم كان العقاب أو الطوفان؟! للم ع ا كي تك اا ا ل ا ل 3 ا اخ د ل ب 1/31 

ج-اسم الله على كل حال و فى كل مكان ا 0 ينك 
د-المرتكزات الجوفاء: 5 ع ا اتا ا ا ملم ل حا ك3 لدو حار د لد حل ل جات ةلجمو حا وات كل ل ماك مك3 الم احا دالت تل جات 3 لج لا وق حل لاع لدت ع حا ات حل اك كي 0/0 
ه-سفينه النجاه: اا ا ل م قاد لك با عق بالج ما هع لج طعا داك 8ج روا اد ب قي 2 عا دم 8 لماك د ع 2203 21-253 222 3/8.23 

الآيه |سوره هود :)١١(‏ آيه ؟] اا ا ا ا ا ا ا ا ااا 2 ا ا لاه 
اشاره لعا م اا اي ا ا ا اا يا ااا اا ار ص اتا مات ااا لح اا ل دابيا ما ل باك اولي بز 001/1 
التفسير وتخا دن ندعم -د مدد مت ددعت دديد ده دد د دتع عد دن د ددع ده معد تدع دخ دود عد دد د دنع عمدت ددع ده معد كعم مد سدو د عد دد كدنع معدت ددع عمد تعد مد عد عر /31/1 
اشاره ا ا ا ا ا ا لا م اا ا د ا ا ف ا ا تا عا قات 01/1/12 
نهايه الحادث م اا الم الحم نخد د المع معاي مت مح وإ عاص عد سس جه مال مج عامل دمع حا ل ع عا د كوه عاش ع عايب بس و ملا حدم ب 11م 
أين يقع الجودى؟ دو مك حدم عه عع سداد م اج د عاد أ عاكده دج اد ع جامد داج تجا دك دوه عاجيه د دده وكام ع عادك ل عم د عاد 2 جامد د عوك د اعد د عاو عاد ولوك عج 003/2 
الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 54 الى /ا6] علب ا ا ا ا ا ا ا لا مو اا 
اشاره ص تش .2ت متتس تش سات مض ات نان ماما ل عم اموا قم موا كه موا قم وا اله بوك جد 5 11 
التفسير ا ئش شسشش اصتسش ا م واد ارات اا ا ا اك لايق 
اشاره عع ا ا يت اش ب ل ل تلا ا نا طابش قدا دو عا ف عض تا اج 084/02 
حادثه ابن نوح المؤلمه ول ع ص ل ل ل لي ب شع ص تا عت هص عاض عد قا عات تناع م دا ناح مو داو ممه مقوع نس مم قدو عد م32 23 0/7 
بحوث دما دن دواد المح ع ع ا كب سك ما امات فاح يك اوج اماه يزه تيو عن ماده عات دحاج اع نه اح ري جاح عدا ده ات تج جايح ال عات رك حا ماد مرت لد عن بن مامه حون عاد ماده عت صا عام الم مرت ركام ومات مرع وك عام م اح مك اس ات 2 01/6117 
اشاره للق د لاد د ل لق ا ا د ا 2 ل ل ا ل اا ل ل د 26 227 دك 25 2 2 220-22 2 2 د س2 ةقاب 0200 
١-لم‏ كان ابن نوح «عملا غير صالح»؟! اا ناح اا ا ا ا ااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالالا2 0317 


'؟-دائره الوعد الإلهى رت كلجل ندا لات ب ساخط حب لطت نات حب لم او لت طاو تلع ا ما م ب ا د ب لا اال لا ا ا قب وماج كا ب عط كن 0/17 


'"-هناى حيث تنقطع العلائق ان نان نان ان نان ان انان نان نان ان نان ان نان ان نان سان ان نان ان ان ان لان ان انان ان سان ان لان ان سان ان ان سات ساعن سان سات تان سان ساس للا سات ل لل ساس ل سس سس سس سس د د د د ل 00/600 


؟-المسلمون المطرودون - ححا ا سد عا دده دع العسد د كد مود وم مسد كس وجو دوم وفص وس مدع سمطو عع موود اددع مك5 4 د 0/2 

الآيتان أسوره هود :)١١(‏ الآيات 58 الى 59] ا 1 
اشاره م ئش ص 88 
التفسير 1 2 بكلا 5 علدا لكات اد ان كدعا د اند اكد مااي جات اك ا اتح كاك ايه اك د عاك عالت جا اا اك با لك ددا كاد كرالك جا داك كديا ادك اكحادا جك ا جا عا ا ا ا 11 0/1 
اشاره ممم 2ض يا ست مت مط ييا يي في م81 

هبوط نوح بسلام: ان ل نان لانن نات نان نان نان نتن نان لانن نان انان انان نانس تناس نان تناس تناس تناس تاعاس سناع اسان ساس اسان ساس تعاس تعاس تعاس لاس تلات للك تلاس لس لس لسك لسك س2 2 2 00/414 

الآيه الأخيره تشير إلى عدّه مسائل الما دي حع عي مر حاو حر حال كي حلت عرق ا ات جا رحا ا كار جاه رك اك ان ل ا ال در رك ا ا ا ام رط جا قزق اك ا جر ع كد جد عد جد كط تا 1 2 00510 

الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 2١‏ الى 27] عي تي دع ملو كم جد وي دع ف ماو 0 35 لقتو دع ملو 5م وج دع كاوه 0 2 وو دوع ورم ل د 2 1 
اشاره لا ل ا 09/102 
التفسير به#4#466ة#إ#ية4ةإإة8>>> 292990887 >9>97492يك 3٠٠٠0259048‏ ججججمّؤو5ى6898968696565565هحةههفأ © 900000000000109 ااال 
اشاره اا اا ااا اد اك ا شاي لد الات لأا ع تالدع اد واد 091 

محطم الأصنام الشّجاع و0000 0ك 

بحوث علض كوك قنة خذجع عد د ةكش تع عع دع طعت دعوة ف شوة ده د كنع دعم توعد عدن عت دع دمعتو ع م نمع دع عه عت سدجع عه موسعتع جع مط هشتع عع دعس عومد عد مدوع 3ك 0 
اشاره مش شت و كد أو ام ود يواد لوقه ويا نوات 2 3:48 0 
١-التوحيد‏ أساس دعده الأنبياء: والتظواك درل ةو لح واوا قاقر تفاط عن ىد لظوط و ولح متو عكر وود لد روا بد كرود ويد وظش ب مقطو الا 0500 

؟-قاده الحق لا يطلبون أجرا من أتباعهم. عش ل لش لوم جاجد 096 
'"-الذنب و هلاى المجتمعات ع ل و خا ا ا يوا مو ا او اه و موت ص اك رات وو عه وان حت ع عه وات ات ما مصاع عي عد كد ما كر م 093/3213 

؟-ما المراد من قوله تعالى: وَ يَزْدْكُمْ قَوَهَ إللل فَوَتكُمْ . ود ابن فقوي قو لوطل د01 قو الب لك لقة3 وك لب جيه 33 1 قي 031/23 

الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 25 الى 21] 03 0 01010 ااا ااا 0 
اشاره مساك جا ا تلم جا اجا رواناد + سانا قدي جز جات عاد اتات ب اجانالة عاب بج جات عاك لاا باك د لاق ب عن كات كاك انام داكا بالك اكب عد كات يدك جات عاد اك ده كاد كا بويك ارات عاك دا بدك بطر الك اك ديات جات ناك عدب اد اج ج314 2 
التفسير ا ا احا اح ااا ااا ااا ااا احا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ااا اا ااا 
اشاره عاجوا دك نرت دج بان ون دوود كر د اداع درن د دواو داك جرت در بواج درت د دواد اك لون نكر جا دالت درن د درتا رد دك رت د كرد نا مراك دمت د درا رد دك جرت د كرابن مدر درك د رك واد لا جر ل و م 2 د ا 1 

قوّه المنطق: 220 ااه كدر د درط ه عرذزدا و عاط ع عند ما ء اعد اد ع درذ رماع ع سا درم ء كاد د د ددر ع سناد رذنم دك د ع كرما ع2 ادك قاط احاد ادك كارع عاد سا د 32 مدع دأد ادا جره 12 1ه قاد ددا داء بتار 62 
ملاحظتان ل سس م سه له ممه م مه مه مم م م ممه م مه ممه مم مم ممه لم مه ممه مم مه مه مم مه مه مم م م ممه مم م م م مه مم مم ممه مم مه مه مم م مم مه لم م م مه لم ل ل م مه لم ل له لس ]مس 


الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 88 الى ٠ع]‏ اا 11101010 1[ 1 


التفسير د باد عا دناه ود كاد حال دا ددن ما داداداد حلا د انان دن دا د دحا ماد دود د عاد مد د دود د د ددا دس اد سداد مد د لد سماد ددا دود مد ساد ود د نسدد ممع 
اشاره باد ادع خض نع :جنع 32::33: :333332 2:33:33 :3373-1535:335غ--33333:33:-355:33-ت :د مه 

اللعن الأبدى على القوم الظالمين: ان نسي ناد عاذي مان نايا عبد ناي اذ عبان انل يو الات كان ونان لان ف بده ان نال رمد أن لام ديد دان وان د ددا نان لا قباد و ادال اذب ا مانا نات الجاع 

بحثان ممم مه م م م مم مه مم م م م مه ممم م ممه مم ممم مه ممم ممه ممه مم مه ممه م م مه ممم م ممه ممه مم م م مم م م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممم مم مه ممم ممه ممه مم مه ممه مم م ممع امم 
اشاره وده ان دوو نو نه دسم كان د دو كح رن دا درم ندم د مساو وج كد ندا دع ندم د دبز د تددج لون دا درج داق عط دج عه ملسا عانم د كب ناماه تج ساود م دان ددا كن سواط انودام اند دعا اددع 

١-قوم‏ عاد من منظار التاريخ 10 
؟-اللعن الدائم الأبدى على«عاد»: ااا ااا اا 0 ا اا 

الآيه [سوره هود :)١١(‏ آيه ١ع]‏ 52352 -58587:325 326223-2-833 2 222520523252835 35 9< 2355 38 ددح 33 452 < 3532255 52ت 32 452 < 40122235 جد مده وم 2225 2 21111 
اشاره بشع دلت اباك كدت د ال قتع مااي وك اكت ل لحم ماه للدت طلم د بابق ال لوم د ما لد تق د داك در الاق ماله ا قاع مج 41 فو ما ع ماه ألو كلفد تاق مات تمنو ل وات أ 
التفسير مق 
اشاره ر ‏ اا ئ م م ما ل 8زم 

قضه ثمود: ا اح نا نان احا نان ناح ان حا نان ناح انا ان ان انان انان ان انان انا ان ان اناا ا ا نان ا ان ا ا ا اح اح ا ا اح اح اح ل ا ا اما ا ا ا ا احاح ا اا ا اح ا ا ا ا ا اا الا ا ااا الال سالا الالال لس ل اس سا لس اس ل ل 2 37 1 صر 
الاستعمار فى القرآن و فى عصرنا الحاضر: ااا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا الس 1 

الآيات أسوره هود :)١١(‏ الآيات ”2 الى هع] ا ل ل ا 1ع 
اشاره م ا ا ع ا ع ع قا ا بو لج توت ل ل عاد بود لد لاا ا ا الو ا 8 ورم 2 ا مدع و ع عا يج 211/1 
التفسير لاح ل ل ئش ئش شت ل شو عي وو وك لألاع 
اشاره اكد ات موا ات اباك انل ول اك ماك افو بش ف اك لف اف رن ل ماك ارات ا بشت ا اج ماك قن لل ا لبقن اباك لتم وات اك فت 2117 

ناقه صالح: الإ ئش اش ا العامة ممامع ده سانا شام وم بك تع ا ندا دا لرده قد :6 لاع 

العلاقه الدّينيه العامة لاا كع ع قزرت د و ف ادك اه ل عو اي لطا عل ا مالع واكك كرك كر راد قار قزق لاما عر را ا 3 اك قاد كاد كات اا و د ا كو 2 2101 

الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات عع الى /ء] ا اعوج عياش 
اشاره ددهم خ ذو عر عفن اشام م و ارخذ كد فوح خدباء ده لرضة ودنع و شخ خساء عو ارك خسف ودس سبلم ع لين قن عن ذه بدا ح عه ذم وبح ود ام عم ذم ونم شدخ وس نمه كط ضد ود انار 
التفسير موقي ادو اباك وناو باحك لط اد دواد لجا نمام لسك دلت د رداك لحرن ايلاطيا لد دام كبحا العدان اعرد بدك لحت دا باق دك ا عو بدا لحك عام بدا ناد ابن كلك سا لم مان لبانق د فوا 6 لاع 
اشاره كيت ا اناالا 2 قو لل لوول 23 تق 0 323 ل انح م2 نع كال اك قدي الا نماك لاك جاح عاعكك ا تسا ءال اا و عد 2211 جعت 6 لأ 

نهايه ثمود«قوم صالح»: 00و 


الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد 5 

اشاره 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» - ١08‏ 

عنوان و نام يديدآور : الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل/ تاليف ناصر مكارم شيرازى؛ إبا همكارى جمعى از فضلا] 
وضعيت ويراست : [ويرايش |” 

مشخصات نشر : قم: مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع): ١7١ق.‏ -1/4؟1. 

مشخصات ظاهرى : ج ٠١‏ 


شابكك : ع1-2271-42ه-كا(دوره) ؛ 8ل42_الاعع_وع-1(س.1) ؛ علعو_ الدع لع الس 1) ؛ عه عع .0 ؛ عه 
الاعع-لاعع(س.ع) ؛ عه العع_لاع_ورس.ة) وععو_امعع_اعع(س.ع) بععه_امدععع_لالج./) بععؤ_ امومع 
لج.) ؛ عع4_العع_وع_و(س.1) ب علعو_العععع رس 0٠١‏ ب لعو الدع 1ه الس.11) هارع /اها(ج.11) ؛ 
عاعة_ ادع انرس .18) ؛ علعه_ الدع ١‏ هو(ج.10) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

باتذاكلت : كتات ساقي حيدم تلشيضن "الس تمونه'" أبيتك 

بادداشت : كتاب عتافر ور سالياق مخيلت توسط تاشريق مخدلت مششر كرديده اسنت 
يادداشت : كتابنامه 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع) 

رذة بتدى كتكرة : م/م لات /اعع 1/١‏ و١‏ 

رده يدق اديويى 11/4 ؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م ٠١41-94‏ 


١: ص‎ 


اشاره 


[قتمه سوره التوبه] 
اشاره 
لآيات [سوره التوبه (8): الآيات "١‏ الى "”] 


اشاره 
ل لام ل 
ات أيهوة ريا لوو قلت ارق المبيخ ين لل يك تزع بابي يابو كَل يت توا من قبل كاه آل 


1" 
أل تزفكرق (0 الكدوا َرَمُع وَ رُخااتَهُم َنبا من دون الهو آلمي ةيعر إن تزيم و أيروا ١‏ قيثو إلها دا ١‏ إل | 


ء لا 
هو ملق عا بغ روت 0١(‏ يروت أن بطفذا ثور اله جه و يأى له إلا أذ يم ثووة و كر اودر وق ادق 


أَرْسَلَ رَسُولَه بالْمّدك وَ دِين ألْحقّ ليظهرة عَلَى لدي كله وَ لَوْ كرة المشركوق بد 
التفسير 

اشاره 

شرك أهل الكتاب: 


كان الكلام فى الآيات المتقدمه بعد الحديث عن المشركين و إلغاء عهودهم و ضروره إزاله دينهم و معتقداتهم الوثنيه يشير بعد 
ذلك إلى أهل الكتاب و قد حدد الإسلام لهم شروطا ليعيشوا بسلام مع المسلمينءفإنَ لم يفوا بها كان على المسلمين أن 
يقاتلوهم. 


وفى الآيات محل البحث بيان لوجه الشبه بين أهل الكتاب و المشركينءو لا 


ص :6 


سيما اليهود و النصارى منهمليتتضح أنه لو كان بعض التشدد فى معاملتهمءفَإنّما هو لانحرافهم عن التوحيدءو ميلهم إلى نوع من 
الشركك فى العقيده»و نوع من الشركك فى العباده. 


ل لا م 
شرك اكه امرايس الذاك بحل الح نوات اليقوة زر ابن الله وَكَالَتِ الَار اميتي ايْنّ الله ذلك وله ماحم 


2 ِو قَولَ الَذِينَ كَفَرُوا ون قل الهم الله أنى يُوفكون : 
بحوث 

اشاره 

١-من‏ هو عزير؟! 


«عزيرافى لغه العرب هوهعزرا/فى لغه اليهود.و لما كانت العرب تغيّر فى بعض الكلمات التى تردها من لغات أجنبيه و تجرى على 
لسانهاء.و ذلك كما هى الحال فى إظهار المحّه خاصّه فتصغر الكلمه»فصغرت عزرا إلى عزير»كما بدلت كلمه يسوع العبريه إلى 


عيسى فى العربيه»و يوحنا إلى يعحيى. له 


و على كان حالءفإن عزيرا-أو عزرا-له مكانه خاصّه فى تاريخ اليهود.حتى أن بعضهم زعم أنه واضع حجر الأساس لأمّه اليهود 
بانى مجدهم و فى الواقع فإِنْ له خدمه كبرى لدينهمءلأنَ بخت نصر ملكك بابل دمر اليهود تدميرا فى واقعته المشهوره»و جعل 
مدنهم» تحت سيطره جنوده فأبادوهاءو هدموا معابدهم, و أحرقوا توراتهمءو قتلوا رجالهمءو سبوا نساءهم»و أسروا أطفالهم»ءو 


جىء بهم إلى بابل فمكثوا هناكك حوالى قرن. 
و لما فتح كورش ملكك فارس بابل جاءه عزراءو كان من أكابر اليهود»فاستشفعه 


ص :8 


)١ -١‏ -المراد من التصغير عاده هو بيان كون الشىء صغيرا فى قبال شىء آخر كبير»مثل رجيل المصغر عن رجلءلكن للتصغير 
أغراضا بلاغيه منها إظهار المحبه و غيرهاءكما فى اظهار الرجل محبته لولده فيصغْر اسمه. 


فى اليهود فشفّعه فيهم»فرجعوا إلى ديارهم و كتب لهم التوراه-ممّا بقى فى ذهنه من أسلافه اليهود و ما كانوا قد حدّثوا به-من 


و لذلكك فهم يحترمونه أيما احترام»و يعدّونه منقذهم و محيى شريعتهم. )١(‏ 

وكا ف الس هيا أن تلقبه جماعه منهم ب«ابن اللداغير أنه يستفاد من بعض الرٌوايات-كما فى الإحتجاج للطبرسى- أَنّْهِم 
أطلقوا هذا اللقب احتراما له لا على نحو الحقيقه. 

و لكنا نقرأ فى الرّوايه ذاتها أن النَبِى سألهم بما مؤدّاه(إذا كنتم تجلون عزيرا و تكرمونه لخدماته العظمى و تطلقون عليه هذا 
الاسمءفعلام لا تسممون موسى و هو أعظم عندكم من عزير بهذا الاسم؟فلم يجدوا للمسأله جوابا و أطرقوا برؤوسهم) (1) . 


و مهما يكن من أمر فهذه التسميه كانت أكبر من موضوع الإجلال و الاحترام فى أذهان جماعه منهمءو ما هو مألوف عند العامّه 
نهم يحملون هذا المفهوم على حقيقتهءو يزعمون أَنّهِ ابن الله حمَاءلأنه خلصهم من الدمار و الضياع و رفع رؤوسهم بكتابه التوراه 


من جديد. 


و بالطبع فهذا الإعتقاد لم يكن سائدا عند جميع اليو أنه يستفاد أن هذا التضّور أو الإعتقاد كان سائدا عند جماعه منهمءو لا 
سيما فى عصر النَبِى محتّرد صلى الله عليه و آله و سلّمءو الدليل على ذلكك أنّ أحدا من كتب التاريخءلم يذكر بأَنْهِم عند ما 
سمعوا الآبة آثقه الذكر احتجوا على اللبى أو أنكروا هذا القول:ةو لو كان لبان»: 


ومثنا قلناء مكو الأتجابه على السؤال اثال :أثه ليس بيخ البهوة فى عضرا الحافير هن بدعن أن عزيرا ان الله ولا من يقد 
بهذا الإعتقاد.فعلام نسب القرآن هذا القول إليهم؟! 


ص :7 
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و توضيح ذلككء أنه لا يلزم أن يكون لجميع اليهود مثل هذا الإعتقادءإذ يكفى هذا القدر المسلم بهءو هو أنه فى عصر نزول 
الآيات على الى محمد صلى الله عليه و آله و سلّم كان فى اليهود من يعتقد بهذا الإعتقادءو الدليل على ذلكك كما نؤهناءهو أنه 
لم ينكر أىٌ منهم ذلكك على النْبى و الشىء الوحيد الذى صدر منهم-وفقا لبعض الرٌوايات- أنّهم قالوا:إنٌ هذا اللقب«ابن اللّه نما 
هو لاحترام عزير»و قد عجزوا عن جواب لما سألهم و أشكل عليهم:لم لا تجعلون هذا اللقب إذا لنبتيكم موسى عليه السّرلام؟! و 
على كل حال فمتى ما نسب قول أو اعتقاد إلى قوم ماءفلا يلزم أن يكون الجميع قد اتفقوا على ذلككءبل يكفى أن يكون فيهم 
جماعه ملحوظه تذهب إلى ذلكك. 


؟"-لم يكن المسيح ابن الله 


لاريب أن المسيحيين يعتقدون أن عيسى هو الابن الحقيقى للهءو لا يطلقون هذا الاسم إكراما و تشريفا لهءبل على نحو المعنى 
الواقعى لهءو هم يصرّحون فى كتبهم أن إطلاق هذا الاسم على غير المسيح بالمعنى الواقعى غير جائز»و لا شكك أنْ هذا من بدع 
النصارىءو المسيح لم يدّع مثل هذا الادعاء أبداءو إِنْما كان يقول: 


أنه عبدٌ للهءو لا معنى أساسا لأن ننسب علاقه الأبوه و البنوه الخاصّه بعالم الماده و عالم الممكنات بين اللّه و عباده أبدا. 
-اقتباس هذه الخرافات 


يقول القرآن المجيد فى الآ-يه محل البحث:أنهم-أى اليهود و النصارى- يضاهئون-أى يشبهون بانحرافاتهم-الذين كفروا و 
المشركين. 


و هذا التعبير يشير إلى أُنّهم مقلدون إذ كانوا يعتقدون بأنّ بعض الآلهه هو إله الأبءو بعضها إله الابن»و حتى أن بعضهم كان 
يعتقد بأنّ هناكك إله الأمءو إله الزوجء 


١ ص‎ 


وقد لوحظت مثل هذه الأفكار فى جذور عقائد المشركين فى الهند أو الصين أو مصر القديمه ثم تسرّبت إلى اليهود و 
النصارى. 

وفى العصر الحاضر خطر عند بعض المحققين أن يوازن و يقارن بين ما فى العهدين«التوراه و الإنجيل و ما يرتبط بهمااو بين 
عقائد البوذيين و البرهمائيين» فاستنتجوا أن كثيرا من معارف الإنجيل و التوراه تتطابق مع خرافات البوذيين و البرهمائيين تطابقا 


ملحوظاءحتى أن بعض الحكايات و القصص الموجوده فى الإنجيل هى الحكايات و القصص ذاتها الموجوده فى الديانه البوذائيه 
و البرهمائيه. 


و إذا كان المفكرون توصّلوا اليوم إلى مثل هذه الحقيقهءفإنَ القرآن أشار إليها قبل أربعه عشر قرنا فى الآيه محل البحث. 
0 ا 


؟-ما هو معنى قَائَلَهُمْ الله 


جمله و إن كان معناها فى الأصل أن الله مقاتل إّاهم و ما إلى ذلك.لكن كما يقول الطبرسى فى مجمع البيان نقلا عن ابن 
عباسءإن هذه الجمله كنايه عن اللعنه أى أن اللّه أبعدهم عن رحمتهءفهو دعاء عليهم. 


و فى الا-يه عليه ايه إلى تر كبو المي في بال الشرك الاعتقادىء أو بعباره أخرى إشاره إلى شركهم فى العباده»إذ تقول 
الآيه: إنَحَذَوا َرَمُع وَ رُخاتَهُمْ أ مِنْ دُونٍ اللّهِ وَ الْمَسِيحَ ابْنّ مَوْكِمَ . 


«الأحبار) جمع حبرءو معناه العالم»و«الرهبان» جمع راهب و تطلق على من تركك دنياه و سكن الدير و أكبٌ على العباده. 


و ممما لا شكك فيه أنْ اليهود و النصارى لم يسجدوا لأحبارهم و رهبانهمءو لم يصلوا و لم يصوموا لهمءو لم يعبدوهم أبداءلكن 
لما كانوا منقادين لهم بالطاعه دون قيد أو شرط.بحيث كانوا يعتقدون بوجوب تنفيذ حتى الأحكام المخالفه لحكم 


ص :4 


اللّه من قبلهمءفالق رآن عتر عن هذا التقليد الأعمى بالعباده. 
و هذا المعنى وارد 


فى روايه عن الإمامين الباقر و الصادق عليهما السّ.لام إذا قالا «أمَا و الله ما صاموا لهم و لا صلواءو لكنهم أحلوا لهم حراما و 
حرّموا عليهم حلالاءفاتبعوهم و عبدوهم من حيث لا يشعرون). 2١2‏ 


فى حديث آخرءأنٌ عدىٌ بن حاتم قال: وفدت على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و كان فى رقبتى صليب من 
الذهبءفقال لى صلى الله عليه و آله و سلمنيا عدى ألق هذا الصنم عن رقبتككء ففعلت ذلككء ثم دنوت منه فسمعته يتلو الآيه 
افدنا َرَمُع وَ رُخْاتَهُمْ طن فلمًا أتم الآيه قلت له:نحن لا تتخذ أثمتنا أربابا أبداءفقال:«ألم يحرموا حلال اللّه و يحلوا حرامه 
فتتبعوهم؟فقلت:بلى»فقال:فهذه عبادتهم). (5) 


و الدليل على هذا الموضوع واضحهلأنّ التقنين خاص باللّهءو ليس لأحد سواه أن يحل أو يحرم للناس,أو يجعل قانوناءو الشىء 
الوحيد الذى يستطيع الإنسان أن يفعله هو اكتشاف قوانين الله و تطبيقها على مصاديقها. 

فبناء على ذلكك لو أقدم أحد على وضع قانون يخالف قانون اللههو قبله إنسان آخر دون قيد أو اعتراض او استفسار فقد عبد غير 
اللهءو هذا بنفسه نوع من أنواع الشرك العملىءو بتعبير آخر:هو عباده غير اللّه. 

و يظهر من القرائن أن اليهود و النصارى يرون مثل هذا الإختيار لزعمائهم» بحيث لهم أن يغتروا ما يرونه صالحا بحسب نظرهمءو 


ما يزال بعض المسيحيين يطلب العفو من القسيس فيقول له القسٌّءعفوت عنكك!و كان-منذ زمن-موضوع صكوك الغفران 
رائجا. 


و هناك لطيفه أخرى ينبغى الالتفات إليهاءو هى أنه لما كانت عباده المسيحيين لرهبانهم تختلف عن عباده اليهود 
لأحبارهمءفالمسيحيون يرون المسيح ابن الله 


٠١: ص‎ 
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واقعا و اليهود يطيعون أحبارهم دوق قبن أو شرطولذا فإن الآبه أشارت إلى عياذه كل منهما:ققالت؟ اذو أَارَمُمْ وَ رُظاتَهُمْ 
أخباباًمِنْ دُونٍ الله . 


ثم فصلت المسيح عق ده ققالت: ول حميت ارق مزيع : 


و هذا التعبير يدل على منتهى الدقه فى القرآن. 
و لا 
و فى ختام الآبه عا مه المسأله»و هى أن جميع هذه العبادات للبشر بدعه»و هى من العبادات الموضوعه امنا إلا 


0 
يبدو إلها جد لا إله إل هو شبلطائة عا ممْركُوق . 


درس تعليمى: 


إِنْ القرآن المجيد يعلم أتباعه فى الآيه-محل البحث-درسا قيّما جدّاءو يبئّن واحدا من أبرز مفاهيم التوحيد فيهاءإذ يقول:لا يحقّ 
لأىّ مسلم طاعه إنسان آخر دون قيد أو شرطءلأنْ هذا الأمر مساو لعبادته».و جميع الطاعات يحب أن تكون فى إطار طاعه اللّهءو 
نما يصح اتباع الإنسان نظيره متى كانت قوانينه غير مخالفه لقوانين اللّهأيّا كان ذلك الإنسان و فى أيه مكانه أو منزله.لأنّ 
الاق رادقية أو شر مساوية العاف أو فى شكا من أشكال الشر كفو العوروود إلا اننا [لاستودبنى السلووق دلبعك اناف 
الزمنيه-بالابتعاد عن تعاليم هذا الدستور الإسلامى المهمءو إقامه الأصنام البشريه.فتفرقوا و تغلب عليهم المستعمرون و 
المستثمرونءو إذا لم تتكسر هذه الأصنام البشريه فلا ينبغى أن ننتظر زوال هذه البلايا و سدّ الثغرات. 


و أساسا فإِنْ هذا النوع من الشركك أو العباده الوثنيه أخطر بكثير من عباده الأصنام و الأحجار فى زمان الجاهليه»و السجود 
لهاءلأنَ تلكك الأصنام و الأحجار ليس فيها روح حتى تستعمر عبدتهاءإلآ أن الأصنام البشريه و بسبب غرورهم و عدوانهم يجرّون 
أتباعهم إلى الوبال و الذله و الشقاء و الانحطاط. 


١١: ص‎ 


بعر راديس المستير:اعقيم الى ل يعو عليهم بالنقع أبداءإذ تقول الآبه: يُرِيدُونَ أن يُطفْوًا 00 بأمَاجِهمْ 07 
إلا أن : يع توه ولو كرة الكافرونَ . 


ملاحظات 
اشاره 


اعشفه الدية دين اللدسقى هذه الآيه وفى القرآن و تعاليم الإسلام بالنور و تخحخ تعرق أن الثور أساس الحياهو الحركه و التمق 
و العيراة علن الأرضن و مضا كا تحمال, 


و الإسلام دين يحرّكك كل مجتمع إنسانى نحو التكاملءو هو أساس كل خير و بركه. 


كما شه اجتهاد الكافر بالنفخ بالأفواه و كم هو مثير للضحكك أن يحاول الإنسان إطفاء نور عظيم كنور الشمس بنفخه؟و لا تعبير 
أبلغ من تعبير القرآن لتجسيد هذه المحاولات اليائسه.و فى الواقع فإنّ محاولات مخلوق ضعيف إزاء قدره اللّه التى لا نهايه لهاءلا 
تكون أحسن حالا مما ذكرته الآيه. 

؟-ورد موضوع محاوله إطفاء نور الله فى القرآن فى موردين:أحدهما فى الآيه محل البحثءو الآدخر فى الآديه(8)من سوره 
الصئف.و فى الآ-يتين اتتقاد للكفار و محاولادت أعداء اللّه اليائس إلا أن بين تعبيرى الآيتين تفاوتا يسيراءإذ جاء التعبير فى الآيه 
محل البحث يُرِيدُونَ أَنْ يُطفِوًا إلا أن الآيه(8)من سوره الصف جاء فيها التعبير يُرِيدُونَ ليطَفِوًا . 


و مما لا شكك فيه أن هذا التفاوت أو الاختلاف اليسير فى التعبير القرآنى لغايه بلاغيه. 


١١: ص‎ 


يقول الراغب فى مفرداته موضحا الفرق بين أَنْ يُطفوًا و لِيُطَْوًا :إِنْ الآ_يه الأمولى تشير إلى محاوله إطفاء نور الله بدون 
مقدمات:أمًا الآبه الأخرى فتشير إلى محاوله إطفائه بالتوسل بالأسباب و المقدماتءفالقرآن يريد أن يقول: 


سواء توسّلوا بالأسباب أم لم يتوسلوا فلن يفلحوا أبداءو عاقبتهم الهزيمه و الخسران. 


“-كلمه١يأبى)‏ مأخوذه من الإباء»و معناه شده الامتناع و غدام المطاوعه. و هذا التعبير يشت إراده الله و مشيئته الحتميه لإكمال دينه 


وازدهاره كما أن التعبير مدعاه لاطمئنان جميع المسلمينءإن كانوا مسلمين حقًا!أْنَ مستقبل دينهم لا بأس عليه»بل هو مؤيد بأمر 
الله. 


المستقبل للإسلام: 


الآديه الأسمخيره من الآيات-محل البحث-فى نهايه المطاف تزف البشرى للمسلمين باستيعاب الإسلام العالم بأسرهءو تكمل ما 
أشارت إليه-آنفا-أن أعداء الإسلام لن يفلحوا فى محاولاتهم و مناوآتهم بوجه الإسلام أبداءو تقول بصراحه: 
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هَوّ الذى أرْسَل رَسُوله بالهدى وَ دين الح لِيَظهِرَة عَلى الدين كله وَ لو كرة المُشْركون 

والمقصود من الهدى هو الدلائثل الواضحه.و البراهين اللائحه الجليه التى وجدت فى الدين الإسلامى. 


و أما المراد من دين الحقءفهو هذا الدين الذى أصوله حقّه و فروعه حقّه أيضاء و كل ما فيه من تاريخ و براهين و نتائج حقءو لا 
شكك أن الدين الذى محتواه حقء و دلائله و براهينه حقّهءو تأريخه حق جلىءلا بدّ أن يظهر على جميع الأديان. 


و بمرور الزمان و تقدم العلم و سهوله الارتباطاتءفإن الواقع سيكشف وجهه و يطلعه من وراء سدل الإعلام المضللهءو ستزول 
كل العقبات و الموانع و السدود 


ص 1 


التى وضعت فى طريق انتشار الإسلام. 


وهكذافإِنٌ دين الحق سيستوعب كل مكانءو لا يحول بينه و بين تقدمه شىء بدا لان الحركات المضاده للإسلام حركات 
مخالفه لسير التأريخ و سنن الخلق. 

بحوث 

اشاره 


١-المراد«الهدى‏ ودين الحق» 


هذا التعبير الوارد فى الآيه محل البحث: أَوْسَلَ رَسُولَهُ بالهد و ذبن الْحَقَ بمثابه الدليل على انتصار الإسلام و ظهوره على جميع 
الأديانءلأنّه لما كان محتوى دعوه النّبى الهدايهءو العفل يدل على ذلكك فى كل موطنءو لما كانت أصوله و فروعه موافقه 
للحق»و مع الحق»و تسير فى مسير الحق»و لأجل الحق. 


فهذا الدين سينتصر على جميع الأديان طبعا. 


وقد جاء عن أحد علماء الهند أنّه سبر فكره فى مطالعه مختلف الأديان فتره من الزمنءو انتهى أمره إلى اختيار الدين الإسلامى 


من بين جميع أديان العالم» ثم نشر كتابا بالإنجليزيه اسمه«لم أسلمت ؟او بن فيه مزايا الدين الإسلامى على غيره من الأديان. 


و من أهم المسائل التى أثارت انتباهه-كما يقول-أَنْ الإسلام هو الدين الوحيد الذى له تأريخ ثابت محفوظ و يتعجب كيف 


اختارت أوربا لها دينا ترى إِنْ من جاء به أجل من الإنسان و تعدّه ربّهاءمع أن هذا الدين ليس له تاريخ دقيق. )١(‏ 


إن مطالعه آراء الذين اعتنقوا الإسلام دينا جديدا و عزفوا عن دينهم السابق» تكشف أنّْهم كانوا فى منتهى البساطه و الغفله و 
التضليلءبينما دلتّهم أصول الإسلام 
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وتفروغة:ذات الآدله اليحكبه إلن النبين الأليو السد عن الخرافات كليو الذى سجلى قد تور الكل و اليذانة: 
"-انتصار المنطق أم انتصر القوّه؟ 


هناك كلام بين المفتدرين فى كيفيه ظهور الدين الإسلامى على سائر الأديان» و هذا الظهور أو الإنتصار فى أىّ شكل هو؟ قال 
بعض المفسرين:هذا الإنتصار انتصار منطقى استدلالى فحسبءو يقولون بأن هذا الموضوع حاصل فعلاءلأنٌ الإسلام من حيث 
منطقه و دلائله لا يقاس به دين آخر. 


غير أن التحقيق فى موارد استعمال ماده«الإظهارافى قوله تعالى: لِيظْهرَُ عَلَى الدّين كله ع هذه الناده غانا ها تعمل 
فى القدره الظاهريه و الغلبه الماديه»ءكما جاء فى قضه أصحاب الكهف: إِنَّهُْ إن َظْهَرُوا عَلَيِكمْ يَدجْمُوكُمْ (1) و كما نقرأ فى 
شأن المشركين كيت و إن بَْهَروا عليكع لا يركوا فيكم إل ولا ذقة 50 . 


فمن البديهى أن الغلبه فى مثل هذه الموارد ليست غلبه منطقيهءبل هى غلبه عينيه و فعليه»و على كل حال فمن الأفضل و الأكثر 
صحه أن نعتقد بأنّ هذا الظهور و الغلب ظهور مطلق-من جميع الجوانب-لأنّهِ ينسجم و مفهوم الآيه التى هى مطلقه من جميع 
الجهات أيضاءفيكون المعنى أنه سيأتى يوم ينتصر فيه الإسلام انتصارا منطقيا و انتصارا ظاهرياءفى امتداد سيطرته و نفوذه 
المطلق»و حكومته العامّه على جميع الأديان»و سيجعل جميع الأديان تحت شعاعه. 
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؟'-القرآن و ظهور المهدى 
إن الآيه-محل البحث-عينها و بالألفاظ ذاتهاءوردت فى سوره الصف.كما وردت فى أخريات سوره الفتح باختلاف يسير. 


والآيه تخبر عن حدث مهمٌ كبير استدعت أهميته هذه أن تتكرر الآ-يه فى القرآنءو هذا الحدث الذى أخبرت عنه اليه هو 
استيعاب الإسلام للعالم بأسره. 

و بالرغم من أن بعض المفس رين فسر الإنتصار-فى الآيه محل البحث- انتصارا فى منطقه معينه و محدودهءو قد حدث ذلك فعلا 
فى عصر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أو ما بعده من العصور للإسلام و المسلمينءإلا أنّه مع ملاحظه أن الآيه مطلقه لا قيد 
فيها لا شرطءفلا دليل على تحديد المعنى»فمفهوم الآيه انتصار الإسلام كليا-و من جميع الجهات-على جميع الأديانءو معنى هذا 
الكلام أن الإسلام سيهيمن على الكره الأرضيه عامّهءو سينتصر على جميع العالم. 


ولا شكك أن هذا الأمر لم يتحمّق فى الوقت الحاضرءلكنّنا ندرى أن هذا وعد من قبل اللّه حتمى و أنه سيتحقق تدريجاءفسرعه 
انتشار الإسلام و تقدمه فى العالمءو الاعتراف الرسمى به من قبل الدول لوقه المختلفه و نفوذه السريع فى أفريقيا و أمريكاءو 
إعلان كثير من العلماء و المفكرين اعتناقهم الإسلام»كل ذلكك يشير إلى أنّ الإسلام أخذ باستيعاب العالم. 


إل أنه طبقا للرّوايات المختلفه الوارده فى المصادر الإسلاميه.فإِنٌ هذا الموضوع إِنْما يتحقق عند ظهور المهدى عليه السّهِ لام 
فيجعل الإسلام عالميا. 


ينقل العلامه الشيخ الطبرسى فى تفسيره(مجمع البيان)الآيه محل البحث 


عن الإمام الباقر عليه السّ.لام أنّه قال: «إِنْ ذلكك يكون عند خروج الموندع قلا يق اهن إلا ا معد عمل اللةعليسي الهو 
سلّم). 


كما 


ورد فى التفسير ذاته عن النَبِىَ صلى الله عليه و آله و سلّم أنّهِ قال: «لا يبقى على ظهر الأرض بيت مدر ولا بر إلا أدخله اللّه كلمه 
الإسلام). 
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كما أن الشيخ الصدوق رضوان الله عليه 

روى عن الإمام الصادق عليه السّدىلام فى تفسير هذه الآيه-فى كتابه إكمال الدين- أنه قال:«و الله ما نزل تأويلها بعدءو لا ينزل 
تأويلها حتى يخرج القائم»فإذا خرج القائم لم يبق كافر بالله العظيم». قدس سره )١(‏ و هناكك أحاديث أخرى بهذا المضمون 
وردت عن أثمه المسلمين عليهم السّلام. 

كما أن جماعه من المفسّرين ذكروا هذا التتفسير فى ذيل الآيه أيضا. 


إلا أن المدهش أن كاتب«المنار»هنا لم يكتف برفض هذا التفسير المذكور آنفاءبل ناقش الأحاديث فى المهدى عليه الس.لام؛و 
حاول أن ينكر بتعصبه الخاص جميع الأحاديث الوارده فى شأنه»و لم يأل جهدا فى التذرع بما لديه من الحجج الواهيه ليقول:إنّ 
هذه الأحاديث لا يمكن قبولها بحالءو يزعم أن الإعتقاد بوجود المهدى من أفكار الشيعهءو معتقداتهم.أو معتقدات من يميل 
إلى التشيّع. 

ثم بعد هذا كله يرى صاحب«المنار/أنّ الإعتقاد بوجود المهدى مدعاه للتخلف و الركود! و من هنا نرى أنه لا بدٌ أن نعالج-و لو 
باقتضاب-الرّوايات الوارده فى شأن المهدى«عبجل الله فرجه الشّريفءو آثار هذا الإعتقاد فى تقدم المجتمع الإسلامى» و مواجهه 
الظلم و الفساد.ليعلم أن التعصب إذا دخل من باب خرج العلم و المعرفه من باب آخر. 


ومع أن صاحب المنار له باع طويله فى العلوم والمعاردف الإسلاميف إلا أنه لنقطه الضعف التى ابتلى بها«التعصب الشديد)يقلب 
بعض الحقائق الجلتّه و ينكرها تماما. 
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الرّوايات الإسلاميه فى المهدى «عجّل الله فرجه الشّريف» 


بالرّغم من كثره الكتب المؤلفه من قبل علماء أهل السنه و علماء الشيعه.فى شأن الأحاديث الوارده فى المهدى عليه السّرلام و 
نهضته الإصلاحيه إلا أننا نعتقد أن كل ذلكك ليس بأبلغ ولا أوجز فى الوقت ذاته مما كتبه علماء الحجاز من رسائل ردًا على 
السائلين فى هذا المجال»لذلكك نرى من المناسب أن ننقل مضامين تلكك الإجابات و مؤداها للقراء الكرام. 


كنا نذكر قبلاءأنٌ الرّوايات الوارده فى المهدى«عجل الله فرجه الشريف'من الكثره بحيث لا يستطيع أى محقق اسلامى-من أى 
مذهب كان-أن ينكر تواترها. 


وقد كتبت حتى الآن كتب كثيره فى هذا الصددءو قد اتفق مؤلّفوها على صحه الأخبار الوارده فى المصلح المهدى«عيجل الله 
قرش التي سوال أن اقراذا معدو رك كا عمق انتم الصوه تو انه علدو هون تعيها يشككرة ف عدون هده الأحاديث 
عن نب الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم و القرائن المتوفره فى أيدينا تدل على أن الباعث على ترددهم لم يكن لضعف فى 
الأخبارءبل كانوا يرون أن الرّوايات الوارده فى المهدى عليه السّ.لام مشتمله على مسائل لا تكاد تصدّق بسهوله أو أنّهم لم 
يستطيعوا أن يميزوا الأحاديث الصحيحه عن غيرها.او لم يجدوا تفسيرا لها. 


و على كل حال يلزمنا قبل كلّ شىء أن نضع بين يدى القراء الكرام نص السسؤال و الجواب الذى نشرته رابطه العالم الإسلامى و 
التى يقوم عليها أشدٌّ المتزمتين إفراطا-فى المذاهب الإسلاميه-أى الوهابيين»ليتتضح أنّ مسأله ظهور المهدى «عتجل اللّه فرجه 
الشّريفابين المسلمين تعتقد بها الأغلبيه الساحقه منهمءو نعتقد أن هذه الرساله على و جازتها جمعت فى طيّها الدلائل على 
ذلكك بما ليس لكل أحد أن يتوفر له هذا الجمعءو إذا كان الوهابيوق المعضيو قل أذعتوا لهذا الأمرءفللسيب ذاله المشان إلبه 
آنفا فى الرساله. 
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فقبل بضعه أعوام وجّه شخص من كينيا-يدعى أبا محمّد-سؤالا إلى رابطه العالم الإسلامى فى شأن المهدى المنتظرهعيجل الله 


فرجه الشّريف). 
فأجابه مدير الرّابطه» محمد صالح القزازءبرة يتضممن تصريحا بأنَّ ابن تيميّه يؤمن بالأحاديث الوارده فى شأن المهدىٌ أيضاءو قد 


كتب هذه الرساله خمسه علماء معروفين من أهل الحجاز جوابا على سؤال أبى محمّد الكينى. 


5 


وقد ورد فى هذه الرساله بعد ذكر اسم المهدى عليه السشّلام و محل ظهوره«مكهاما يلى: 


«عند ظهوره يكون العالم مليئا بالفساد و الكفر و الجورءفيملا اللّه به«المهدى» العالم عدلا كما ملىء ظلما و جوراءو هو آخر 
الخلفاء الراشدين الاثنى عشر الذين أخبر عندهم النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى كتب الصحاح. 


و الأحاديث المتعلقه بالمهدىٌ نقلها عدّه من أصحاب الْنْبى صلى الله عليه و آله و سلم منهم:عثمان بن عفانءعلى بن أبى 
طاليظا لخد ينغيس اللد عق اسن رن عو قرسي أبتاني ادن بعيف اللنين الشاوكه ابوه روهت ته بن الما هارن بد 


عبد اللّهء أبو أمامه»جابر بن ماجدءعبد الله بن عمرءأنس بن مالككءعمران بن الحصينءو أم سلمه. 


فهؤلاء عشرون راويا صحابيا رووا عن النَبِى فى المهدى«عبجل الله فرجه الشّريف» و غيرهم كثير أيضاءو هناكك أحاديث كثيره 
عن الصحابه أنفسهم ورد فيها الكلام عن ظهور المهدى«عتجل الله فرجه الشّريف؛و يمكن أن تضاف هذه الرّوايات إلى الرّوايات 
الوارده عن الْنْبى صلى الله عليه و آله و سلّمءلأنّ ذلكك«أى الكلام فى المهدىالم يكن مسأله اجتهاديه ليمكن الاجتهاد فيهاءفبناء 
على ذلكك فإنّ الصحابه قد سمعوا هذا الموضوع من النبِى صلى الله عليه و آله و سلّم. 


ثم تضيف الرساله: 
إن الأحاديث آنفه الذكر المرويّه عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم مذكوره فى كتب الحديث 
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و الكتب الإسلاميه الأسخرى سواء منها السنن أو المعاجم أو المسانيد»و كذلكك شهادات الصحابه و أقوالهم التى هى بمثابه 
الحديث أيضاءو من الكتب التى وردث فيها الأحاديث فى المهدى أو أقوال الصحابه هى:سئن أبى داودءو سئن الترمذى» و ابن 
ماجهءو ابن عمرو الدانى»و مسند أحمدءو ابو يعلىءو البزاز».و صحيح الحاكمء و معجما الطبرانى«الكبير و المتوسط؛و الرويانى»و 
الدار قطنىءو أبو نعيم فى أخبار المهدىءو الخطيب البغدادى فى تاريخ بغداد»و ابن عساكر فى تأريخ دمشقءو غيرها. 


و تضيف الرساله:إنَ بعض العلماء المسلمين كتبوا فى هذا الشأن كتبا خاصًه. منهم:أبو نعيم فى أخبار المهدىء.و ابن حجر 
الهيثمى فى«القول المختصر فى علامات المهدى المنتظراءو الشوكانىءفى«التوضيح فى تواتر ما جاء فى المنتظر و الدجال و 
المسيح)و إدريس العراقى المغربى فى كتاب المهدىء.و أبو العباس بن عبد المؤمن المغربى فى كتاب«الوهم المكنون فى الردّ 
على ابن خلدون). 


وآخر من كتب فى هذا الشأن بحثا مطوؤٌلاءو هو مدير الجامعه الإسلاميه فى المدينه المنوره«فى حلقات متعدّده فى مجله الجامعه 
المذكوره). 


ثم تضيف الرساله أيضاءإن جماعه من علماء الإسلام قديما و حديثا صرّحوا فى كتبهم أن الأحاديث الوارده فى المهدى تقرب 
من التواتر و لا يمكن إنكارها بأَىٌّ وجه.و منهم. 


السخاوى فى«فتح المغيث)؛و محمّد بن الحسن السفاوينى فى«شرح العقيده» و أبو الحسن الأبرى فى«مناقب الشافعىاو ابن تيميه 
فى«فتاواه)و السيوطى فى «الحاوى)»و إدريس العراقى فى كتابه«المهدى؛و الشوكانى فى كتاب«التوضيح فى تواتر ما جاء فى 
المنتظراو محمّد جعفر الكنانى فى«نظم التناثراو أبو العباس بن عبد المؤمن فى«الوهم المكنون.... 


و تختم الرساله بالقول بأن ابن خلدون وحده أنكر الأحاديث فى المهدى. 
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و عدّها واهيه لا أساس لهاءو أنّها عاريه من الصحهءإذ قال:لا مهدي إلا عيسىءإلاآ أن علماء الإسلام و رجاله ردّوا على مقالته»و 
خاصّه أبو العباس بن عبد المؤمن فى كتابه«الوهم المكنون فى الردٌ على ابن خلدون»الذى خض ص فى كتابه بحثا مسهبا فى هذا 
الشأؤءؤ قد تشر الكتابث عند أكتر عه كلاثيى اسله: 


و يقول حفاظ الأحاديث و العلماء الكبار بصراحهءإن الأحاديث فى المهدى تشتمل على الصحيح و الحسنءو مجموعها 
متواتر»فبناء على ذلك فالاعتقاد بظهور المهدى واجب على كل مسلمءو يعد هذا من عقائد أهل السنه و الجماعه ولا ينكرها إلآّ 
الجهله أو المبتدعون...إلخ. 


مدير إداره مجمع الفقه الإسلامى محمّد المنتصر الكنائى 
الانتظار و آثاره البناءه: 


كان الكلام فى البحث السابق أن هذا الإعتقاد لم يكن مما طرا على التعاليم الإسلاميهءبل هو من أكثر المباحث القطعيه المأخوذه 
عن مؤسس دعائم الإسلام فيلوات الله عليه»و يتفق على ذلك عموم الفرق الإسلاميهءو الأحاديث فى هذا الشأن متواتره أيضا. 


والآ-ن لنقف على آثار الانتظار فى المجتمعات الإسلاميه و ما هى عليه من أحوالءلنرى هل أن الإيمان بظهور الإمام المهدى 
عليه التّ.لام يجعل الإنسان عارفا فى الوهم و الخيال ثم ليستسلم لجميع الظروفء أو هو نوع من الدّعوه إلى النهوض و بناء 
الإنسان و المجتمع؟! هل يدعو إلى التحركثءأم إلى الركود؟ هل يبعث فى الإنسان روح المسؤوليه»أم هو مدعاه للفرار منها؟ 
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و أخيرا:أهو مخدّرءأم موقظ؟ إلا أنْه قبل أن نوضح الإجابه على هذه الأسئله-لا بدّ من الالتفات إلى هذه الملاحظه و هى أن 
أسمى المفاهيم و أكرم الدساتير متى ما وقعت فى أيدى أناس جهله أو غير جديرين بهاءفمن الممكن أن تمسخ بسوء استفادتهم 
فتكون النتيجه خلافا للهدف الأصلى تماما و تتعاكس فى المسارءو مثل هذا واقع بكثره»و سنرى أن مسأله انتظار المهدى عليه 
السَّلام من هذه المسائل أيضا. 


وهن أجل تحاشى و الأخطاء و الاشتباهات فى مثل هذه المباحث؛ينبغى-كما قيل-أن ننهل الماء من معينه العذبءلثلا نجد فيه 
كوس الأنيار ا البواقى السقرية 


أى علينا أن نراجع التصوص الاسلاسة الأضيله مباشره و أن نفهم الانتظار من لسان رواياتها المختلفه»حتى نطلع على الهدف 
الأصليّ منها! 


الرّوايات الشّريفه: 


١-سأل‏ بعضهم الإمام الصّادق عليه الس لام:ما تقول فى رجل موال للأثمه عليهم السّ.لام و ينتظر ظهور حكومه الحقءثمم يموت و 
هو على هذه الحال؟! 


وهذا المضمون نفسه ورد فى روايات متعدده بتعابير مختلفه: 
ادإ عاء قن يعظبها:تنتزلهالضارت سقه فى سيل الله 
'-و فى بعضها: كمن قارع مع رسو اللشبسينه 

؟-و فى بعضها:بمنزله من كان قاعدا تحت لواء القائم. 

هو فى بعضها:بمنزله المجاهدين بين يدى رسول اللّه. 

#-و فى بعضها:بمنزله من استشهد مع رسول الله. 
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.1 382 -محاسن البرقى»طبقا لما ورد فى البحار»الطبعه القديمه»ج 7لءص‎ )١-١ 


فهذه التشبيهات السبعه فى الرّوايات الست المذكورهءآنفا فى شأن المهدى عليه الس لام»تبيّن هذه الواقعيه و هى أن هناك علاقه 
وارتباط بين مسألة الاننظار من جاتب:و جهاد العدق فى أشدٌ أشكاله من جانت آخرشاملوا ندقه: 


/ا-كما ورد فى روايات متعدده أن انتظار مثل هذه الحكومه الحقه من أفضل العباداتءو هذا المضمون ورد فى بعض أحاديث 
النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و كلام الإمام أمير المؤمنين على عليه السلام. 


فقد ورد عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أنه قال: «أفضل أعمال أمّتى انتظار الفرج من الله عر و جل». )١(‏ 


قال صلى الله عليه و آله و سلّم فى حديث آخر: «أفضل العباده انتظار الفرج». (؟) 


و هذان الحديثان يشيران إلى انتظار الفرج»سواء الفرج بمفهومه الواسع العام أو بمفهومه الخاص أى انتظار ظهور المصلح و 
يبئنان أهميه الانتظار بجلاء أيضا. 


ومثل هذه التعابير تعنى أنْ الانتظار معناه الثوريه المقرونه بالتهيؤ للجهادءفلا بل أن نتصوّر هذا المعنى لنفهم المراد من 
الانتظار,ثمم نحصل على النتيجه المتوخاه. 


الانتظار:يطلق عاده على من يكون فى حاله غير مريحه و هو يسعى لإيجاد وضع أحسن. 


قمقاة المريض كنظ العقاء من سكيف أو الأت يظر عوده ولده هن السفر فينا اى المريض. و الأن عفان هذا من عرضهو 
ذاكك من غياب ولدهءفينتظران الحال الأحسن و يسعيان من أجل ذلكك بما فى وسعهما. 


و كذلكك-مثلا حال التاجر الذى يعانى الأزمه السوقيه و ينتظر النشاط 
ص :77 


)١ -١‏ -الكافى» حسب ما جاء فى البحارعص ١728‏ و17587. 
؟- 5) -المصدر السابق. 


الاقتصادى.فهاتان الحالتان أى:الاحساس بالأزمهءو السعى نحو الأحسن هما من الانتظار. 


فبناء على ذلككءفإنَ مسأله انتظار حكومه الحق و العدل»أى حكومه «المهدى عليه السّ.لام»و ظهور المصاح العالمىءمركبه فى 
الواقع من عنصرين:عنصر نفى» و عنصر إثباتءفعنصر النفى هو الإحساس بغرابه الوضع الذى يعانيه المنتظر» و عنصر الإثبات هو 
طلب الحال الأحسن! و إذا قدّر لهذين العنصرين أن يحلا فى روح الإنسان فإِنْهما يكونان مدعاه لنوعين من الأعمال و هذان 
النوعان هما: 


١-تركك‏ كل شكل من أشكال التعاون مع أسباب الظلم و الفسادءبل عليه أن يقاومهاءهذا من جهه. 
؟و بناء الشخصيه و التحركك الذاتى و تهيئه الاستعدادات الجسميه و الروحيه و الماديه و المعنويه لظهور تلكك الحكومه العالميه 
الإنسانيه»من جهه أخرى. 


ولو أمعنًا النظر لوجدنا أن هذين النوعين من الأعمال هما سبب فى اليقظه و الوعى و البناء الذاتى. 


و مع الالتفات إلى مفهوم الانتتظار الأصيل؛ندركك بصوره جيده معلى الزُّوايات الوارده فى ثواب المنتظرين وعاقبه أمرهمءو 
عندها نعرف لم سمت الرّوايات المنتظرين بحقّ بأنّهم بمنزله من كان مع القائم تحت فسطاطه«عجل الله فرجه/أو أنْهم تحت 
لوائه» أو أنْهم كمن يقاتل فئ سبيل الله بين يديه كالمستشهد بين يديه أو كالمتشحط بدمه!...إلخ... 


ترى أ ليست هذه التعابير تشير إلى المراحل المختلفه و درجات الجهاد فى سبيل الحق و العدلءالتى تتناسب و مقدار الاستعداد و 
درتخة انظار الناس + كنا أن موان التصحيه و معيازها لسن فندركه والحدف إذا أردتا أن ترق تضحة النتاهة نوف سيل الهو 
درجاتهم وآثار تضحياتهم»فكذ لكك الانتظار 
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و بناء الشخصيه و الاستعداد»كل ذلكك ليس فى درجه واحدهءو إن كان كل من هذه «العناوين»من حيث المقدمات و النتائج 
به العتاويع آئنه لذ كريككل مهنا تعياةو كل معيما اسعةاد و فيو لداء اللداكوقمع عر عدت ييه القاتن وش قسنطاطة 
يعنى أنه مستقر فى مركز القياده»و عند آمريه الحكومه الاسلاميه! فلا يمكن أن يكون إنسانا غافلا جاهلاءفذلك المكان ليس 
مكانا لكل أحد و إِنّما هو مكان من يستحقه بجداره! فكذلك الأمر عند ما يقاتل المقاتل بين يدى هذا القائد أعداء حكومه 
العدل و الصلاحءفعليه أن يكون مستعدا بشكل كامل روحيا و فكريا و قتاليا. 


و لمزيد التعرف على الآثار الواقعيه لانتظار ظهور المهدى عليه السّلام لاحظوا التوضيح التّالى: 
الانتظار يعنى الاستعداد الكامل: 


إذا كنت ظالما مجرماءفكيف يتسنى لى أن أنتظر من سيفه متعطش لدماء الظالمين؟! و إذا كنت ملوّثا غير نقى فكيف أنتظر ثوره 
يحرق لهبها الملوّثين؟! و الجيش الذى ينتظر الجهاد الكبير يقوم برفع معنويات جنوده و يلهمهم روح الثوره»و يصلح نقاط 
الضعف فيهم إن وجدتءلأنّ كيفيه الانتظار تتناسب دائما و الهدف الذى نحن فى انتظاره. 


١-انتظار‏ قدوم أحد المسافرين من سفره. 
"-انتظار عوده حبيب عزيز جدا. 
“-انتظار حلول فصل اقتطاف الثمار و جنى المحاصيل. 


كل من هذه الأنواع من الانتظار مقرون بنوع من الاستعداد.ففى أحدها ينبغى تهيئه البيت و وسائل التكريمءو فى الآخر ما ينبغى 
أن يقتطف به من الأدوات 


ص مرهلا 


والسلال و هكذا...و الآنز سنتصور كيف يكون انتظار ظهور مصاح عالمى كبير و كيف نكون فى انتظار ثوره و تغيير و تحول 
واسع لم يشهد تأريخ الإنسانيه مثيلا له؟ الثوره التى ليست كسائر الثورات السابقه»إذ هى غير محدوده بمنطقه ماءبل هى عامّه و 
للجميع»و تشمل جميع شؤون الحياه والناس»فهى ثوره سياسيه» ثقافيه»اقتصاد به أخلاقيه. 


الحكمه الأولىءبناء الشّخصيه الفردتّه: 


إن بناء الشخصيه-قبل كل شىء-بحاجه إلى عناصر معدّه ذات قيم إنسانيه ليمكن للفرد أن يتحمل العبء الثقيل الإصلاحى 
للعالمءو هذا الأمر بحاجه-أوّلا- إلى الارتقاء الفكرى و العلمى و الاستعداد الروحىءلتطبيق ذلك المنهج العظيم. 


فالتحجرءو ضيق النظر و الحسدءو الاختلافات الصبيانيه»و كل نفاق بشكل عام أو تفرقه لا تنسجم و مكانه المنتظرين الواقعيين. 


والمسأله المهمّه-هنا-أنْ المنتظر الواقعى لا يمكنه أن يقف موقف المتفرج مما أشرنا إليه آنفاءبل لا بدّ أن يقف فى الصف 
الدخر»أى صف الثائرين المصلحين. فالإيمان بالنتائج و ما يؤول إليه هذا التحولءلا يسمح له أبدا أن يكون فى صف 
«المثبطين»المتقاعسينءبل يكون فى صف المخلصين المصلحينءو يكون عمله خالصا و روحه أكثر نقاءءو أن يكون شهما عارفا 


معرفه كافيه بالأمور. 


فإذا كنت فاسدا معوبًا فكيف يمكننى أن أنتظر نظاما لا مكان فيه للفاسدين؟ أليس مثل هذا الانتظار كافيا لأن أطهّر نفسى و 
فكرىءو أغسل جسمى و روحى من التلوّث؟! و الجيش الذى ينتظر جهادا تحرريا لا بدٌ له أن يكون فى حاله من الاستعداد 
الكاملءو أن يهيئ السلاح الجدير بالمعركهءو أن يصنع الملاجئ و المواضع 
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العسكريه اللازمه و أن يرفع المعنويات القتاليه فى صفوف أفراده»و يقوى روحباتهم»يسرج فى قلوبهم شعله العشق للمواجهه فإنّ 
جيشا ليس فيه مثل هذه الاستعدادات لا يكون جيشا(منتظرا)و إذا ادعى الانتظار فهو«كاذب!! إِنْ انتظار المصلح»«العالمى؛معناه 
الاستعداد الكامل فكرياءو أخلاقياءماديا و معنوياءالاستعداد لإصلاح العالم كله.فتصوّروا أنْ مثل هذا الاستعدادكم يكون بنّاء؟! 
فإصلاح المعموية كليناءة إنهاء الظلم و الفساد و النواقص ليس عملا بسيطاءو لا هو بالمزاح أو الهزلءبل الاستعداد لمثل هذا 
الهدف الكبير ينبغى أن يتناسب معهء و أن يكون بسعته و عمقه! فلا بدٌ من وجود رجال كبار مصممين ذوى إراده أقوياء لا 
ينكصون و لا ينهزمون أبداءذوى نظره واسعه و استعداد تام و تفكير عميق»حتى تتحقق مثل هذه الثوره الإصلاحيه العالميه. 


و بناء الشخصيه لمثل هذا الهدف يستازم الارتباط بأشد المناهج الأخلاقيه. و الفكريه و الاجتماعيه أصاله و عمقاءفهذا هو معنى 
الانتظار الواقعى!ترى هل يستطيع أن ينكر أحد فيقول:إن مثل هذا الانتظار لا يكون فاعلا. 


الحكمه الثّانيه,التعاون الاجتماعى: 


[ذا انعط وى يعد فى اولع الاك يخ لازهير ا تبس يقابو سودي بطق ,قدي لبو دوق الالخريويد الا م راقن 
إصلاحهم جدّهم فى إصلاح ذاتهم...لأنّ المنهج العظيم الذى ينتظرونه ليس منهجا فرديّاءبل هو منهج ينبغى أن تشتركك فيه 
جميع العناصر الثوريه»و أن يكون العمل جماعيا عاماءو أن تتسق المساعى و الجهود بشكل يتناسب و تلكك الثوره العالميه هم فى 
انتظارها. 


ففى ساحه معركه واسعه يقاتل فيها مجموعه جنبا إلى جنبءلا يمكن لأحد 
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منهم أن يغفل عن الآخرين بل عليه أن يشدّ أزرهم و أن يسدّ الثغره و يصلح نقطه الضعف إن وجدت و يرمم المواضع المتداعيه 
و يدعم ما ضعف منهاءلأنّه لا يمكن تطبيق مثل هذا المنهج دون مساهمه جماعيه نشيطه فعّاله متسقه متناسقه! فبناء على ذلكك 
فالمنتظرون بحقّ عليهم أن يصلحوا حال الآخرين بالإضافه إلى إصلاح حالهم. 


فهذا هو الأثر الآخر البناء)الذى يورثه الانتظار لقيام مصلح عالمىءو هذه حكمه الفضائل التى ينالهاءالمنتظرون بحق. 
الحكمه الثالئهالمنتظرون بحق لا يذوبون فى المحيط الفاسد: 
إن الأثر المهم الآخر للانتظار هو عدم ذوبان المنتظرين فى المحيط الفاسد, و عدم الانقياد وراء المغريات و التلوّث بها أبدا. 


و توضيح ذلكث :أنه حين يعم الفساد المجتمعءأو تكون الأ-غلبيه الساحقه منه فاسده»فقد يقع الإنسان النقى الطاهر فى مأزق 
نفسىء أو بتعبير آخر:فى طريق مسدودالليأس من الإصلاحات التى يتوحاها'. 

و ربّما يتصور«المنتظرون'أنّه لمجال للإصلاحءو أن السعى و الجدّ من أجل البقاء على«النقاء»؛و الطهاره و عدم التاوّث»كل 
ذلك لا طائل تحته. أو لا جدوى منه.فهذا اليأس أو الفشل قد يجرٌ الإنسان نحو الفساد و الاصطباغ بصبغه المجتمع الفسادءفلا 
يستطيع المنتظرون عندئذ أن يحافظوا على أنفسهم باعتبارهم أقليِّه صالحه بين أكثريه طالحه.و أنّهم سيفتضحون إن أصروا على 
مواصله طريقهم و ينكشفون لأنْهم ليسوا على شاكله الجماعه. 


رجاؤهم بالوصلاح النهائى»فهم فى هذه الحال-فحسب-لا يسأمون عن الجد و المثابره.بل يواصلون طريقهم فى 
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سبيل المحافظه على الذات و حفظ الآخرين وإصلاحهم أيضا. 


و حين نجد-فى التعاليم الإسلاميه-أن اليأس من رحمه الله و ثوابه من أعظم الذنوب و الكبائرءفقد يتعجب بعض الجهّال: كيف 
كوك الناش من وحية اللمة الكنائن وال هيده" الند وت زم الا عمقت أله امد بو سات دوت لالخو فإن كت 
و(فلحتةوفى الشقفه هما أخزنا إله ‏ تفاءلاة العاضى الآنين عن كمه اللنا لأمرض شنا تفده و يحلطه ع جغذات اللوفلا شك 
بإصلاح الخللء أو- يكف عن الذنب على الأقل لأنّه يقول فى نفسه:أنا الغريق فهل أحشى من البلل؟ و النهايه الحتميه جهنّم»و قد 
اشتريتهاءفما عسى أن أفعل؟...و ما الى ذلكك. 


إلا أنّه حين تنفتح له نافذه الأملءفإنّه سيرجو عفو ربّه»و يتجه نحو تغيير نفسه و حاله»و يحصل له منعطف جديد فى حياته يدعوه 
الى التوقف عن مواصله الذنوب و العوده نحو الطهاره و النقاء و الإصلاح. 


و من هنا يمكننا أن نعتبر أن الأمل عامل تربوى مهم و مؤثر فى المنحرفين أو الفاسدين»كما أنْ الصالحين لا يستطيعون أن 
يواصلوا مسيرهم فى المحيط الفاسد إذا لم يكن لهم أمل بالانتصار على المفاسد. 


و النتيجه أن معنى انتظار ظهور المصلحءهو أنّ الدنيا مهما مالت نحو الفساد أكثر كان الأمل بالظهور أكثرءو الانتظار يكون له أثر 
نفسى كبير»فيضمن للنفوس القوّه فى مواجهه الأمواج و التيارات الشديده كيلا يجرفها الفسادءفهم ليسوا أربط جأشا فحسب.بل 


بمقتضى قول الشاعر: 

عند ما يأزف ميعاد الوصال 

فلظى العشاق فى أىّ اشتعال 

إذن فهم يسعون أكثر للوصول الى الهدف المنشودءو تنشد همتهم لمواجهه الفساد و مكافحته بشوق لا مزيد عليه. 


و مما ذكرناه-آنفا-نستنتج ةر الملين للانتظار إِنْما يكون فى صوره ما لو مسخ مفهومه أو حرّف عن واقعه.كما حرفه 
المدالفون و الأعداءو و مسكه 
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الموافقونءغير أنّه لو أخذ بمفهومه الواقعى لكان عاملا تربويًّا مهما بِنَاء محد كا باعثا على الأمل و الرجاء. 
و مما يؤيد هذا الكلام ما ورد عن الأثمّه الطاهرين عليهم السَلام فى تفسير هذه الآيه: 
لا 32 8 و لا لا 8 غرفت م 5-5 
وَعَدَّ اللهُ الَذِينَ آمَنوا منْكم وَ عَمِلوا الصَالِحَاتٍ ليَسْتَحْلِفْنْهُمْ فى الأزض إذ جاء أنّ المراد من الآيه هو«القائم و أصحابه». )١(‏ 
كما جاء فى حديث آخر أنهاءأى هذه الآيه نزلت فى المهدى عليه السّلام. 
٠.‏ - 5 مان هن مشاه دب رم لا 0 
و قد عبرت هذه الايه عن الإمام المهدى و أصحابه ب الذِينَ آمَنوا مِنْكُم وَ عَمِلوا الصَّالِحَاتٍ . 


فبناء على ذلك فإنَّ تحقّق هذه الثوره الإصلاحيه بدون إيمان مستحكم يقضى على كل أنواع الضعف و التحلّل و بدون عمل 
صالح يفتح الطريق لإصلاح العالم» فإن هذا التحمّق مستبعد جدًا. 


والطالبون لهذا التحّق عليهم أن يزدادوا إيمانا و معرفه»و أن يجدّوا فى العمل الصالح و إصلاح ذاتهم. 
و هؤلاء هم طليعه تلك الحكومه العالميه و أملها المشرقءلا من ركن الى الظلم و الجور.... 
و ليس المنتظر لتلكك الحكومه الأشخاص الضعاف الهمه و الجبناء الذين يخافون حتى من ظلهم. 


ولا البطالون الساكتون عن الحق التّاركون للآمر بالمعروف و النهى عن المنكر فى محيطهم الفاسد.أجل...هذا هو الأثر الإيجابى 


ص 


الآبتان [سوره التوبه (8): الآيات 6" الى 4"] 
اشاره 


0 
0 انها الدية آمنوا إن كير من قارو لان لَكلُونَ مال ألثاس ار ري ردن صر اده لقي كرون الذفك 


والفقةة وير فى سيل له رع اب أي 0 و يعد بحملا غك فى تارعي كر 0لا لمق 3 وَ جنُوبُهُمْ وَ 
طُهُورْهُمْ لهذا لا ترثع بِنْفْسِكم فَدُوقُوا ] كثقم تكيرُونَ (هم) 


التفسير 

اشاره 

كنز الأموال: 

كان الكلام فى الآيات المتقدمد عع أغسال البهوة و التضارض المقويه بالشركقة إذ كانوا يعتدوة الأسار و الرفيات من دوث الله 


الآ-يه الأحولى محل البحث تقول:إنْ أولئك مضافا إلى كونهم غير جديرين بالألوهيه فهم غير جديرين بقياده الناس أيضاءو خير 
دليل على ذلكك أعمالهم المتناقضه المضطربه. 


"١: ص‎ 


فالآيه هنا تلتفت نحو المسلمين فتخاطبهم بالقول: أي أيّهَا الِّينَ آمَُوا إِنَّ كثيراً من الأَخيارٍ وَ الوَّهيانٍ ليا كلونَ أموالَ الناس بِالبْاطِلٍ 
وََيَصُدُونَ عَنْ سَبيل الله . 


الطريف هنا أنّنا نواجه الأسلوب نفسه فى القرآن على ما عهدناه فى أمكنه أخرى من آياته.فالآيه هنا لم تقل:إِنْ الأحبار و الرهبان 
جميعهم ليأكلونءبل قالت: إِنَّ كثيراً فهى تستئنى الأقليه الصالحه منهمءو هذا النوع من الدقه ملحوظ فى سائر آيات القرآنءو قد 
أشرنا الى ذلكك سابقا. 


لكن كيف يأكلون أموال الناس دون مسوّغ أو مجوّزءأو كما عبر القرآن «بالباطل»فقد أشرنا سابقا الى ذلكك فى آيات أخرى 


كما ورد فى التأريخ شىء منه أيضاءو ذلكك: 


ولا نهم كتموا حقائق التعاليم التى جاء بها موسى عليه السّ.لام فى توراته و عيسى عليه السّ.لام فى إنجيله»لئلا يميل الناس الى 
الدين الجديد«الدين الإسلامى افتنقطع هداياهم وتغدو منافعهم فى خطرء كما أشارت الى ذلكك الآيات(١©)و(9/)و(176)من‏ 
سورهة البقره. 


و النانى:إنّهم بأخذهه«الرّشوه؛كانوا يقلبون الحق باطلا و الباطل حمّاءو كانوا يحكمون لصالح الأقوياء»كما أشارت الى ذلكك 
الآيه(١)من‏ سوره المائده. 


و من أساليبهم غير المشروعه فى أخذ المال هو ما يسمّى ب«صكوكك الغفران و بيع الجنهافكانوا يتسلمون أموالا باهظه من 
الناس و سيعوة الحته يي ضكر كف الغقرانيوى الكتواق و دول الحنه متسصي ران بازاذه الله و أمرهءو هذا الموضوع-أى صكوكك 
الغفران-يضحٌ به تأريخ المسيحيه!كما أثار نقاشات و جدالا عندهم. 

وأمّا صدّهم عن سبيل الله فهو واضحلأنّهم كانوا يحرفون آيات الله أو أنّهم كانوا يكتمونها رعايه لمنافعهم الخاصّهءبل كانوا 
يتهمون كل من يرونه مخالفا لمقامهم و منافعهمءو يحاكمونه-فى محاكم تدعى بمحاكم التفتيش الدينى بأسوأ 


ص :"77 


وجهءو يصدرون عليه أحكاما جائره قاسيه جدًا. 


ولو لم يقوموا بمثل هذه الأعمال و لم يقدموا على صدّ أتباعهم عن سبيل الله لكان آلاف الآلاف من أتباعهم ملتفين اليوم 
حول رايه الإسلام ودين الحق من صميم أرواحهم و قلوبهمءفبناء على ذلكك يمكن أن يقال-بكل جرأه و دون تحفظ -أن آثام 
الآلاف من الجماعات فى رقاب أولئكك«الرهبان و الأحبار,لأنهم كانوا سببا فى بقائهم فى الظلمات:ظلمات الكفر و الضلال... 


و مازالت الكنيسه لحدٌ الآدن تبذل قصارى وسعها-و لا يقصر فى ذلكك اليهود أيضا-لتغيير أفكار عامّه الناسءو إلفاتهم عن 
الإسلام»كما وجه اليهود تهما كثيره عجيبه إلى النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم. 


و هذا الموضوع من الوضوح و الشمول أن جماعه من علماء المسيحيه المثقفين اعترفوا بِأنَ أسلوب الكنيسه فى مواجهه الإسلام 
و محاربته أحد أسباب جهل الغربيين بالإسلام و عدم اطلاعهم على هذا الدين الطاهر. 


و تعقيبا على موضوع حب اليهود و النصارى لدنياهم و أكل المال بالباطلءفإنٌ القرآن يتحدث عن قانون كلى فى شأن أصحاب 
5 ع 5 ا 2 6 هر ف عررا جر ا لا 
المال و ذوى الثراء»الذين يكنزون أموالهمءفيقول: وَ الَذِينَ يَكيزونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضّهُ وَ لا ينفعُوئها فى سبيل الله فَبَسْرْهُمْ بعَذاب 


ألنم: 


و الفعل١يكنزون/مأخوذ‏ من ماده«الكنز»و هو المال المدفون فى الأرضء و هو فى الأصل جمع أجزاء الشىءءو من هنا فقد سمّى 
البعير ذو اللحم الكثير بأَنّه «كناز اللحماثمٌ استعمل الكنز فى جمع المال و ادخاره و دفنه,أو فى الأشياء القيمه غاليه الثمن. 


فبناء على ذلكك فإنَ الكنز ملحوظ فيه الجمع و الإخفاء و المحافظه. 
«الذهب و الفضه؛معدنان مشهورانءو كان النقد أو العمله سابقا بالدينار الذهبى و الدرهم الفضىّ. 


ص روا 


و لبعض العلماء تعريف طريف فى شأن هذين المعدنين و لغتيهمااكما ذكر ذلك العلامه الطبرسى فى مجمع البيان»فقال:إِنّما 
سممى الذهب ذهبا لذهابه عن اليد عاجلاءو إِنّما سمّيت الفضه لانفضاضها أى لتفرّقهاءو لمعرفه مآل و حقيقه هذه الثروه فإنْ هذه 
التسمّيه كافيه(لكلٌ من المالين-الذهب و الفضه). 


و منذ كانت المجتمعات البشريه كانت مسأله المبادله-سلعه بسلعه-رائجه بين الناس»فكان كل يبيع ما يجده زائدا على حاجته من 
المحاصيل الزراعيه أو الدواجن بجنس آخرءأو بضاعه أخرىلأنَ النقد«الدينار أو الدرهم؛لم يكن آنئذءلكن لما كانت المبادله- 
أعنى مبادله الأجناس أو البضائع -تحدث بعض المشاكل أو المصاعبءلعدم وجود ما يحتاجه البائع»دائما فقد يكون هناكك شىء 


آخر-مثلا-يراد تبديله»فقد دعت الحاجه الى اختراع النقد. 


و قد كان وجود الفضه.ءبل الأهم منه وجود الذهب.مدعاه الى تحقق هذه الفكره»و هى أن تمثل الفضه القيمه الدانيه»و أن يمثل 
الذهب القيمه الغاليه»و بهما اتخذت المعاملات رونقا جديدا بارزا. 


فبناء على ذلك فإِنٌ الحكمه الأصيله من النقد-الذهب و الفضه-هى سرعه تحرك عجله المبادلات الاقتصاديه. 


أمَا الذين يكنزون الذهب و الفضهءفهم لا يكونون سببا لركود الوضع الاقتصادى و الضرر بالمجتمع فحسب.بل إن عملهم هذا 
مخالف لفلسفه ابتداع النقد و اختراعه. 


فالآيه محل البحث تحرم الكنز و جمع المالءو الثروه بصراحه.و تأمر المسلمين أن ينفقوا أموالهم فى سبيل اللّه و ما فيه نفع عباد 
اللّههو أن يتجنبوا كنزها و دفنها و إبعادها عن تحرك السوقءو إلا فلينتظروا«العذاب الأليم». 


و هذا العذاب الأليم ليس جزاءهم فى يوم القيامه فحسب.بل يشملهم فى الدنيا -لإرباكهم الحاله الاقتصاديه و لإيجاد الطبقيه بين 
الناس«الفقير و الغنى»)أيضا. 


ص غرون 


و إذا لم يكن أهل الدنيا يعرفون أهميه هذا الدّستور الإسلامى بالأمسءفنحن نستطيع أن ندركه جيداءلأنَ الأزمات الاقتصاديه 
التى أبتلى بها البشر نتيجه احتكار الثروه من قبل جماعه«أنانيه)»و ظهورها على صوره حروب و ثورات و سفكك دماءءغير خاف 
على أحد أبدا. 


حتى يعد جمع الثروه كنزا؟ 


هناك كلام ين المفشريق فى شأة الاستحل الحشفيل كل جمع للمال أو ادخار له يعدّ كنزاءلأنّه زائد على حاجه 


الإنسان.فهو حرام وفق مفهوم الآيه... 
أو أنْ الحكم خاصٌ ببدايه الإسلام و قبل نزول حكم الرّكاه ثم ارتفع حكم الكنز بنزول حكم الرّكاه... 


أو أنه يجب على الإنسان دفع زكاته سنويا لا غير»فإذا دفع الإنسان زكاه سنته فلا يكون مشمولا بحكم الكنز و إن جمع المال؟ 
فى كثير من الرّوايات الصادره عن أهل البيت عليهم السّلام و روايات أهل السّنهء يلوح لنا التتفسير الثالث 


ففى حديث عن النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم أنّه قال: «أى مال أدّيت زكاته فليس بكنز». )١(‏ 
كما نقرأ فى بعض الرّوايات أنْه 


لما نزلت آيه الكنز ثقل على المسلمين الأمرء فقالوا:ليس لنا أن ندخر شيئا لأبنائنا إذاءثمٌ سألوا النَبى صلى الله عليه و آله و سلم 
فقال:«إن الله لم يفرض الزكاه إلا ليطيب بها ما بقى من أموالكمءو إِنّما فرض المواريث من أموال تبقى بعدكم». (5) 


أى أن جمع المال لو كان-بشكل عام ممنوعا-لما وجدنا لقانون الإرث موضوعا. 
ص :60" 


-١‏ 0( -المناريج .9 اءعص عم 
؟- 5) -المصدر الشابق. 


فى كتاب الأمالى للشيخ الطوسى قدس سرّه ورد هذا المضمون ذاته عن الْنبِى صلى الله عليه و آله و سلّم: 
«من أدى زكاه فآل.قما فى مه لبس ك1 
إلآ أننا تقر زوابات أخرى فى المصادر الإسلاميه لا ينسجم ظاهرا-و لأوّل وهلهو التفسير الآنقف الذكرءو منها ما 


ورد عن الإمام على عليه السّ.لام فى مجمع البيان أنه قال: «ما زاد على أربعه آلاف () فهو كنز أدّى زكاته أو لم يؤدّهاءو ما 


دونها فهى نفقه» فبشرهم بعذاب أليم). 05 


قد ورد فى الكافى عن معاذ بن كثيرأنّه سمع عن الصادق عليه السشلام يقول: «لشيعتنا أن ينفقوا ممما فى أيديهم فى الخيراتءو ما 
بقى فهو حلالل لهمءإلا أنه إذا ظهر القائم حرم جميع الكنوز و الأموال المدخره حتى يؤتى بها إليه و يستعين بها على عدوهءو 
الكع سن قله ناك ور لدين بك وق لفك و النكة ,ل 

و نقرأ فى سيره أبى ذر رضوان الله عليه فى كثير من الكتب أنّه لما كان فى الشامءكان يقرأ الآيه-محل البحث-فى شأن معاويه»و 
يقول بصوت عال صباح مساء: 


«ابشر أهل الكنوز بكي فى الجباه وكىّ بالجنوب وكي بالظهور أبدا حتى يتردّد الحرّ فى أجوافهم). (8) 
كما يظيرحق ابعتلال أى ذو رق اللدغهه الآبه فى وجه ضاف أنه كان عقن أن الكيه لا ممصن يعائغى ال كادي تعمل 
و يمكن الاستنتاج من مجموع الأحاديث-آنفه الذكر-منضمه إليها الآبه محل البحثءأنّه فى الظروف الاعتياديه المألوفه».حيث 


يرى الناس آمنين»أو غير محدق بهم الخطرءو المجتمع فى حال مستقر»فيكفى عندئذ دفع الزكاه و ما تبقى لا 


ص وان 


.517١ -نور الثقلين»ج ”يعض‎ 0-١ 

-١‏ ؟) -المقصود بها أربعه آلاف درهم لأنّها مخارج السنه. 

*- ”) -مجمع البيان»ذيل الآيه محل البحثءو نور الثقلين»ج 'ء)ص 717. 
ع- 8) -نور الثقلين مج ”يعض .517١‏ 

ه-ه) -نور الثقلين»ج ”.ص "١‏ و تفسير البرهان»ج ١ءعص‏ 77 .١‏ 


يعد كنزا.و ينبغى الالتفات بطبيعه الحال الى أنّهِ مع رعايه الموازين الإسلاميه»و ما هو مقرر فى شأن رؤوس الأموال و الأرباحءفإنَ 
الأأموال لا تتراكم بشكل غير مألوف فوق العاده.لأنَ الإسلام وضع قيودا و شروطا للمال لا يتسنى للإنسان معها جمع الأموال و 
ادّخارها. 


وأمًا فى الحالا-ت غير الطبيعيه و غير الاعتياديه»و عند ما يقتضى حفظ مصالح المجتمع الإسلامى ذلك ء.فإِنٌ الحكومه 
الإسلاميه تحدّد لجمع المال مقداراءكما مرّ فى حديث الإمام على عليه السب لام أو تطالب الناس بالكنوز و ما جمعوه من المال 
كلاه كما هو الحال فى قيام المهدىءإذ مرّت روايه الإمام الصادق عليه السَلام مع ذكر العله... 


«فيستعين به(أى المال)على عدوه). 


إل أثنا نكرر القول بأنّ هذا الموضوع يختص بالحكومه الإسلاميه»و هى التى لها حق البتّ و التصميم فى مواطن الضروره و 
الاقتضاء«فلاحظوا بدقه). 


و أمّرا قضّه أبى ذر رضى الله عنه فلعلها ناظره الى هذا الموضوع ذاتهءإذا كان المجتمع الإسلامى فى حاجه ماسه و شديده 
للمالءو كان مع المال و كنزه مخالفا لمنافع المجتمع وحفظ وجوده. 


و مع أن أبااذو ركسي اللداعية كناف حاظرا ال امال نكت الال ال كانة عد كنناة اوهو لحن حر أَنّه مع وجود 
المستحقين لا يجوز تأخير دفع المال عنهم لحظه واحدهءبل يجب دفعه الى أصحابه فوراءو لا علاقه لمسأله الزكاه بهذا الموضوع 


أبدا. 


على أن التواريخ الإسلاميه-سئّيه و شيعيه -مجمعه و شاهده على أن عثمان وزع أموال بيت المال الضخمه الطائله على أقاربه»و أن 
تعاو يه ىهن يدف مال ليمي تقجر ا ريحم الحا به أساطرة فصو اللا ساليراو و كاشالاى اذو وفوا اللهتعلية النحق قن أن 
يحتج بالآيه محل البحث أمامها. 


ص 8ن 


أبو ذر و الاشتراكيه!! 


فق المو نانك عل :النقلينه النالة عماله إنناه أبى كو وقسي اللدعم المصهوى القودى الشفرنه إلى الابيدي لكف المتطلقه 
القى كان معفدها اودرو الى كاتف غير فالخدمه حيث النناء و اليوادتسى "الى الآمر اك هوك هذا الصددان الجليل د 


قال فيه النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم: «ما أظلّت الخضراء و لا أقلت الغبراء من ذى لهجه أصدق من أبى ذرّا. 


و نعرف أن الاختلاف بين أبى ذر و عثمان لم يكن لأنّ أبا ذر كان يتمنى المال أو المقام؛بل على العكس فقد كان أبو ذر زاهدا 
عايدا ورعا من جميع الوجوهءبل منشأ الخلاف و أساسهءهو أن عتماق فق هاليبيث مال المسلمين غلى ذوق قرياة و أمبحابة و 
أنفقه بلا حساب. 


وكان أبوكن وف اللمعم تداق الآموى الماليةةؤ لا بقياها كانحتينا فعلقا ميك هال المتلييير كان ترفو فى أن سير 
جميع المسلمين على سنه النَبى فى هذا المجالءو التصرف بالمالءلكننا نعرف أن الأمور أخذت طابعا آخر فى عصر الخليفه 
الثثااث عثمان. 


وعلى كل ال :فإن أبا ذوق رفس اللدعتة لما واج الخليفة الال يدمو عتفه فى إثفاق المال»أرسله عثمان الى الشام بادئ 
الأنمر.فواجه أبو ذر معاويه هناكك بصوره أشدٌ نقدا و أكثر صراحهءحتى أن ابن عباس قال:لقد برم معاويه من كلام أبى ذر و 
كتب الى عثمان:إِنّه إن كانت لكك حاجه فى الشام فخذ أبا ذرءفإنّه إن بقى فيها فسوف يصرف أهلها عنك. 


فكتب عثمان كتابا و أحضر أبا ذرٌ الى المدينه»و كما يقول بعض المؤرّخين: 


كتب عثمان الى معاويه.أن ابعث أبا ذرٌ فى جماعه من شرطتكك و لا ترفه عليه و ليجدّوا به السير ليل نهارءو لا يدعوه يستريح 
لحظه,حتى أن أبا ذر لما وصل المدينه مرض هناك و لما لم يكن وجوده فى المدينه هيينا على عثمان و أتباعه»فقد 


ص ون 


تفوة الى اله رثه تحن نات زحمه اللهافنها: 


و هناكك من يحاول الدفاع عن الخليفه الثااث و ينهم أبا ذر أحيانا بأنه اشتراكى» إذ كان يرى أن جميع الأموال عائده الى اللّهءو 
كان ينكر الملكيه الفرديه!! و هذا الاتهام فى منتهى الغرابه»فمع أن القرآن يحترم الملكيه الفرديه بصراحه- وفق شروط معينه-و 
كان أبو ذر رضى الله عنه من المقرّبين الى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و تريّى فى حضن الإسلام و القرآنءو ما أظلت 
الخضراء أصدق منه.فكيف يتهم أبو ذر بمثل هذا الاتهام؟! إِنَ قاطنى الصحراء البعيدين يعرفون هذا الحكم الإسلامىءو كانوا قد 
سمعوا الآآيات التى تتعلق بالتجاره و الإرث»فكيف يمكن أن يصدق بأن أقرب تلامذه رسول الله كان جاهلا بهذا الحكم؟ أليس 
ذلكك لأنْ المتعصبين الألداء من أجل تبرئه الخليفه الْثّالث و الأعجب من ذلك تبرئه معاويه و حكومته-اتهموا أبا ذرٌ بمثل هذا 
الاتهامءو ما يزال بعض من عمى العيون صمْ الآذان يقلدون أسلافهم؟! أجل إن أبا ذر رضى الله عنه-بوحى و استلهام من آيات 
القرآن و خاصّه آيه الكنز-كان يعتقد و يصرّح بعقيدته أن ببت المال لا ينبغى أن يتحول الى ملكيه فرديه بيد الأشخاصءو يجب 
ألا يحرم المستضعفون و المحتاجون منهءو ينبغى أن ينفق فى سبيل تقويه الإسلام و مصالح المسلمينءفلا يجوز تبذير الأموال»و 
أن بيت المال ليس ملكا لمعاويه و أضرابه كى يشيد بهذه الأموال القصور على شاكله قصور الأكاسره و القياصره! ثم إِنّ أبا ذرٌ 


كان يعتقد يومئذ أنه بإمكان الأغنياء أن يقنعوا بما دون الإسرافء ليواسوا إخوانهم الفقراء»و ينفقوا أموالهم فى سبيل الله. 


فإذا كان أبو ذر رحمه الله ذا وزر فوزره ما ذكرناه إلأ أن المؤرّخين المتملقين»أو الذين يؤرخون للارتزاق و يبيعون دينهم 
بدنياهمءغيرٌوا صوره هذا الصحابى المجاهد 


ص «احانا 


الناصع فجعلوه اشتراكيا!! و ما يؤخذ على أبى ذر من وزر أيضا هو حبّه الشديد للإمام على عليه الس لام؛فقد كان هذا كافيا لأن 
يقوم بنو أميه بأساليبهم و أراجيفهم الخبيثه الجهنميه بإسقاط حيثيه أبى ذرءإلا أن نقاءه و طهارته و معرفته بالأحكام الإسلاميه 


كانت ناصعه الى درجه أنّهم افتضحوا و لم يفلحوا فى مرامهم. 


و من جمله الأكاذيب العجيبه التى ألصقوها بأبى ذر لتبرئه الخليفه الْنّااءما ذكره ابن سعد فى«الطبقات):إنّ جماعه من أهل 
الكوفه جاؤوا أبا ذرٌ عند ما نفاه عثمان الى الرّبذه فقالوا:إن هذا الرجل(أى عثمان)فعل ما فعل بكك.فهل مستعد أن ترفع رايه 
تقائل بها عنمانءو نحن نقائله تحث رابتكك #فقال أبو ذر: كلاكلو أرسلى عثمان عن المشرق الى المغرت لكنث مطيعا لأمره. (11 
ولم يلتفت هؤلاءء الوضّ اعون الى أنّه لو كان مطيعا لأمرهلما كان عثمان يضيق ذرعا به فيكون عليه-فى المدينه-عبئا ثقيلا لا 
يستطيع حمله أبدا. 

والأعجب من ذلك ما ذكره صاحب المنارذيل الآنيه محل البحث-مشيرا الى قضده أبى ذر وها جرى بينه و بين 
عثمانءفيقول:إِنّ قضّه أبى ذر تدل على أن عصر الصحابه-و لا سيما عصر عثمان-كان إظهار العقيده فيه مألوفاءو كان العلماء 
محترمينءو الخلفاء ذوى ولاء.حتى أن معاويه لم يجرأ أن يقول شيئا لأبى ذرءبل كتب كتابا الى من هو فوقه مرتبه-أى عثمان-و 
طلب منه أن يرى فيه رأيه!! و الحق أن التعضّب قد يصنع الأعاجيبءفهل كان-التبعيد و النفى الى الأعرض اليابسه الحاره 
المحرقه«الرٌّبذه) أرض الموت و الا تعبير عن احترام حريه الفكر و محبه العلماء!! هل أن تسليم هذا الصحابى الجليل'بيد 


الموت)يعدٌ دليلا على حريه العقيده!! 


ص :5*0 


6 -تفسير المنار»عج 5 اءعص‎ 0 -١ 


و إذا كان معاويه لم يستطيع أن يجرأ على قتل أبى ذر أو التآمر عليه-خوفا من إنكار عامّه الناس-فهل يعدّ ذلكك احتراما لأبى ذر 
من قبل معاويه؟! و من عجائب هذه القضّ ه-أيضا-أن المدافعين عن الخليفه الثّالث يقولون:إن تبعيد أبى ذر كان بحكم 
قانون| تقديم دفع المفسده على جلب المصلحه؟ ]| 


نمق إن كان ارسه أنى قوق الدع تصلخ كررمز كان النابس يكتيدوة فى عله إل أذ عسات كان يرى أن بقاءه فى 
المدينه يجر المفسده-لطريقه تفكيره- و يحدث انعطافا شديدا لا يمكن تحملهءفلأجل ذلكك أغضى عثمان عن المصلحه فى 
وجوده و أخرجه الى الرّبذه دفعا للمفسده و لما كان كل من أبى ذر و عثمان مجتهداءفلا يمكن توجيه النقد أو الإشكال أو أى 
شىء آخر إليه. (1) 


و نحن بدورنا نتساءل:آيه مفسده كانت تترتب على وجود أبى ذر فى المدينه؟! ترى هل فى إعاده الناس الى سنه النّبِى صلى الله 
عليه و آله و سلّم مفسده؟! و لم لا يشكل أبو ذر رضى الله عنه على الخليفه الأوّل و لا الثَانى اللذين لم يفعلا ما فعله عثمان فى 
أموال المسلمين«و بيت المال»؟! و هل فى إعاده الناس الى المناهج الماليه التى كانت فى صدر الإسلام مفسده؟! و هل فى نفى 
أبى ذر و قطع لسان الحق مصلحه؟! ألم تؤد أعمال عثمان و استمراره بإنفاق بيت المال الى أن أصبح ضحيه لكل ذلكك؟! ألم 
يكن ذلك مفسده و تركه مصلحه؟! و لكن ما عسى أن نفعلءفإذا دخل التعصب من باب فر المنطق من باب آخر!! و على كل 
حالءفإنٌ سيره هذا الصحابى الجليل لا تخفى على أى محقق 


5١: ص‎ 


-١‏ 0 -راجع المنارعج 5 ١ءعص‏ اع 


منضقءو لآ مجال لتبرثة الخليفه الثالث مما ثال من أبى ذر من الأذى أبداء و المنطق الحق يدين أعمال عثمان. 
جزاء من يكنز! 


1 5 5 0 
فى الآديه التّراليه إشاره الى واحد مثا يحيق بمثل هؤلاء ممّن يكنز المال فى العالم الآخرءإذ تقول | به: يوم يملا عَلَبِهَا فى نار 


اه ب لا لا وو 4ل يري 7 00 وى 
جَهَنّمَ فتكوى بها مَِِاههُمْ وَ جُنُوبَهُمْ وَ ظْهُورُهُمْ . 
0 0 ل ا 


وهذه الآبه و كاك مكة أخرى هذه الحقيقه»و هى أن أعمال الإنسان لا تمضى سدىءيل تبقى و تتجسّدد له يوم القيامه»و تكون 


مدعاه سروره أو مدعاه شقائه. 
و هناكك كلام بين المفسّرين فى سبب ذكر الجباه و الظهور و الجنوب وحدها من بين سائر أعضاء الجسم. 
غير أنه 


زو عن أن كوخ رضي الله عله أنه كان يقول: «حتى يتردد الحرٌ فى أجوافهم» أن أن الحراره المحرقة الى تعس هذه الأخضاء 
الثلاثه تنفذ الى سائر الجسم و تستوعبه كله. 

كما قيل:إِنٌ الوجه فى ذكر هذه الأعضاء الثلاثه دون غيرهاءهو أن أصحاب المال حين كان يأتيهم المحروم أو الفقير.كان ردّ 
فعلهم يظهر على جباههم أحياناء فيظهرون عدم الاعتناء بهمءو تاره ينحرفون عنهمءو تاره يديرون ظهورهم لهم» فهذه الأعضاء 


الثلائه تكوى فى نار جهنمءبما حمى عليه من الذهب أو الفضه و ما كنزوه دون أن ينفقوه فى سبيل اللّه. 


و من نافله القول أن نشير الى لطيفه بلاغيه»فى الآديه محل البحث و هى التعبير ب«يوم يحمى عليها»أى يحمى على الذهب و 
الفضهءو التعبير المطرد أن يقال:يوم 


ص :57 


تحمى الفضه أو يحمى الذهبءلا أنه يحمى عليه»كما يقال مثلا:يحمى الحديد فى الْنار. 


و لعل هذا العبير يشير الى إحراق الذهب و الفضه الى درجه قصوى بحيث توضع النّار عليها.إذ أن جعل الفضه و الذهب على 
النار لا يكفى لأن تكون محرقه «للغايه). 


فالقرآن لا يقول:يوم تحمى فى نار جهنمءبل يقول:يحمى عليهاءأى توضع النار عليها لتكون فى أسفل النَار كيما تشتد حرارتها و 
هذا التعبير الحىّ يجسّد شده عذاب أولى الثروه الذين يكنزونها فى يوم القيامه. 


ص 5 


الآبتان [سوره التوبه (8): الآيات 2" الى /ا"] 


لا و و 
ال مع الْمْتِينَ (9") إِنّمَا آلنىء ؛ اد في الْكفْرِ يَضَل به 


2 2 5 31 عر - 0 - مه 5 4 57 2 هم ولاه 
إِنَّ عِدَّهَ ألشْهُو اموبوان الاي ابر مرا لوس كان دين لقم قلا تظلموا 
كا أذ 
لَذِينَ كَفَدُوا بحلوئة اما و بتاموئة كما فلااطِوًا حَدَّء !ا حوع الله قدا 1 إث ليه شرة عللازيق 2 الله لأ تقد القدء 
ين كفو يُحِلونَهُ عاماً وَ يُحَرمُونَهُ عاما لِيوَاطِوًا عِتدَّهَ ها حَرّء الله يلوا ها حَرّءَ آللهُ رين لَهُغْ سُوءٌ أَعْمالِهم وَ الله لا يَهْدِى الْمَومَ 


اشاره 
وقف القتال«الإجبارى»: 


لما كانت هذه السوره تتناول أبحاثا مفصله حول قتال المش ركينءفالآيتان- محل البحث-تشيران الى أحد مقرّرات الحرب و 
الجهاد فى الإسلام»و هو احترام الأشهر الحرم. 


1 1 
فتقول الأولى: إنَّ عِدَّهَ الشّهُور عِنْدَ الَو الا عَمَرَ شَهراً فى يتاب الله يوم تاق 


ص خرورا 


العَلطاياتٍ وَالْأدْضَ 


والتعتيري كات اللدنحكة افنيكوق إشتازه الى القزاةالفحجد أ وسار الك اليشاويه إلا أنه بملا-حظه جمله رَوْمَ خَلقَ 
القلطارات والأفضل يبنو أن المعتق الكت جناسيه مو كناب الكلق و عالم الواجود: 


و على كل حالءفمنذ ذلكك اليوم الذى استقرت عليه المجموعه الشمسيه بنظامها الخاص حدثت السنين و الأشهرءفالسنه عباره 
غن قووات الأرصس كنول الفمدن دوه كاطه و الشهودوراة القمر حول الأرض :دوزم كاطله: 


وهذافى الحقيقه تقويم طبيعى قيِم غير قابل للتغيير حيث يمنح حياه الناس جميعا نظاما طبيعياءو ينظم على وجه الدقه حسابهم 
التأريخىءو تلك نعمه عظمى من نعم الله للبشر كما بتِنا تفصيل ذلكك فى ذيل الآيه(189)من سوره البقره: 

و تي مه ل و لا 0 
يَسْتَلونَك عَنِ الأهِلهِ قل هِى مَوَاقِيتٌ للناس وَ الححج . 


تتفي لبا اتفه الاك رحسيه ايها ردقه 2م 


يرى بعض المف رين أنْ تحريم القتال فى هذه الأشهر الأربعه كان من عهد «إبراهيم الخليل عليه الّد.لام)؛و كان نافذ حتى فى 
زمان الجاهليه على أنّه سنه متّبعه إلا أنّ عرب الجاهليه كانوا يغيرون هذا الأشهر أحيانا تبعا لميولهم و أهوائهمءإلآ أن الإسلام أقرّ 
حرمتها على حالها و لم يغتترهاءو ثلاثه من الأشهر متواليه و تسمى بالأشهر السرد و هى:ذو القعدهءو ذو الحجهءو المحرم.و شهر 
منها منفصل عنهاء و هو رجب و يسمى بالشهر الفرد. 


و ينبغى التنويه على أن تحريم هذه الأشهر إِنّما يكون نافذ المفعول إذا لم يبدأ العدو بقتال المسلمين فيهاءأمًا لو فعل فلا شكك 
فى وجوب قتاله على المسلمين لأنّ احترام الشهر الحرام لم ينتقض من قبلهمءبل انتقض من قبل العدوًّهو قد يبنا تفصيل ذلكك 
ذيل الآيه(19١)من‏ سوره البقره). 


2 


5 3 لا 6 
ثم تضيف الآيه مؤكده: ذلك الدَينٌ القيّمُ . 


ص رذارا 


و يستفاد من بعض الرّوايات أن تحريم القتال فى هذه الأشهر الحرم»كان مشرّعا فى الديانه اليهوديه و المسيحيه و سائر الشرائع 
السماويه»إضافه الى شريعه إبراهيم الخليل عليه السّ.لام.و لعل التعبير ب ذلكك الدَّينٌ الْقَنمُ إشاره الى هذه اللطيفهءأى أن هذا 
التحريم كان فى أوّل الأمر على شكل قانون ثابت: 


د الا م وى _ 
ثم تقول الايه: فلا تَظلمُوا فيهنٌ أنفسَكم . 


إلآ أنه لدذا كان تحريم هذه الأشهر قد يتخذ ذريعه من قبل لمر لمي تدس انكر امي :قروا فقن قرت أيه بلقو قازر 
الْمَشْرِكِينَ كاله كلا يُقاتلوئكم كاف فبالرغم من أنّ هؤلاء مشركين و الشركك أساس التشتت و التفرقهءإلا أنّهم يقاتلونكم فى 
صف واحدء كافهافينبغى عليكم أن تقاتلوهم كافه.فذلك منكم أجدر لأنكم موحدون فلا بدّ من توحيد كلمتكم أمام عدوكم 
و لتكونوا كالبنيان المرصوص. 


لا 
و تختتم الآيه بالقول: وَ اغلمّوا أن الله مَعَ الْمُتَقِينَ . 


و فى الآيه الثانيه-من الآيتين محل البحث-إشاره الى إحدى السنن الخاطئه فى الجاهليه»و هى سنه النسىء«تغيير الأشهر الحرم)إذ 
تقول الآنيه: نا الدَىء زلطادة فى الْكفْرِ بَْ ل به الِينَكََرُوا ففى أحد الأدعوام يقررون حليه الشهر الحرام و يحرمون أحد 
الأشهن الجلذل المحافظة على العده أ ريه تله 2 و سوير نولملا عِدَّه لا عَوَمٌ اللَهُ ! فهؤلاء يضيعون بتصرفهم هذا 
فلسفه تحريم الأشهرءو يتلاعبون بحكم الله بحسب ما تمليه عليهم أهواؤهمءو العجيب أَنّهم يرضون عن عملهمءو فعلهم هذا كما 
تقول الآبه: ذل راق الاريك 


فهم يغيرون الأشهر الحرم و يبدلونهاءو يعدّون ذلكك تدبيرا لحياتهم و معاشهم, أو يتصوّرون أنْ طول فتره إيقاف القتال يقلل من 
حماس المقاتلين فلا بن من إثاره الحرب.... 


2 ع 


فالله سبحانه إذا علم أن فى عباده من ليس أهلا للهدايه و التوفيق»خلاه و نفسه: 
نل لا 
وَ الله لا يَهْدِى القَوْمَ الكافِرِينَ 


بحوث 
اشاره 
١-فلسفه‏ الأشهر الحرم! 


كان تحريم القتال فى هذه الأشهر الأربعه أحد الطرق لإيقاف الحروب الطويله الأمد و وسيله للدعوه نحو الصلح و الدعه لأنَ 
المحاربين إذا وضعوا أسلحتهم فى هذه الأشهر الأربعه»و أخمدت نيران الحرب و وجدت الفرصه للتفكير.فمن غير المستبعد أن 
تنتهى الحرب و يحل الشّ.لام محله.لأنٌ الشروع المجدد بعد إيقاف القتال و انطفاء نار الحرب فى غايه الصعوبهءو لا ننسى أن 
المقاتلين فى حرب فيتنام خلال العشرين سنه من الحرب كانوا يواجهون صعوبه كبيره لإيقاف القتال خلال أربع و عشرين ساعه 
لبدايه العام الميلادى الجديدءإلا أنّ الإسلام جعل لأتباعه قرارا بإيقاف القتال خلال أربعه أشهرءو هذا الأمر بنفسه يدل على روح 
السلام فى الإسلام و المطالبه بالصلح. 


الآ أن الندو إذا أراد أن يتغل .هذا القاتوة السلا وو أن بطيكك حرم هذه الأشهر قيلى المسلميق أن براجهرة بالمقل. 
"١‏ -مفهوم النسىء و فلسفته فى الجاهليه 


«النسىء)»على وزن«الكثيرامن ماده«نسأ»و معناها التأخير و يمكن أن تكون هذه الكلمه اسم مصدر أو مصدراءو تطلق على ما 
يؤجل من إعطاء المال أو قبضه. 


و كان عرب الجاهليه يؤخرون بعض الأشهر الحرمءفمثلا كانوا ينتخبون شهر 


ص 6ن 


بمنى و قال:إِنْنى أخرت المحرم هذا العام و انتخبت شهر صفر مكانه. 
وقد ررق عن ا لفاس إن أوّل من سنّ هذه السنّه هو عمرو بن لحىءو قال بعضهم:بل هو قلمس«من بنى كنانه). 


و فلسفه هذا العمل«التأخير و النسىءافى عقيدتهم أن توالى ثلاثه أشهر حرم تباعا كذى القعده و ذى الحجه و المحرم يسبب 
إضعاف معنويات المحاربينلأنٌ عرب الجاهليه كانوا يتوقون الى الإغاره و سفكك الدماء و الحربءو أساسا فإِنٌ الحرب و الاغاره 
و ما شاكلهما كان يمثل جزءا من حياتهمءو كان من الصعب عليهم أن يتحملوا ثلاثه أشهر حرم(يتوقف فيها القتال)لذا فقد كانوا 
يسعون لفصل شهر المحرم عن هذه الأشهر(أو يؤخروه)! كما يرد هذا الاحتمال أيضاءو هو أن ذا الحجه قد يقع فى الصيف 
أحياناءمة.! يسبب عليهم؛حرجا فى موضوع الحجءو نعرف أن الحج لم يكن مسأله عباديه عند العرب فحسبءبل كان موسما 
كبيرا منذ زمن إبراهيم الخليل عليه التّ.لام يجتمع فيه خلق كبيرءو تقام فيه الأسواق التجاريه و الاقتصاديه و المحافل الشعريه و 
الخطابيهءو يفيدون منها فوائد عامّه.لذلك كانوا يبدلون شهر ذى الحجه حسب ميولهم و يجعلون مكانه شهرا آخر طيب الأجواء 
لطيف الهواء. 


وريّما كانت كلا الغايتين صحيحتين. 


و على كل حال:كان هذا العمل باعثا على إشعال نار الحرب أكثر فأكثرءو أن تسحق الغايه من الأشهر الحرمءو أن يتلاعب 
بمواسم الحج حسب الأهواء ابتغاء المنافع الماديه. 


وقد عد القرآن هذا العمل زياده فى الكفرءلأنهم إضافه إلى شركهم و كفرهم الاعتقادى فإنّهم بسحقهم هذا الدستور كانوا 
يرتكبون كفرا عملياءو لا سيما أَنّهم 


ص ع 


كانوا يرتكبون مخالفتين فى آن واحد إذ كانوا يحرّمون ما أحل الله و يحلون ما حرّم اللّه. 
“#-وحده الكلمه مقابل العدو 


إِنّ القرآن يعلمنا فى الآيتين آنفتى الذكر أن نقف صفا واحدا بوجه العدو عند الحربء.و يستفاد من هذا النص القرآنى أنه ينبغى 
التنسيق حتى فى المواجهات السياسيه و الثقافيه»و الاقتصاديه و العسكريه فنحن نكتسب القوه فى ظل هذه الوحده التى تنتهل من 
روح الإسلام و هذا الأمر قد جعل فى طى النسيان و كان مدعاه الى انحطاط المسلمين و تأخرهم. 


"كيف يزئين للناس سوء أعمالهم؟! 


ِنّ فطره الإنسان إذا كانت نقته تميز الصالح من الطالح بصوره جيدهء إلا أنه حين يذنب الإنسان و يخطو فى طريق الآثام فَإِنّه 
يفقد هذا الإحساس«بتمييز الصالح من الطالح»تدريجا. 


و متى ما واصل الإقدام على السيئات»تبدو له سيئاته و كأنّها أمر حسن و تتزين لهءو هذ ما أشارت إليه آيات القرآن-فى هذا 
المورد-و فى موارد أخرى. 

1 -. ا 9 م لااوءِ َه 
وقد ينسب تزيين الأعمال السيئه للشيطان»كما فى الآيه(©)من سوره النحل قَرَيّنَ لَهُمْ الشَّيِطانٌ أَعْطَالَهُمْ و قد يسند الفعل الى ما 


لم يسم فاعله و يبنى للمجهول كما فى الآى محل بحثناءو قد كرخ الناق] "وسوسة الشيطاث أو النقين الأماره بالسوويق قل تقنت 
الى الشركاء ا ف الاين سوره الأنعام»و قل ينسب تزيين بين الأعمال السيئه الى اللممكما فى الآيه(ع)من سوره 


لنمل إن لين لا يُؤْونُونَ لاجرو ريا لمع ماهم . 
و قد قلنا مرارا:إنٌ نسبه مثل هذه الأمور الى اللّه مع أنّها تخصٌ عمل الإنسان 


ص :اع 


فيه لأ ن خرامن) الأشاء بن اللهفهو مسيع الأستان و فنا بن مكل هده :السبه قناقن اله الانان و تحر به إزاذة الاسان. 


6٠: ص‎ 


الآيتان [سوره التوبه (8): الآيات 4" الى 9"] 


اشاره 

لك م 1 اث !ا 0 رم ل]ء ده 
ارت اقل للك إيي لكر اراي مي للد القع إلى تأرق | قالطلاو دلا مِنَاا الاخره كلا متام الطار 
د مق بن ا هو ا ون لآ و 5 

ألدَّلا فى الآخره إلا قليل (28 إلا تنفد رُوا يُعَذْبَكمْ عَذَاباً أليماً وَ يَِتَبدِل قَؤماً عَتِرَكم وَ لا تَضْوُوهُ 5 شيئا شه 
90 


سبب اللزول 


جاء عن ابن عباس و آخرين أن الآيتين-محل البحث-نزلتا فى معركه تبوكك حين كان النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم عائدا 


من الطائف الى المدينه»و هو يهيئ الناس و يعبؤهم لمواجهه الروم. 


وقد ورد فى الدّوايات الإسلاميّه أن النَبى لم يكن بين أهدافه و إقدامه على المعارك للمسلمين قبل المعركه لثلا تقع الأسرار 
العسكريه بيد أعداء الإسلامءأنّه فى معركه تبوككءلما كانت المسأله لها شكل آخرءفقد بين كل شىء للمسلمين بصراحهءو أنّهم 
سيواجهون الروم:لأنٌ مواجهه امبراطوريه الروم لم تكن مواجهه بسيطه كمواجهه مشركى مكه أو يهود خيبرءو ينبغى على 


المنلحين أن يكونوا فين 


6١٠:١ ص‎ 


منتهى الاستعداد و بناء الشخصيه أضف الى كل ذلكك أنْ المسافه بين المدينه و أرض الروم كانت بعيده غايه البعد. و كان 
الوقت صيفا قائظاءو هو أوان اقتطاف الثمار و حصد الحبوب و الغلات. 


هذه الأمور اجتمعت بعضها الى بعض فصعب على المسلمين الخروج للقتال. 

حتى أنَّ بعضهم تردد فى استجابته لدعوه الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم. 

فالآيتان-محل البحث-نزلتا فى هذا الظرف.و أنذرتا المسلمين بلهجه صارمه لمواجهه هذه المعركه الحاسمه. )١(‏ 

التفسير 

اشاره 

التحرى نحو سوح الجهاد مرّه أخرى 

كما أشرنا آنفا فى شأن نزول الآتينءفإنّهما نزلتا فى غزوه«تبوكك). 

و تبوكك منطقه بين المدينه و الشامءو تعد الآن من حدود الحجازءو كانت آنئذ على مقربه من أرض الروم الشرقيه المتسلطه على 
الشامات. (5) 


وقد حدثت هذه الواقعه فى السنه التاسعه للهجرهءأى بعد سنه من فتح مكه تقريبا. 


و بما أن المواجهه فى هذا الميدان كانت مواجهه لإحدى الدول الكبرى فى ذلكك العصرعءلا مواجهه لإحدى القبائل العربيه»فقد 
كان جماعه من المسلمين قلقي مشفقين من المساهمه و الحضور قفن هذه المواجهههو لذلكك فقذد كانت الأرضية مهبأه لوساوسن 
المنافقين و بذر السمومءفلم يألوا جهدا فى إضعاف 


ص 6١:‏ 
)١--١‏ -ذكر شأن النّزول هذا جماعه من المفس رين كالطبرسى فى مجمع البيان»و الفخر الرازى فى تفسيره الكبير» و الآلوسى فى 


روح المعانى. 
-١‏ 7) -الفاصله بين تبوكك و المدينه 2٠١‏ كم و الفاصله بينها و بين الشام 247 كم. 


للمزارعين يعد فصلا مصيرياءإذ فيه رفاه سنتهم هذا من جهه. 


و من جهه أخرىءفإنٌ بعد المسافه و حراره الجوّ-كما أشرنا آنفا-كل ذلك كان من العوامل المثبطه للمسلمين فى ح ركتهم نحو 


تراجية الاعداد: 
فنول الع لبشِد مخ أزر الناسئو الآيات تترئ الواحده تعد الأخرق لإزاله الموانع والأشاني المقيطة 


ففى الآسيه الأولى-من الآ-يتين محل البحث-يدعو القرآن المسلمين الى الجهاد بلسان الترغيب تاره و بالعتاب تاره أخرى و 
بالتهديد ثالثه فهو يدعوهم و يهيؤهم الى الجهاد.و يدخل إليهم من كل باب. 

0 روك * ل دابن جك نا لآ ردي 
إذ تقول الآيه: ليا أَيّهَا الَِّينَ آمَنوا ها لَكم إذا قل لَكمُ انْفِرُوا فى سَبيل اللَِ اقم إلى الأرْض . 
«اناقلتم»فعل مشتق من الثقلءو معناه واضح إذ هو خلاف«الخفيف؛و جمله «اثاقلتم»كنايه عن الرغبه فى البقاء فى الوطن و عدم 
التحركك نحو سوح الجهادء أو الرغبه فى عالم الماده و اللصوق بزخارفها و الانشداد نحو الدنياءو على كل حال فالآآيه تخاطب من 
كان كذلك من المسلمين-ضعاف الإيمان-لا جميعهمءو لا المسلمين الصادقين و عاشقى الجهاد فى سبيل الله. 


1 ل 
ثم تقول الآيه مخاطبه إيّاهم بلهجه الملامه: أ رَضِكُمْ بالْلياءٍ الذَّل من الآخره للا عع الْكلاه الدَّلا فى الآخره إلا فيل . 


فكيف يتسنى للإنسان العاقل أن يساوم مساومه الخسرانءو كيف يعوّؤض متاعا_غاليا لا يزول بمتا زائل لا يعد شيئا؟! ثمم تتجاوز 
الآيه مرحله الملامه و العتاب الى لهجه أشدّ و أسلوب تهديدىٌ جديد.فتقول: إلا تَنْفِوُوا يُعَذْبْكم عَذَاباً أليماً . 


ص ؤوذه 


فإذا كنتم تتصورون أنكم إذا توليتم و أعرضتم عن الذهاب الى سوح الجهاد. فإِنّ عجله الإسلام ستتوقف و ينطفئ نور 
الإسلام»فأنتم فى غايه الخطأ و الله غنى عنكم وَ يس مَئِدِلُ قَؤْماً غَبْرَكُمْ قوما أفضل منكم من كل جههءلا من حيث الشخصيه 
1 لارء س# 
فحسب.بل من حيث الإيمان و الإراده و الشهامه و الاستجابه و الطاعه وَ لا تضرّوهٌ شيئا 5 
ٌ 0 

و هذه حقيقه و ليست ضربا من الخيال أو أمنيه بعيده المدىفالله عزيز حكيم و اللَهُ عَللِمِ كل شَيْءٍ قَدِيرٌ . 
ملاحظات 
١-فى‏ الآيتين آنفتى الذكر تأكيد على الجهاد من سبعه وجوه: 
الأول :أنها تخاطب المؤسين ل أنها الْذين أعثوا. 
التانى:أنّها تأمر بالتحركك نحو ميدان الجهاد انْفِرُوا . 

:. 
الثالث:أنّها عبرت عن الجهاد ب فى سَبِيل الله . 
الرَابع :الاستفهام الأكارض فى ديل الدىابالاعره أ فيكم بالعياء الدّلا مِنَ الْآخْرَهِ ؟ الخامس :التهديد بالعذاب الأليم. 
السّادس:الاستبدال بالمخاطبين قَوْماً غيرهم. 


السَابع :أن الله على كل شىء قدير و لا يضره شيئا و إِنّما يعود الضرر على المتخلفين. 


"-يستفاد من الآيتين-آنفتى الذكر-أن تعلق قلوب المجاهدين بالحياه الدنيا يضعف همتهم فى أمر الجهاد.فالمجاهدون ينبغى 
أن يكونوا معرضين عن الدنياءزهادا غير مكترثين بزخارفها و زبارجها. 


ص ؤرده 


و نقرأً 


دعاء للإمام زين العابدين على بن الحسين عليه الس لام لأهل الثغور و حماه الحدودءإذ تقول: «و أنسهم عند لقائهم العدوٌ ذ كر 
دنياهم الخدّاعه وامح عن قلوبهم خطرات المال الفتون). 


والو كفنا قينة الدانا و الها شان لاخر وكدوانها معرفه عفن اوككةا أن النا رهدة بالمقارنه و الموازنه مع الآخره الى درجه 


حديئا عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فى هذا الصدد يقول فيه: «و الله ما الدنيا فى الآخره إلا كما يجعل أحدكم 
أصبعه فى اليم ثم يرفعا فينظر بم ترجع»! -هناكك كلام بين المفت رين فى المراد من قوله تعالى: يَسْتَِدِلٌ قَوْما يرع الوارد فى 
الآى محل البحث فمن هم هؤلاء؟! قال بعضهم:هم الفرس و قال آخرون:بل هم أهل اليمن.و لكل منهم أثره فى تقدم الإسلام.و 
قال آخرون:إِنٌ المراد بالنص السابق هم أولئكك القوم الذين ضحوا بأموالهم و أنفسهم فى سبيل الله و تقبلوا الإسلام»بعد أن 
نزلت الآيتان آنفتا الذكر. 


ص 00 


الآبه [سوره التوبه (1): آيه ٠؟]‏ 

اشاره 

ا 8 وع 8 
إلا تَنْضِرُوهُ فَقَدْ نص رَهُ آله إذ أَخْرَجَهُ الذِينَ كفْرُوا دان فين د ملا فى الل د يَُولٌ اج لا : َخْرّنْ إِنّ آل معنا مَأ ْرّلَ الله 
سَكِيئَهُ عله و أَبَدَهُ بِنُودِ لَم روا وَ عل كلمة الّذِينَ كمَرُوا لشفلا وَ كلمة الله ِى ألملا وَأللهُعَِيرٌ كيم (80) 

التفسير 

اشاره 


المدد الإلهى للرّسول فى أشد اللحظات: 


كان الكلا-م فى الآيات المتقدمه عن موضوع الجهاد و مواجهه العدوّءو كما أشرنا فقد جاء الكلام عن الجهاد 5250 
طرق»من ضمنها أنه لا ينبغى أن تتصوروا كم إذا تقاعستم من الجهاد و نصره الْنْبِى صلى الله عليه و آله و سلم فستذهب دعوته 
و الإسلام أدراج الرياح. 


0 0 
فالآبه محل البحث تعقّب على ما سبق لتقول: إلا تَنُصَرُوةٌ فَقَدْ تَصَرَهُ الله . 21 


ص :0 


ا )١‏ فى هذه الجيله حدق مق التاضيه الأدريديو كانت الجمله فى 'الأصل :إن لذ تتصيروه يتضوه اللهبلآن الفعل الماع 


و كان ذلكك عند ما تآمر مشركو مكه على اغتيال الْنَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و قتلهءو قد مرٌ بيان ذلكك فى ذيل 
الآيه(70)من مو الا فال بالتفصيل.ءحيث قرّروا بعد مداولات كثيره أن يكتارو امك كل قبلة«مى قائل العريت وحاة مسلحا و 
يحاصروا دار النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم ليلاءو أن يهجموا عليه الغداه و يحملوا عليه حمله رجل واحد فيقطعوه بسيوفهم. 


و لكن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم اطلع-بأمر الله-على هذه المكيدهءفتهيأ للخروج ل لمكه) واالوجوة الخ( انين إل آنه 
توجه نحو(غار ثور)الذى يقع جنوب مكه و فى الجهه المخالفه لجاده المدينه و اختبأ فيه»و كان معه(أبو بكر)فى هجرته هذه. 


و قد سعى الأعداء سعيا حثيثا للعثور على النّبىءإلا أنّهم عادوا آيسينءو بعد ثلاثه أيَام من اختباء النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم 
و صاحبه فى الغار و اطمئنانه من رجوع العدوٌ توجه ليلا نحو المدينه(فى غير الطريق المطرّق)و بعد بضعه أيَامم وصل صلى الله 
عليه و آله و سلّم المدينه سالماءو بدأت مرحله جديده من تأريخ الإسلام هناكك. 


فالكية انق اتدكر تقبير إلى أهنة االتعظات مهنا فى د السسفن التا رك اقول [ذ اشوة ليق كَفَرُوا و بالطبع فإنْهم لم 


3 


يريدوا إخراجه بل أرادوا قتله» لكن لما كانت نتيجه المؤامره خروج النَبى من مكه فرارا منهمءفقد نسبت الآيه إخراجه إليهم. 
0 5 .يم 
ثم تقول:كان ذلكك فى حال هو ثانى اثنين . 


5 4 2 7 ع 1 80 ع 
و هذا التخير إشاره إلى أنّه لم يكن معه فى هذا السفر الشاق إلا-رجل واحدء وهو أبو بكر إذ ا فى الْغَارٍ أى غار 
ثورءفاضطرب أبو بكر و حزن فأخذ الى صلى الله عليه و آله و سلّم يسرّى عنه»و كما تقول الآيه: إِذْ يَقُولٌ لَِاحِه لا تَخرَنْ إن 
الله مكنا قبل اللَهُ سكيتتة عَلَهه وَ أَبَدَهُ بود ل يَوولقا . 


0( 
الذى يدل(مفهومه)على وقوعه فى الماضى أيضاءلا يمكن أن يقع جزاء للشرط إلا أن يكون الفعل الماضى بمعنى المضارع! 


ص ام 


و لعل هذه الجنود الغيبته هى الملائكه التى حفظت الى صلى اللّه عليه و آله و سلم فى سفره الشاق المخيفء أو الملائكه التى 


27 7-1 لا 
وَجَعَلَ كلمَة الْذِينَ كفَروا الشُفَللِا وَ كلمَهُ الله هى الْعُلا 


و هى إشاره إلى أنّ مؤامراتهم قد باءت بالخيبه و الفشل و حبطت أعمالهم و آراؤهمءو شع نور الله فى كل مكانءو كان 
الإنتصار فى كل موطن حليف محمّد صلى الله عليه و آله و سلّمءو لم لا يكون الأمر كذلكك و اللَهُ عَزِيرٌ حكيمٌ ؟ فبعزته و قدرته 
نصر نبئه»و بحكمته أرشده سبل الخير و التوفيق و النجاح. 


قصّه صاحب التّبى فى الغار: 


هناك كلام طويل بين مف رى الشيعه و أهل السنه فى شأن صحبه أبى بكر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم فى سفره و 


هجرتهءو ما جاءت من إشارات مغلقه فى شأنه فى الآيه آنفا.فمنهم من أفرطءو منهم من فرّط. 


فالفخر الرازى فى تفسيره سعى بتعصبه الخاص أن يستنبط من هذه الآيه اثنتى عشره فضيلهالأبى بكرءو من أجل تكثير عدد 
فضائله أخذ يفصّل و يسهّب بشكل يطول البحث فيه مما يتلف علينا الوقت الكثير. 
وعلى العكس هن الفكر الرازئ هناك مم رضة على النققباط صفات ذميمه لأى بكر هن سباق الآبهد 


وش أن ترق-ا لعل تدل كلبهالماس على النفبيله و الظاهر آنها لبت كد لك ةلآن الصاح فن اللغه قدل على 
الجليس أو الملازم للمسافر بشكل مطلقءسواء كان صالحا أم طالحاءكما نقرأ فى الآيه(17؟)من سوره الكهف عن محاوره رجلين 
قينا كيماء ا حدقها مؤمن و الآخر كافر قالَ لَه كَاحئه ... أ كَقَوْتَ بالّذى حَلَفَك مِنْ تاب ؟! كما يصرّ بعضهم على أنّ مرجع 
الضمير من«عليه/فى قوله تعالى فَأَنْرّلَ الله 


ص :0/1 


- 
عرين قن مر 

2 .و 3 6 

ضر صر 


يعود على أبى بكرءلأنٌ الى صلى الله عليه و آله و سلّم لم يكن بحاجه إلى السكينه» فتزول السكينه إذن كان على صاحبه:أى 
د 


إلآ- أنه مع الالتفات إلى الجمله القن ليا اده برد لع عزو ورمع مإاتحظة اتحاد المرجع فى الضمائر ينضح أن الضمير 

فى«عليه)يعود على النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أيضاءو من الخطأ أن نتصور بأنّ السكينه إِنْما هى خاصّه فى مواطن الحزن و 

الأسىءبل ورد فى القرآن-كثيرا-التعبير بنزول السكينه على النبى صلى الله عليه و آله و سلّم ورذلكك حين يواجه العذاكد 

الصعابءو من ذلكك ما جاء فى الآيه(77)من هذه السوره كنا فى كتان امير كاسن 2 11 الله سكقة غلا وموله وها 
لا 

كما نقرأ فى الآيه(19)من سوره الفتح أيضا فَأَئْرَلَ اللَهُ سَكيئتهُ عَللِمْ رَسُولِه وَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ مع أنّه لم يرد فى الجمل و التعابير 

المتقدمه على هاتين الجملتين أى شىء من الحزن و ما إلى ذلككءو إِنّْما ورد التعبير عن مواجهه الصعاب و التواء الحوادث... 


ولق كل حال فإذدالفر آن ندل أذ نزول السكية إلما ركو عند العد اكت وجيها لآ ريت فله أن النين شنلن الله تعليةو البو 
ملو كان يواج التطلات افيه وامر قن زا زنتور)1 و الأعسب من كلها مقس د عقن فال بن التعين 1 انه كرو له تروك 
يعود على أبى بكر.مع أنّ جميع المحاور فى هذه الآيه تدور حول نصره الله نييه صلى الله عليه و آله و سلمءو القرآن يريد أن 
يكشف أنَّ النَبى ليس وحده.و إذا لم ينصره أحد من أصحابه و جماعتهءفإنَ الله سينصره.فكيف يمكن لأحد أن يتركك الشخص 
الذى تدور حوله بحوث الآديهءو نجه نحو شخص ثانوى و تبعى فى منظور الآ-يه؟! و هذا يدل على أن التعصب بلغ حدًا 


ص 04 


الآبتان [سوره التوبه (8): الآيات 6١‏ الى 617] 


اشاره 

"لام لاء لا 

إِنْفرُوا خفافاً وَ 19 لأجذرا ,طاو شبح فى حي له لخي لح إن قم تقهرة 10١‏ لو كان ء رد قار 
لا عه 1 ريه 

قاصداً لاتَعُوك وَ لك” بَعْدَتْ عَلَيِهِمُ ألشْفَهُ وَ سم لقُن باللَّهِ أو إنتطفا حرجنا معكم يلكو أَنْفْسهْع وَ الله بعلم انمع م لكاذبونَ 


اشاره 
الكسالى الطامعون: 


قلخا | تر كه قير كق كافك ليا سال المسا مدو كافك مقر د ويشومات عتم و غادكيه اماو مهنا فاه ضدذا من فعاف 
الايمان أو المنافقين أخذهيتعلل» فى الاعتذار عن المساهمه فى هذه المعركه.و قد وردت فى الآبات المتقدمات ملامه للمؤمنين 
من قبل الله سبحانه لتباطؤهم فى نصره نبتهم عند صدور الأمر بالجهاد.و عدم الإسراع إلى ساحه الحرب و أكددت بأنّ الأمر 
بالجهاد لصالحكم. و إلا فإنّ بإمكان الله أن يهيئ جنودا مؤمنين شجعانا مكان الكسالى الذين لاحظ لهم فى الثبات و الإرادهءبل 
حى مع عدميم :فهو اقادر على أن يخفظ وتم كنا حفظ وله البيكواو ف اغار أوره: 


ص :٠ه‏ 


و العجيب أن عددا من«خيوط العنكبوت)المنسوجه على مدخل الغار كانت سببا لانحراف فكر الأعداء الألداءءو أن يعودوا قافلين 
آيسين بعد وصولهم إلى هذا الغارءو أن يسلم النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم من كيدهم. 


فحيث أن بإمكان الله أن يغير مسير التأريخ»ببضعه خيوط من نسيج العنكبوتء فأيه حاجه بهذا أو ذاكك ليبدى كل معاذيره!! و 
فى الحقيقه فإِن جميع هذه الأوامر هى لتكامل المسلمين أنفسهمءلا لرفع الحاجه لدى الله سبحانه...و تعقيبا على هذا الكلام 


ف 


: ' 0 
يدعو المؤمنين جميعا مرّه أخرى-دعوه عامّه-نحو الجهاد و يعنف المتسامحين فيقول سبحانه: انفِرُوا خفافا وَ ثقالا . 


«الخفافاجمع الخفيف«الثقال»جمع الثقيلءو لهاتين الكلمتين مفهوم شامل يستوعب جميع حالات الإنسان.أى انفروا فى أيه 
حاله كنتم شبابا أم شيوخاء متزوجين أم غير متزوجين»تعولون أحدا أم لا تعولونءأغنياء أم فقراء»مبتلين بشىء أم غير 
مبتلين»أصحاب تجاره أو زراعه أم لستم من أولئكك! فكيف ما كنتم فعليكم أن "سشععيبوا لدغوه الذاعى إلى الجهنادهو أن 
تنصرفوا عن أىّ عمل شغلتم بهءو تنهضوا مسرعين إلى ساحات القتال.و فى أيديكم السلاح. 

و ماقاله بعض المفتد رين من أنّ هاتين الكلمتين تعنيان مثلا واحدا مما ذكرنا آنفاءلا دليل عليه أبداءبل إِنّ كل واحد مما ذكرناه 
مصداق جلى لمفهومها الوسيع. 

ك تقيق'الأنيه قائلة: وا دوا مالم وَ اليك أى جهادا مطلقا عاما من جميع الجهات.لأنهم كانوا يواجهون عدوا قوبًا 
مستكبراءو لا يتحقق النصر إلا بأن يجاهدوا بكل ما وسعهم من المال و الأنفس. 


ع عاسم ِ ع سل 8 لاه - م م ل 2 
و لثلا يتوهّم أحد أَنْ هذه التضحيه يريدها الله لنفسه و لا تنفع أصحابهاءفإنٌ الايه تضيف قائله: ذلكم حَيْرٌ لكم إن كنم + تَعْلمُونَ . 


ص ١١م‏ 


أى إن كنتم تعلمون بأنْ الجهاد مفتاح عزتكم و رفعتكم و منعتكم. 
ولو كنتم تعلمون بأنْ أيه أمّه فى العالم لن تصل بدون الجهاد إلى الحريه الواقعيه و العداله. 


ولو كنتم تعلمون بأنّ سبيل الوصول إلى مرضاه الله و السعاده الأبديه و أنواع النعم و المواهب الإلهيه.ءكل ذلك إِنّما هو فى هذه 


ثم يتناول القرآن ضعاف الإيمان ع الذين يتشبثون بالحجج الواهيه للفرار من ساحه القتال»فيخاطب النْبى مبتينا واقعهم 

فيقول: لَوْ كان عَرَضاً قَِيهاً و س هرا قاصة دا لآتبعْوك (1) و لكنْ بَمِدَتْ عَلبِهِمُ الشَقَهُ (1) و العجيب أنْهِم لا يكتفون بالأعذار 
و 3 0 - 2 لاا عم لا 35 53 

الواهيه»بل وَ سَ مَحَلِفونَ بالله لو اش تَطغْنا لحْرَجنا مَعَكمْ .فعدم ذهابنا إلى ساحات القتال إِنْما هو لضعفنا و عدم اقتدارنا و ابتلاثنا!! 

ار سد م ذهابنا إلى ساحات إنما هو و عدم اقتدارنا و اب 

يُهلكون أَنْفسَهُعْ وَ اللهُ َعَم إِنَّهُمْ لكاذِبُونَ . 


فهم قادرون على الذهاب إلى ساحات القتال.لكن حيث أن السفر ذو مشقه. و يواجهون صعوبه و حرجاءفإنّهم يتشبثون بالكذب 


و الباطل. 


ولم يكن هذا الأمر منحصرا بغزوه تبوكك و عصر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فحسب.ففى كل مجتمع فئه من الكسالى و 
المنافقين و الطامعين و الانتهازيين الذين ينتظرون لحظات الإنتصار ليقحموا أنفسهم فى الصفوف الأمولىءو يصرخوا بعالى 
الصوت أنّهم المجاه دون الأوائل و المخلصون البواسلءلينالوا ثمرات جهود الآخرين فى انتصارهم دون أن يبذلوا أىّ جهد! غير 
أن هؤلاء«المجاهديناالمخلصين !اكما يزعمون حين يواجهون 


صل :87 
)١-١‏ العرض ما يعرض و يزول عاجلا و لا دوام لهءو يطلق عاده على مواهب الدنيا الماديهءو القاصد معناه السهل.لأنّه فى 


الأصل من قصدءو الناس يسعون فى قصدهم إلى المسائل السهله. 
17--؟) الشقه تعنى الأرض الصخريه أو الطريق الطويل البعيد الذى يجلب على عابرة المشقه و النصب. 


الشدائد و الأزمات يلوذون بالفرار و يتشبثون بالأعذار الباطله و الحجج الواهيه. 
كأن يقول أحدهم:إِنّى مريضءو يقول الآخر:إنى مبتلى بطفلىءو يقول الثَالت: 


زوجى مقرب و على و شك الولادهءو يقول الرّابع:يا ليتنى كنت معكم لو لا ضعف فى عينىّ لا أبصر بهماءو يقول الخامس:أنا 


إلأ أنَ على القاده و الصفوه من الئاس أن يعرفوا هذه الفئه من بدايه الأسمرءو إذا لم يكونوا أهلا للإصلاح فينبغى إخراجهم و 


طردهم من صفوف المجاهدين. 


ص ورف 


الآيات [سوره التوبه (8): الآيات 67 الى 60] 


اشاره 

00 هه 2 لا بت مه س2 ع 8" لا .عست ست ها ا مر :. 8 عي .0 
عَفَا الله عم د حَتَى بين 3 الذينَ صَدََواوَ اا 0م لين ُو 0 اليؤم الآخر أن 
للَاهَدُوا بأمرالهم و نيهم وَ آلله عَلِيمٌ بالمُتَقِينَ (ع©) للا يش تأذنكك الَذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالله وَ الوم الآخر وَ ِرْتابَث قَلوبهُمْ فَهُمْ 


فى رَيْبِهِمْ يَتَرَددُونَ (60) 
التفسير 

اشاره 

التعرّف على المنافقين! 


يستفاد من الآيات-محل البحث-أنّ جماعه من المنافقين جاؤوا إلى النَبى صلى الله عليه و آله و سلم و بعد أن تذرعوا بحجج 
واهيه مختلفه-حتى أنّهم أقسموا على صدق مدعاهم-استأذنوا النَبى أن ينصرفوا عن المساهمه فى معركه تبوككءفأذن لهم النّبى 


بالانصراف. 
فاللهسيحانه يعتب على الى فين الآية الأو لن من الآراك ميكل البفة فترل: 


- لا 7 2 - لا ع 3 و - لا 
عَفا الله عَنك لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ حَتى يَتَبِيّنَ لك الَذِينَ صَدَّقوا وَ تَعْلمَ الكاذيِينَ 


و هناكك كلام طويل بين المفسّرين فى المراد من عتاب الله نبنه المشفوع بالعفو عنه»أهو دليل على أن إذن النَبِى صلى الله عليه و 
آله و سلم كان مخالفه.أم هو من باب تركك الأولىأم 


ص ورف 


لهذا ولا ذاك؟! و قد جنح البعض إلى الإفراط إلى درجه أَنّهِم أساؤوا إلى مقام الى صلى الله عليه و آله و سم و ساحته 
التقسفو زعموا أن الاباك المذكوره أنفادلكل على إمكانة سدور الحضتات و الان تن فزرالتى جل اللممعلتضو الفيق 
سلّمءو لم يراعوا-على الأقل-الأدب الذى رعاه الله العظيم فى تعبيره عن نيه الكريمءإذ بدأ بالعفو ثم ثنى بالعتاب و المؤاخذه. 


و الإنصاف أنه لا دليل فى الآيه على صدور أى ذنب أو معصيه من النّبى صلى الله عليه و آله و سلّم و حتى ظاهر الآيه لا يدل 
على ذلك ىلأنّ جميع القرائن تثبت أن النَبى سواء أذن لهم أم لم يأذنءفإنّهم لم يكونوا ليساهموا فى معركه تبوككءو على فرض 
مساهمتهم فبها لم يحلُوا مشكله من أمر المسلمينءبل يزيدون الطين بلهءكما سنقرأ فى الآيات التاليه قوله تعالى: لَوْ حَوَجُوا فيكم 
8 ادوع إلا عاد . 


فبناء على ذلكك فإنّ المسلمين لم يفقدوا أيه مصلحه بإذن النَبى لأولئكك بالانصرافءغايه الأمر أنّه لو لم يأذن النبى صلى الله 
عليه و آله وسلّم لهم فسرعان ما ينتكشف أمرهم و يعرفهم المسلمونغير أن هذا الموضوع لم يكن من الأ-هميه بحيث أن 
ذهابهم و فقدانهم موجبا لارتكاب ذنب أو عصيان. 


ووكنا سكم أن متم ذلك تر كا للأولى فحسب.بمعنى أن إذن النبى لهم فى تلكك الظروف.و بما أظهره أولئكك المنافقون من 
الأعذار بأيمانهمءو إن لم يكن أمرا سيئاءإلا أن ترك الإذن كان أفضل منه»لتعرف هذه الجماعه بسرعه. 


كما يحتمل فى تفسير الآ-يه هو أن العتاب أو الخطاب المذكور آنفا إِنْما هو على سبيل الكنايهءو لم يكن فى الأمر حتى«تركك 
الأولى'بل المراد بيان روح النفاق فى المنافقين ببيان لطيف و كنايه فى المقام. 


و يمكن أن ينضح هذا الموضوع بذكر مثال فلنفرض أن ظالما يريد أن يلطم وجه ابنكثءإلا أن أحد أصدقائكك يحول بينه و بين 
مراده فيمسكك يده فقد تككون 


ص ذ4 


راضيا عن سلوكه هذاءبل و تشعر بالسرور الباطنىءإلا أنَكك و لإثبات القبح الباطنى للطرف المقابل تقول لصديقكك :لم لا تركته 
يضربه على وجهه و يلطمه؟ و هدفكك من هذا البيان إِنُما هو إثبات قساوه قلب هذا الظالم و نفاقه»الذى ورد فى ثوب عتاب 
اا الس 0 د كر الي لك ل واي 
المنافقين حتى يقول له الله سبحانه: إج أَذْنْتٌ لَهُمْ ع تى يَدَيينَ لك الَذِينَ ص دَهُوا وَ تَعْلَمَ الْكَاذِيِينَ ؟ و الجواب على هذا 
السؤال»هو: 


أوَلا:أنَّ النبى صلى الله عليه و آله و سلم لم يكن يعرف المنافقين و يعلم حالهم عن طريق العلم الظاهرىءو لا يكفى علم الغيب 
للحكم فى الموضوعاتءبل ينبغى أن ينكشف أمرهم عن طريق الأدله المألوفه و(المعتاده). 

ثانيا:لم يكن الهدف الوحيد أن يعلم النْبِى حالهم فحسبءبل لعل الهدف كان أن يعلم المسلمون جميعا حالهمءو إن كان 
الخطاب موبجها للنّبَ صلى الله عليه و آله و سلّم. 


لا 
حّ يتناول القرآن أحد علامات المؤمنين و المنافقينءفيقول: 2-0 ل و مَنُونٌ بالل وَ اليؤم الآخر أَنْ عا بأْطاالِهم و 


لمهم : 


بل ينهضون مسرعين دون سأم أو ملل عند صدور الأمر بالجهاد و يدعوهم الإيمان بالله و اليوم اللآخر و مسئولياتهم و إيمانهم 
بمحكمه القيامه» كل ذلكك يدعوهم إلى هذا الطريق و يوصد بوجوههم الأعذار و الحجج الواهيه وَ اللَهُ عَلِيمٌ بالْمتَقِينَ . 


ل 
ثم يضيف القرآن: إِنا عونك الِّينَ لا ينو بالل وَ اليؤم الْآخِر . 


4 1 5 5 3 يلار ء 0 وى 5م ٠‏ 8 ل 2 
و يعقب مؤكدا عدم إيمانهم بالقول: وَ ازْتابت قلوبْهُم فَهُمْ فى رَيْبِهِمْ يَتَرَدَدَونَ . 
و بالرّغم من أن الصفات الوارده فى الآيات آنفا جاءت بصيغه الفعل المضارعء 


ص 426 


إلا أن المراد منها بيان صفات المؤمنين و صفات المنافقين و أحوالهمءو لا فرق بين الماضى و الحال و الاستقبال فى ذلكك. 


و على كل حال فإن المؤمنين-بسبب إيمانهم-لديهم إراده ثابته و تصميم أكيد لا يقبل التهاون و الرجوع حيث يرون طريقهم 
بجلاء و وضوحءفمقصدهم معلوم و هدفهم واضحءو لذلك فهم يمضون بخطى واثقه نحو الأمام و لا يترددون أبدا. 


أمّا المنافقون فلأ-ن هدفهم مظلم و غير معلوم.فهم مترددون حائرون ذاهلون, و يبحثون دائما عن الأعذار و الحجج الواهيه 
للتخلص و الفرار من تحمل المسؤوليه الملقاه على عواتقهم. 


و هاتان العلامتان لا تختصان بالمؤمنين و المنافقين فى صدر الإسلام و مع ركه تبوك فحسبءبل يمكن فى عصرنا الحاضر أن 
نميز المؤمنين الصادقين من المدّعين الكاذبين بهاتين الصفتين. 


فالمؤمن شجاع ذو إراده و تصميم و خطى واثقهءو المنافق جبان و خائف و متردد و حائر و يبحث عن المعاذير دائما. 


ص 8 


الآبات [سوره التوبه (8): الأيات 62 الى /6] 


اشاره 


0 
إلا عادر اه مع يريع تمكو نار قو ول نع بين 60 لق ود ري 0 
أمُورَ تى لاه ألْحنٌ و طَهََ أ الله وَ مم كارِهُونَ (60) 


التفسير 
اشاره 
عدم وجودهم أفضل: 


فى الآ-يه الأشولى عن الأجاك عاد -بيان اه أخرى من علائم لل ا تكمل البحث الوارد فى الآيات 
المتقدمه آنفاءإذ جاء فيها وَ الله يَعْلمُ إنَهُمْ لكاذْبُونَ فالآيه محل الببحث تقول: وَ لَو أَلأدُوا الْخَرُوجَ 0" 


5 ماو 3 5 ب : 
لم روا الإذن لهم ون عر له تفع بط و قل الوا تع لايق . 


ص :2/1 


)١ -١‏ -ثبطهم مشتق من التثبيط و يعنى الوقوف بوجه العمل المزمع إجراؤه بوجه من الوجوه. 


و هناك كلام بين المفت رين فى المراد ب«قيل اقعدواءفمن هو القائل؟!أهو الله سبحانهء أم التَبىءأم باطنهم؟! الظاهر أنّه أمر 
تكوينى نهض من باطنهم المظلمءو إِنّه مقتضى عقيدتهم الفاسده و أعمالهم القبيحهءو كثيرا ما يرى أن مقتضى الحال يظهرونه 
فى هينه الأعر أو نيوو سنفاذ .من الآليهميحل الحك أن لكل عمل ون اقتضاء يبتلى به الإنسان شاء أم فاق لبن لكل احد 
قآبلية السير فى سييل الله و محقل الأحناء الكترع ويل عو اترقيق مق قبل اللدديولية من بخد' فيد ظيارة القه و الأمعداذر الأخلاصى: 


و فى الآبه التاليه إشاره إلى هذه الحقيقه»و هى أن عدم مساهمه مثل هؤلاء الأفراد فى ساحه الجهاد ليس مدعاه للتأثر و الأسف 
فحسب.بل لعله مدعاه للسرورءلأنّهم لا ينفعونكم فحسب.بل سيكونون بنفاقهم و معنوياتهم المتزلزله و انحرافهم الأخلاقى 
مصدرا لمشاكل أخرى جديده. 


و الآديه فى الحقيقه تعطى درسا للمسلمين أن لا يكترثوا بكثره المقاتلين أو قلتهم و كميتهم و عددهمءبل عليهم أن يفكروا فى 
اعوان:التخاصيق المز متو و إن كانوا للددفيةا دوس لسلس الناضيى و الحافو و المسيا. 


و تقول الآبه: لَوْ حَويجُوا فيك أى إلى تبوكك للقتال 4 دوك 31 عَلإلا . 
«الخبال»بمعنى الاضطراب و التردد. 

و الخبل على زنه«الأجل؛معناه الجنون. 

و الخبل على زنه«الطبل؛معناه فساد الأعضاء. 


فبناء على ذلك فإِنْ حضورهم بتلكك الروحيه الفاسده المقرونه بالتردد و النفاق لا أثر له سوى إيجاد الشكك و التردد و تشبيط 


العزائم بين جنود الإسلام. 

- 00106 لا 006 .د 
و تضيف الآيه قائله: وَ لأَؤْضَعُوا خلالكم يَبغوتكمٌ الفثَنََ (1) 
ص ا 


)١-١‏ -أوضعوا من ماده الإيضاع و معناه»الإسراع فى الحركه.و معناه هنا الإسراع فى النفوذ بين صفوف المقاتلينءو الفتنه هنا 
بمعنى التفرقه و اختلاف الكلمه. 


بن اعهو] 5 ٠‏ ا ين ج مع 
ثم تنذر المسلمين من المتأثرين بهم فى صفوف المسلمين وَ فيكم سَمَاعُونَ لَهُمْ 
«السمّاع»تطلق على من يسمع كثيرا دون تروٌ أو تدقيق»فيصدّق كل كلام يسمعه. 


0 ل د 00 الضعفاء لثلا يقعوا فريسه ا يرد 


ا ١‏ 
و تختتم الآيه بالقول: وَ الله عَلِيمٌ بِالظالِمِينَ . 


وفى آخر آيه من الآيات محل البحث إنذار لنبىَ صلى الله عليه و آله و سلّم بأنّ هؤلا-ء المنافقين لم يبادروا لأوّل مرّه إلى 


روي ميا الع ير ماي لق لا رماوالا افولا ور وو روسكم الموووه رمو 
الفرص الآن لينالوا مناهم لَقَدِ انك تَعَوًا الْتئَهَ مِنْ قبل . 


و هذه الآيه تشير إلى ما جرى فى معركه أحد حيث رجع عبد الله بن أبى و أصحابه و انسحبوا و هم فى منتصف الطريقءأو أنّها 

شير إلى مؤامرات المنافقين عاّه التى كانوا يكيدونها للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم أو للمسلمين للمسلمينءو لم يغفل التاريخ أن 
وساب قل منقيها ناز فقيو لك الا مووز علطو ا لي اس ب حاب يدك اد لاجر له 
التؤاترات لم عفديو ]نما رفوا اعان اناد و فكوا مبهائي على العتجز عت للاء الع وَعَهر أو الله وام كارشوة: 


غير أن مشيئه العباد و إرادتهم لا أثر لها إزاء مشيئه الله و إرادته.فقد شاء الله أن ينصركك و أن يبلغ رسالتكك إلى أصقاع 
المعموره.و يزيل العراقيل و الموانع عن 


٠7١١ ص‎ 


منهاجككءو قد فعل. 


إلا أن ما يهمنا هنا أن نعرف أنّ مدلول الآيات آنفه الذكر لا يختص بعصر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و زمانه»ففى كل 
جيل و كل عصر جماعه من المنافقين تحاول أن تنثر سموم التفرقه فى اللحظات الحسّاسه و المصيريه»ليحبطوا روح الوحده و 
يثيروا الشكوكك و التردد فى أفكار الناسءغير أن المجتمع إذا كان واعيا فهو منتصر بأمر اللّه و وعده الذى وعد أولياءه»و هو- 
سبحانه-الذى يذر ما يرقم المنافقون و مخططاتهم سدىءشريطه أن يجاهد أولياؤه فى سبيله مخلصينءو أن يراقبوا بحذر 
أعداءهم المتوغلين بينهم. 


ص :الا 


الآيه [سوره التوبه (9): يه 9] 
اشاره 
و لابين عل عو لي لا و ف .سي لا 
وَ مِنْهُمْ مَنْ يَقول إنْذَنْ لى وَ لا تَفبَنّى ألا فى الفَِنَهِ سَقَطوا وَ إِنَّ جَهَنّم لمحيطةٌ بالكافِرينَ (69) 
سبب النزول 


قال جماعه من المفتّرين:إنْ النَبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يعتبئ المسلمين و يهيؤهم لمعركه تبوكك و يدعوهم للتحركك 
نحوهاءفبينا هو على مثل هذه الحال إذا برجل من رؤساء طائفه«بنى سلمه»يدعى«جدٌ بن قيساو كان فى صفوف المنافقين»فجاء 
إلى الْنَبى صلى الله عليه و آله و سلّم مستأذنا أن لا يشهد المعركه.متذرعا بأنّ فيه شبقا إلى النساءءو إذا ما وقعت عيناه على بنات 
الروم فربّما سيهيم ولها بهن و ينسحب من المعركه!!فاذن له النَبى بالانصراف. 


فنزلت الآيه أعلاه معنفه ذلكك الشخص! 


فالتفت النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم إلى بنى سلمه و قال:من كبيركم؟فقالوا:جدٌ بن قيسءإلا أنه رجل بخيل و جبانءفقال:و 
أى شىء أبشع من البخل؟ ثم قال:إن كبي ركم ذلكك الشاب الوضىء الوجه بشر بن براء«و كان رجلا سخيا سمحا بشوشاا. 


ص :"لا 


التفسير 
اشاره 
المنافقون المتذزّعون: 


يكشف شأن النزول المذكور أن الإنسان متى أراد أن يتنصل من تحمل المسؤوليه يسعى للتذرّع بشتى الحيل»كما تذرع المنافق 
با ددن رما تأسره الوجوه النضره من بنات الروم و تختطف قلبه»فينسحب 


و يذكرنى قول جد بن قيس بكلام بعض الضالعين فى ركاب الطاغوتءإذ كان يقول:إذا لم نضغط على الناس فإِنَ ما نتسلمه من 
الراتب و الحقوق الماليه مشكل شرعا.فمن أجل التخلص من هذا الإشكال الشرعى لا بد من إيذاء الناس و ظلمهم!. 


وعل كل حال ؤة اد اظيريث اللقلاي للحتي يلي اللمطية و لدو سام لبر علي بول هللاراج الحتضيع ار و مِنْهُمْ 
موق الذاة ل 1 9 تدكن بالنسنازوالنقيات الرومياف اعسات 


كما و يحتمل فى شأن نزول الآيه أن جد بن قيس كان يتذرع ببقاء امرأته و أطفاله و أمواله بلا حام و لا كفيل عله اتلد د 
الجهاد. 


م لل ل رم ع لا 
و لكن القرآن يقول مجيبا عليه و أمثاله: ألا فى الفِدْنهِ سَقَطوا وَ إِنَ جَهَنْمَ لمُحجيطة بالكافِرِينَ . 


أى أنْ أمثال أولئكك الذين تذرّعوا بحبّجه الخوف من الذنب-هم الآن واقعون فيه فعلاءو أن جهنم محيطه بهم.لأنهم تركوا ما 
أمرهم الله و رسوله به وراء ظهورهم و انصرفوا عن الجهاد بذريعه الشبهه الشرعيه!! 


ص ورف 


ملاحظتان 


١-إن‏ أحد طرق معرفه جماعه المنافقين فى كل مجتمعءهو التدقيق فى أسلوب استدلالهم و أعذارهم التى يذكرونها ليتركوا ما 
عليهم من الوظائف.فهذه الأعذار تكشف-بجلاء-ما يدور فى خلدهم و باطنهم.فهم غالبا ما يتشبثون بسلسله من الموضوعات 
الجزئيه و المضحكه أحيانا بدلا من الاهتمام بالمواضيع المهمّهءو يستعملون المصطلحات الشرعيه لإغفال المؤمنين و يتذرّعون 
بالاحكام الشرعيةدق أوافر اللددى وص لفوق حين غارقون فى دوّامه الخطاياءجادّون فى عداوتهم للرسول و دينه القويم. 

١-للمفت‏ رين أقوال مختلف فى تفسير جمله وَ إن جَهَنّمَ لمُحِيطَةٌ بالك افريق فقال بعضهم:هذه العباره كنايه عن إحاطه عوامل 
ورودهم إلى جهنم بهم»أى أن ذنوبهم تحيط بهم! و قال بعضهم: إن هذا التعبير من قبيل الحوادث الحتميه المستقبليه التى تذكر 
بصيغه الفعل الماضى أو الحالءأى أن جهنم ستحيط بهم بشكل قاطع. 


كما و يحتمل أن نفسر الجمله بمعناها الحقيقىءو هو أن جهنم موجوده فعلاء و هى عباره عن باطن هذه الدنياءفالكفار قابعون فى 
وسط جهنم فى حياتهم الدنيويه و إن لم يصدر الأمر بتأثيرها»كما أن الجنّه موجوده فى هذه الدنيا أيضا و تحيط بالجميعءغايه ما 
فى الأمر لما كان أهل الجنّه جديرين بها فسيكونون مرتبطين بها؛و أهل الْنَار جديرون بالنّار فهم من أهلها أيضا. 


ص :07 


الآيات [سوره التوبه (4): الآيات 0١‏ الى 017] 
اشاره 
لا .ل 


لا 
عفن 7 سه اع فدهل 8 1 ى م 4 2ع ع هولللء 000 2 ا 1 2 6 ل[ > 2 
د تصبكك حَسَنَه تَسْوْهُمْ ‏ إن تصبك مُصِيبَه يَقولوا قد أخذنا ْنا مِنْ قل وَيََولَُا وَهُمْ فَرِححونَ (:0) قل لَنْ يُصِنا إلا كنت 


ا 5 ره سم عهر 3 إن عر 0 لأ 5 3 و 7 0000 5 ير 
ل ُو مؤلاما و على الله فول لْمؤيئُون )0١«‏ كل ل ترصو يا إل إخدى الم مين و تخئ تترئص بك أنْ يُصِبِيَكمْ الله 
1 2 7 ا ا ا - ِ 


لا مء ورا و 


بعَذاب مِنْ عِنْدِهِ أو بِأيُدِينا فَتَرَتَصُوا إِنا مَعكم مُتَرَبُضُونَ )0١(‏ 
التفسير 


فى الآيات-آنفه الذكر-إشاره إلى إحدى صفات المنافقين و علاماتهم و بهذا تتابع البحث الذى يتناول صفات المنافقين فى 
ذيل الآيات المتقدمه و الآيات اللاحقه. 


تقول الآباث أؤلا: إن تُصبك سمتة تشؤْهع . 
سواء كانت هذه الحسنه انتصارا على العدوٌ أو الغنائم التى تنالونها فى المعاركك أو أىّ تقدّم آخر. 
و هذه المساءه دليل على العداوه الباطتئه و فقدان الإيمان.فكيف تمك لمن له 


ص :1/6 


أدنى إيمان أن يسوءه انتصار النَبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم أو أى مؤمن آخر؟! و لكنهم على خلاف هذه الحال عند الشدّه و 
6 مي 000 و ل تفج و كدولا لاد ممم 0 ىاه 3 
الخطب: وَ إِنْ تصبك مُصِيبَة يتقولوا قدٌ أَحَذنا أَمْرَنا مِنْ قئل وَ يَتَوَلوَا وَهُمْ فرحونَ . 


هؤلاء المنافقون عمى القلوب ينتهزون أيّهِ فرصه لصالحهم و منافعهم, و يزعمون أن ما نالوه كان بتدبيرهم و عقلهمءإذ لم نساهم 
فى المعركه الفلانيه و لم نقع فى أىّ مأزق!!كما أبتلى به الآخرون الذين لم يكن لهم نصيب من التعقل و التدبرءو بهذه المزاعم 
يعودون إلى أوكارهم و هم يكادون أن يطيروا فرحا. 


و لكنكك-يا رسول الله -عليكك أن تردٌ عليهم بجواب منطقي متين و ذلكك: 

وه د لا 5 5 س - لا 3 0 
أولا: قن أن يصِيم إلا 2 حب الله ل هو ملا أجل فلا يريد بنا إل الخير و الصلاح: و عَلَى اللِّ َكل الْمَْمنُون . 
فهم يعشقون الله فحسبءو منه يطلبون المدد و العونءو يتوكلون عليه و يلتجئون إليه عند الخطوب. 
0 الما م ل بايا حت يستطيعون أن برجم 
هت العاصفه أو كقطرء م فى مسسراء رق في بوم قا فلولا نت الهو مهد ا عسى أن يفل الإنسان افيف أ 


ء + لا 
القنذاقن .و الخطون؟1 ثانا قل هل ترتضي نّ بنا إلا إخ دى الْحش م تين ؟! فإِمًا أن نبير الأعداء فى ساحه الحرب و نبييدهم و نعود 


منتصرينء أو نقتل فننهل ورد الشهاده العذب»فكلاهما محتب لنا و مصدر افتخارنا. 


و هكذا يختلف حالنا عن حالكم»فنحن 000 :ما أن تصييكم سهإم لكا ماتيا و السرياض ادلي سواء فى 
الدنيا أو الآخرهءأو يكون هلاككم على أيدينا: : وَ نحن كَرئصٌ بم أن بُصِهكمْ الله يعذّاب مِنْ عند أ 


ص 8 


َتَرَكَم َصُوا نا مَعَكمْ مُتَربَضُونَ 
تربصوا غبطتنا و سعادتنا و نحن نتربص شقاء كم و سوء عاقبتكم. 
بحوث 
اشاره 


١-المقادير‏ و سعى الإنسان 


مما لا-شكك فيه أن مآلنا و عاقبه ايك دام الأمر يدور فى دائره سعينا وجدّناءو القرآن الكريم يصرّح بهذا الشأن 
أيضاءكقوله تعالى: وَ أن لَئِسَ لِْإِنْيانِ إلا ها عل )١(‏ »و كقوله تعالى: كل نَفْس بلا كمربِتٌ رَهِينَة (3) و فى آيات أخر.بالرغم 
من أن الجد و السعى هما من السنن الإلهيّه و بأمره تعالى أيضا. 


إلا أنه عند خروج الأمر عن دائره سعينا وجدّناءفإنٌ يد القدر هى التى تتحكم بمآلنا و عاقبه أمرناءو ما هو جار بمقتضى قانون 
العليه الذى ينتهى إلى مشيئه الله و علمه و حكمته و هو مقدّر عليناءفهو ما سيكون و يقع حينئذ.غايه ما فى الأمر أن المؤمنين بالله 
وعلمه و حكمته و لطفه و رحمتهء يف رون هذه المقادير بأنّها جاريه وفقا«للنظام الأحسن:؛و ما فيه مصلحه العبادءو كل يبتلى 


قافن عاسه ييه فل | وهل كديا 


فالجماعه إذا كانوا من المنافقين الجبناء و الكسالى و المتفرقين فهى محكومه بالفناء حتما. إلا أنّ الجماعه المؤمنه الواعيه المتّحده 
النضعمة لس ليا إل التصرى التوقق ماله 


فبناء على ذلكك يتتضح أنّ الآيات آنفه الذكر لا تنافى أصل الحريه[حريه الإراده و الإختيار] 
وليست دليلا على العاقبه الجبريه للانسان أو أن سعى الإنسان لا أثر له 


ص 088 


)١ -١‏ سوره النُجم.94". 
؟- ؟7) المدثر»58. 


'"-لا وجود للهزيمه فى قاموس المؤمنين 


تواجه فى آخر اسمن الآبات محل البحث تمنطقا محكما منينا سقطن الث الأساض لانتضارات المسللمين الأواقل جميعاءو لو 
لم يكن للدّبى صلى الله عليه و آله و سلّم من تعليم و دستور إلأما نجده فى هذه الآنيه لكان كافيا لانتصار أتباعه و مقتفى 
منهاجهءو هو أنّه لا مفهوم للهزيمه فى صفحات أرواحهم فقد أثبتت الحوادث أنّهم منتصرون على كل حالءمنتصرون إن 
استشهدتم!...منتصرون إن قتلتم أعداءكم! و إِنّ للمؤمنين مسلكين لا ثالث لهماءفى أىّ منهما ساروا و سلكوا و صلوا إلى هدفهم 
وغايتهم. 

أحدها هو طريق الشهاده التى تمثل أوج الفخر للمؤمنين»و أعظم موهبه يمكن أن تتصور للإنسان أن يبيع الله نفسه.و يشترى 
الحياه الأبديه الخالده و جوار الله و التنعم بما لا يمكن وصفه من النعم. 


والآدخر هو الإنتصار على العدوٌ و تدمير قواه الشيطانيه»و تطهير البيئه و المحيط الإنسانى من لوث الظالمين و المنحرفين 
الضالين»و هذا بنفسه فيض و لطف كبير و فخر مسلّم به. 


فالجندى الذى يدخل ساحه المعركه بهذه الروحيه و المعنويه لا يفكر بالفرار و الإدبار أبداءو لا يخاف من أى أحد ولا من أى 
شىءءفالخوف و الاستبحاش و الاضطراب و التردد ليس لها طريق إلى قلبه و وجوده.و الجيش الذى يتألف من جنود بهذه 
الروحيه لا يعرف الهزيمه إطلاقا. 


واللا محف لاساو علن عذة المتؤياث العاليه إلا عق :طزيق اععماد العليمات الاسلافيويقلو أن هده السليماك محل موه اشرق 
فى نفوس المسلمين بالتربيه السليمه و التعليم الصحيح لأمكن جبران كل اشكال التخلف الذى أصاب المسلمين. 


أولتكك الذين يطالعون و يدرسون أسباب تقدّم المسلمين الأوائل و انتصارهم؛ 


ص :0 


و أسباب تأخرهم فى الوقت الحاضرءو يعدّون الأسمر أحجيه و لغزا لا ينحلءمن الأفضل لهم أن يأتوا و يفكروا فى هذه الآيه 
ليتضح لهم الجواب على ما يرد فى خواطرهم. 


ماين ال ا عد سلسو تريس حادق واالاك رقي وي ممصي ون ترص بك أَنْ 
بص بكم الله ِعَدْابِ مِنْ عِنْدِهٍ أو ايديا إلأ أنها تمرٌ على بيان انتصار المؤمنين بإجمالءفكأنٌ المسأله من الوضوح بمكان حتى 
أنْها لا تحتاج إلى بيان و شرحءو هذه لطيفه بلاغتّه تناولتها الآيه الكريمه. 


'-صفات المنافقين 


وك ياتنه أخرق على اله الأ دقن نكت أ هده الآاك و لس شوغها قياله ريه ترم ببسي يل غلنا 31 كفرها درينا 
ليومنا و أمسنا و غدناءو لجميع الناس.فليس من مجتمع يخلو من مجموعه منافقينءقأت أو كثرتءو صفاتهم على شاكله واحده 


فالمنافقون عاده أناس جهله أنانيون متكبرونيزعمون بأنْهم يتمتّعون بقسط وافر واف من العقل و الدرايه!إنهم فى عذاب و 
حسره ما دام الناس فى راحه و سرور و يفرحون عند ما تحل بهم كارثه!. 

ِنْهُم يتخبطون فى دوامه من الوهم و الشكك و الحيره»و لذلك فهم يخطون تاره نحو الأمامءو أخرى إلى الوراء!! و على خلافهم 
المؤمنونءفهم يشاركون الناس فى السراء و الضرّاءءو لا يزعمون أنْهم أولو علم و درايه»و لا يستغنون عن رحمه الله و لطفه»و 


قلوبهم تعشق اللّه و لا تخاف فى سبيله من سواه! 


ص :27 


الآيات [سوره التوبه (8): الآيات 7 الى 04] 


اشاره 

د 1 وذ “قن - ص 2 7 
ل أَنُِْوا لؤعا أ كما ربل بنك نُك ؤم إيتقين (00) ول ملع أذ قله نع تناع إل نمم كوا بلكو 
بِرَسُولِهِ وَ لا يَأنُونَ ألصّلاة إلا وَ هُمْ كلاق لا بتفئرة إلا خم كارخرة 6ه ملا مجك أطالهع ولا ولام ا يبد أله 


تشير هذه الآيات إلى قسم آخر من علامات المنافقين و عواقب أعمالهم و نتائجهاءو تبن بوضوح كيف أن أعمالهم لا أثر لها و 
لا قيمه.و لا تعود عليهم بأىٌ نفع. 

و لما كان-من بين الأعمال الصالحه-الإنفاق فى سبيل اللّه«الزكاه بمعناها الواسع»و الصلاههو هى العلاقه بين الخلق و الخالق»- 
لهما موقع خاصءفقد اهتتمت الآيات بهذين القسمين اهتماما خاصا! تخاطب الآيات الى الكريم فتقول: قل أَنْفِقُوا طَوْعاً أؤ كزهاً 


٠١٠١ ص‎ 


٠. 
0 
٠.6 
1١ 


3 


فتناتكم غير خالصهءو أعمالكم غير طاهرهءو قلوبكم مظلمه.و إِنّما يتقبل اللّه العمل الطاهر من الورع التقى. 


وواذ ضح أن المراد من الفسق هنا ليس هو الذنب البسيط و المألوفهلأنّه قد يرتكب الإنسان ذنبا و هو فى الوقت ذاته قد يكون 
مخلصا فى أعمالهءبل المراد منه الكفر و النفاقءأو تلوّث الإنفاق بالرياء و التظاهر. 


كما لا يمنع أن يكون الفسق-فى التعبير آنفا-فى مفهومه الواسع شاملا للمعنيين»كما ستوضح الآيه التاليه ذلكك. 


رالا واي لايرو احري الحيووالى عام ابول اناتوم ابول 7 تعؤع أذ قبل بقع تتباته إلا هع عقوا 
بالله وَ يِرَسُولِه . 


و القرآن يعوّل كثيرا على أن قبول الأعمال الصالحه مشروط بالإيمانءحتى أنه لو قام الإنسان بعمل صالح و هو مؤمنءثم كفر 
ال 0 


وبع د أن ا ارا الوسمم ابول نفقاتهمء يشير إلى حالهم فى العبادات فيقول: 001 يك كلالل] كما أنهم 
لا لا 
وَ لا يُنفِقُونَ إلا وَ هُمْ كارِهُونَ . 
وفى الحقيقه أن نفقاتهم لا تقبل لسببين: 
: 1" 
الأوّل:هو أَنّهم كمَرُوا باللّهِ وَ بِرَسُولِهِ . 
و الثانى:أنّهم إنما ينفقون عن كره و إجبار. 
كما أن صلواتهم لا تقبل لسببين أيضا: 
لا 


الأول :لأنهم كمَرُوا بالله... 


ص ١١م‏ 


)١ -١‏ -جمله«أنفقوااو إن كانت فى صوره الأمرءإلا أن فيها مفهوم الشرطءأى لو أنفقتم طوعا أو كرها لن يتقبل منكم. 


0 ع ا رن م 9 2 
و الثانى:أنّهم لا يَأَنُونَ الصّلاة إلا وَ هُمْ كلطالل !... 


العبارات المتقدمه فى الوقت الذى تبئين حال المنافقين فى عدم النفع من أعمالهمءفهى فى الحقيقه تبن علا-مه أخرى من 
علائمهم فى الوقت ذاتهءو هى أن المؤمنين الواقعبين يمكن معرفتهم من نشاطهم عند أداء العبادهءو رغبتهم فى الأعمال الصالحه 


كما يمكن معرفه حال المنافقين عن طريق كيفيه أعمالهم لأنّهم يؤدّون أعمالهم عاده دون رغبه و مكرهينءفكأنّما يساقون إلى 


واتدذيهى أن أعميال الطائفة الأول (الموسيه الما كال تمي دوعن :قلوف فق الله مفرولة بالتحرق و اللهفه.فإنَ جميع الآداب و 
مقرراتها:مرغيه فيها إل أن الطائقه الثائيه. لما كات أعمالها تصدر عن إكراه و عدم رغبه»فهى ناقضّه لا روح فيهاءو هكذا تكون 
البواعث المختلفه فى أعمال الطائفتين تظفى على الأعمال شكلين مختلفين. 


5-7 - 3-4 5 لا و 0 7 لاع لا 
و فى آخر الآيه-من الآيات محل البحث-يتوجه الخطاب نحو النَبى قائلا: قلا تُغجبك أَمَْالّهُمْ ولا أوْلادهُمْ . 


وس 92 و ل م ع 2 - وى لا 
فهى و إن كانت نعمه بحسب الظاهرءإلآ أنه إكا يريد الله يعذبَمُع بها فى الْكلاء ادل وَ تَرمَقَ نْفْسَهُمْ وَ هُمْ كافِرُونَ . 
و فى الواقع فإِنّهم يعذبون عن طريقين بسبب هذه الأموال و الأولاد»أى القوه الاقتصاديه و الإنسانيه: 


فالأوّل:إنْ مثل هؤلاء الأبناء لا يكونون صالحين عادهءو مثل هذه الأموال لا بركه فيهاءفيكونان مدعاه قلقهم و ألمهم فى الحياه 
الدنياءإذ عليهم أن يسعوا ليل نهار من أجل أبنائهم الذين هم مدعاه أذاهم و قلقهمءو أن يجهدوا أنفسهم لحفظ أموالهم التى 
اكتسبوها عن طريق الإثمم و الحرام. 


ص :"م 


و الثانى:لما كانوا بهذه الأموال و الأولاد متعلقين.و لا يؤمنون بالحياه بعد الموت ولا بالدار الآخره الواسعه ولا بنعيمها الخالد 


فليس من الهّن أن يغمضوا عن هذه الأموال و الذَّريه.و يخرجون من هذه الدنيا-بحال مزريه و فى حال الكفر. 


فالمال و البنون قد يكونان موهبه و سعاده و مدعاه للرقاء و الهدوب و الأظبكاق و الدهة إذا كانا طاهر بن طببيق و الآ قهما مدعاء 
العذاب و الشقاء و الألم. 


ملاحظتان 


١-يسأل‏ بعضهم:إِنَّ اليه الأولي-من الآآيات محل البحث-تقول: أَنْفقوا طَوْعاً أوْ كزهاً لَنْ يتَقَيَلَ مِنْكم مع أن الآآيه الأخرى تقول 
0 2 لا , لا 
بصراحه: وَ لا يُنْفِقَونَ إلا وَهُمْ كارهُونَ . 


ترى ألا توجد منافاه بين هذين التعبيرين؟! لكن مع قليل من الدقه ينضح الجواب على هذا السؤالءو هو أن بدايه الآيه الأولى فى 
صوره القضيه الشرطيهأى لو أنفقتم طوعا أو كرها فعلى آيه حال لن تتقبل منكم.و نعرف أن القضيه الشرطيه لا تدل على وجود 
الشرطءأى على فرض أن ينفقوا طوعا و اختيارا فإنفاقهم لا فائده فيه.لأنهم غير مؤمنين. 


إلا أنّ ذيل الآيه الأخرى بيان قضيه خارجتهءو هى أنّهم ينفقون عن إكراه دائما. 


"سو الدرس الذى نستفيده من الآبات الآننفهءهو أنّهِ لا ينبغى الانخداع بصلاه الناس و صيامهمءلأنّ المنافقين يؤدون ذلكك 
أيضاء كما أنّهم ينفقون بحسب الظاهر فى سبيل اللّه.بل ينبغى تمييز الصلاه و الإنفاق بدافع النفاق من غيرهما عن أعمال 


ص / 


المؤمنين البنّاءه و الهادفه»و يمكن معرفه ذلكك بالتدقيق و الإمعان فى النظرءو نقرأ 


فى الحديث: «لا تنظروا إلى طول ركوع الرجل و سجودهءفإِنْ ذلكك شىء اعتاده»و لو تركه استوحش و لكن انظروا إلى صدق 


حديثه و أداء أمانته). 


ص / 


الآيتان [سوره التوبه (4): الآيات 28ل الى /اه] 
اشاره 

و لا 2 ا 2 5 7 م6 عي - 2-7 لا لا 4د 5 ع ات - 
وَ يَخلِفُونَ بالله إنَّهُْ لَمنْكم و ]ا هُمْ مِنْكمْ ولك قَوْمٌ يَفْرَقَونَ (09) لؤ يَحَدُونَ مَلجَأ أؤ مَعْ ارَاتٍ أؤ مدخلا لوَلوَا إليِه وَ هُمْ 
يَجْمَحُونَ (017) 
التفسير 
اشاره 
علامه أخرى للمنافقين: 

5 5 لا 78 5 و 5 و 

ترسم الآيتان أعلا-ه حاله أخرى من أعمال المنافقين بجلا ءإذ تقول الآيه الأولى: وَ يَحْلِفُونَ بالله إِنْهُمْ لمتكم وَ ما هُمْ منكم وَ 
كنّهُْ قوم يَفْرَقَونَ و من شدّه خوفهم و فرقهم يخفون كفرهم و يظهرون الإيمان. 
و«يفرقون)من ماده«الفرق»على زنه«الشفق؛و معناه شدّه الخوف. 
يقول«الراغب؛فى«المفردات/إن الفرق فى الأصل معناه التفرّق و التشتتء فكأنّهم لشدّه خوفهم تكاد قلوبهم أن تتفرق و تتلاشى. 
و فى الواقع أن مثل هؤلاء لما فقدوا ما يركنون إليه فى أعماقهم»فهم فى هلع و اضطراب عظيم دائمءو لا يمكنهم أن يكشفوا عمّا 
فى باطنهم لما هم عليه من الهلع و الفزعءو حيث أنّهم لا يخافون اللّه«لعدم إيمانهم به)»فهم يخافون من كل شىء غيره»و يعيشون 
فى استيحاش دائمءغير أن المؤمنين الصادقين ينعمون فى 


ص :6 


ظل الاسان بالمدوه و الأطيقاة: 


و الآيه التاليه تصوّر شدّه عداوه المنافقين للمؤمنين و نفورهم منهمءفى عباره موجزه إلا أنّها فى غايه المتانه و البلاغه»إذ تقول: لَوْ 
0 ره لل ار ا اق ا مر و ا 1 
يَجِدَونَ مَلجَا أَوْ مَغْاراتٍ أوْ مدخلا لوَلَوًا إلثّه وَ هم يَجْمَحَونَ . 


«الملجأ)معناه معروفءو هو ما يأوى إليه الخائف عادهءكالقلاع والكهوف و أضرابهما. 
و«المغارات)جمع مغاره. 
و«المدّخلاهو الطريق الخفى تحت الأرضء كالنقب مثلا. 


و«ديجمحون/مأخوذ من الجماحءو نعناء'الخر كه الستريجة و القدايدة الى لا كات لأى شوم أن تصدهاء كد كد الخيول المسرعه 
الجامحه التى لا تطاوع أصحابهاءو لذلكك سمّى الجواد الذى لا يطاوع صاحبه جموحا أو جامحا. 


وعلى كل حالء.فهذه الآيه واحده من أبلغ الآيات و التعابير التى يسوقها القرآن فى وصف المنافقينءو بيان هلعهم و خوفهم و 
بغضهم إخوانهم المؤمنين» بحيث لو كان لهم سبيل للفرار من المؤمنينءو لو على قمم الجبال أو تحت الأرضء لولّوا إليه و هم 
يجمحونءو لكن ما عسى أن يفعلوا مع الروابط التى تربطهم معكم من القبيله و الأموال و الثروه»كل ذلكك يضطرهم إلى البقاء 
على رغم أنوفهم. 


ص :/ 


الآيتان [سوره التوبه (8): الآيات /3 الى 44] 


اشاره 

وو ورم عس ا . الك و 02م لا 3 0 لأ ع م 2م 3 (] لام 7 
وَمِنّهُْ مَنْ يمرك فِى لصّدَة أت فَإِنْ أغطوا مها رَضُوا وَإِنْ لم بَْطا مِنها إذا هَمْ يَشِحْطُونَ (08) و لَو أنَهُْ رَضُوا ها تاهم الله 
وَ رَسُولَهُ و قالُوا حَسبنا آللَهُ ْنَا آله مِنْ قَضْلِهِ وَ رَسُولَهُ إِنا إلى الله لبون (55) 


سبب اللّزول 


جاء فى تفسير«الدر المنثوراعن«صحيح البخارى'و«النسائى؛و جماعه آخرينء أنَّ الى صلى الله عليه و آله و سلم كان مشغولا 
بتقسيم الأ-موال(من الغنائم أو ما شاكلها)» و إذا برجل من بنى تميم يدعى ذو الخويصره-و هو حرقوص بن زهير-يأتى فيقول 
لديا رسول اللّه.اعدل.فقال رسول اللّه:«ويلكك من يعدل إذا لم أعدل!/فصاح عمر:يا رسول الله ائذن لى أضرب عنقه.فقال رسول 
اللّه:ددعه فإنّ له أصحابا يحتقر أحدكم صلاته مع صلواتهم و صومهم مع صومه؛يمرقون من دين كما يمرق السهم من الرمته...). 
0 


فنزلت الآيتان عندئذ و نصحت مثل هؤلاء الناس و وعظتهم. 


ص // 


.777 نور الثقلي: مج ا”يعص‎ )١ -١ 


التفسير 
اشاره 
الأنانيون السفهاء: 


فى الآنيه الأشولى أعلاه إشاره إلى حاله أخرى من حالات المنافقين»و هى أنّهم لا يرضون أبدا بنصيبهمءو يرجون أن ينالوا من 
بيت المال أو المنافع العامّه ما استطاعوا إلى ذلكك سبيلاءسواء كانوا مستحقين أم غير مستحقين»فصداقتهم و عداوتهم تدوران 
حول محور المنافع سلبا و إيجابا. 


فمتى ملثت جيوبهم رضوا(عن صاحبهم)و متى ما أعطوا حمّهم و روعى العدل فى إيتاء الآخرين حقوقهم سخطوا عليه.فهم لا 
يعرفون للحق و العداله مفهوما «فى قاموسهم؛و إذا كان فى قاموسهم مفهوم للحق أو العدل»فهو على أساس أن من يعطيهم أكثر 
فهو عادلءو من يأخذ حت الآدخرين منهم فهو ظالم!! و بتعبير آخر:إنّهم يفقدون الشخصيه الاجتماعيه»و يتمسكون بالشخصيه 
الفرديه و المنافع الخاصّهءو ينظرون للأشياء جميعا من هذه الزّاويه(المشار إليها آنفا). 


٠.‏ 2 2 8 2 رلا 57 00 و ه. 
للذاكاة الآبه تقول نه قن لمك فى الصندكات لكلهم قن الستبقه ينظروة إلى سافعهم الخاضة كان أغطوا ملكا وَضُوَا ون 
ا ا ١‏ ش 
لم يُعْطَوًا متها إذا هُمْ ب تشخطون . 


فهؤلاء يرون أن النَبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم غير منصف و لا عادل!!و يتهمونه فى تقسيمه المال!. 


عي الل 5 لا لا عو لاء ل ل ”7 لا - ل 
وَلَو أنهُمْ رَصُوا ما آتَاهُمُ الله وَ رَسُولَهُ وَ قالُوا حَسْبا الله سينا الله مِنْ قَضْلِهِ وَ رَسُولُهُإِنَا إلى الله رَأغِبُونَ 


مه 


ترى ألا يوجد أمثال هؤلاء فى مجتمعاتنا الإسلاميه المعاصره؟!و هل الناس جميعا قانعون بحقّهم المشروعافمن أعطاهم حقهم 
حسبوه عادلا؟! ممما لا ريب فيه أن الجواب على السؤال الآنف بالنفى»و مع كل الأسف فما 


ص :// 


يزال الكثيرون يقيسون العدل و يزنون الحق بمعيار المنافع الشخصيه و لا يقنعون بحقوقهم!!و لو قدّر لأحد أن يوصل إلى جميع 
الناس حقوقهم المشروعه و لا سيما المحرومين منهم-لتعالى صراخهم و عويلهم!! فبناء على ذلككءلا داعى لأن نقلب و نتصفح 


فبنظره واحده إلى من حولناءبل بنظره إلى أنفسناءنستطيع أن نميز حالنا من حال الآخرين! اللهم»أحى فينا روح الإيمان»و أمت فى 
أنفسنا النفاق و أفكار الشيطان. 


ص :4/ 


الآيه [سوره التوبه (9): آيه ٠م]‏ 


اشاره 


لا 
نما صَّدَقَاتٌ لِلفمَاء وَ آلْمََاكِينٍ وَ الْعامِلِينَ ليها وَ آلْمَوَلمَهِ فلوبهُمْ وَ فى آلرّقاب و الْعارِمِينَ و فى سبل الله وَ بن ألسَبيلٍ فيض 


مِنَ آَللهِ وَ آَللهُ عَلِيمٌ حكيمٌ (90) 
التفسير 
اشاره 


موارد صرف الزكاه و دقائقها: 


فى تاريخ صدر الإسلام مرحلتان يمكن ملاحظتهما بوضوح؛إحداهما فى مكهيحيث كان هدف النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم 
و المسلمين فيها تعليم الأفراد و تربيتهم و نشر التعاليم الإسلاميه.و الثاني فى المدينه.حيث أقدم النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم 
على تشكيل حكومه إسلامته أجرى من خلالها الأحكام و التعاليم الإسلاميه. 


و متا لا-شكك فيه أن أوّل و أهم مسأله واجهت تشكيل الحكومه هى إيجاد بيت المالءإذ عن طريقه تؤمّن حاجات الدوله 
الاقتصاديه.و هى حاجات طبيعيه توجد فى كل دوله بدون استثناء»و من هنا كان إيجاد بيت المال من أوائل أعمال الْنْبِى صلى 


الله عليه و آله و سلّم فى المدينه»و تشكل الزكاه أحد مواردهءو على المشهور فإنّ هذا الحكم شرّع فى السنه الثّانيه للهجره 
النبويه. 


1١0: ص‎ 


و كما سنشير-بعد حين-إلى إراده الله و حكمهءفإنٌ حكم الزكاه قد نزل من قبل فى مكه»لكن لا على نحو وجوب جمعها فى 
يك السالويل كات الناتن قدونها”ذاتناء آنا قن الس فإ نكائوة عجان الركادو يميا ف حك الغال قن مره :الله تعالى قر 


الآيه(*١٠)من‏ سوره التوبه. 


ِنَّ الآ-يه التى نبحثهاءو التى نزلت يقينا بعد آيه وجوب الزكاه-و إن لم يسبق لها ذكر فى القرآن الكريم-تبيّن الموارد المختلفه 
القى تضرف :فنا الزكا هرو يمتنا بلفكة النشاو أن الآ ديد انكر ركلية ( نها) ندا لة خلن الحصتيو هن ومع :أن اسفن الأقراد:الأنافين از 
المغفلين كانوا يطمعون فى أن يحصلوا على نصيب من الزكاه بدون أى وجه لاستحقاقهم لهاءلكن كلمه(إِنْما)ردّت أيديهم فى 
أفواهم.و هذا المعنى تبتنه الآيتان اللتان سبقت هذه الآبه.حيث ذكرت أن هؤلاء كانوا يعترضون على النبِى صلى الله عليه و آله و 
سلّم فى عدم إعطائهم شيئا من الزكاه»و يرضون عنه إذا أعطاهم شيئا منها. 

و على أى حالءفإِنٌ الآيه قد بينت-بوضوح-الموارد الحقيقه التى تصرف فيها الرّكاهءو أنهت التوقعات غير المنطقيه و حددت 
موارد صرف الرّكاه فى ثمانيه أصناف: 

.ءارقفلا-١‎ 


"-المساكين:و سيأتى البحث فى نهايه تفسير الآيه عن الفرق بين الفقير و المسكين. 


'"'-العاملين عليها:و هم الذين يسعون فى جبايه الزكام» وإداره بت المال»و ما يعطى لهم هو فى الواقع بمنزله أجره عملهمءو لهذا 
لا يشترط فيهم الفقر على أى حال. 


؟-المؤلفه قلوبهم:و هم الذين لا يوجد لديهم الحافز و الدافع المعنوى القوى من أجل النهوض بالأهداف الإسلاميه و تحقيقهاءو 
لكن و يمكن استمالتهم بواسطه بذل المال لهمءو الاستفاده منهم فى الدفاع عن الإسلام و تحكيم دولته.و إعلاء 


1١: ص‎ 


فى الرقاب:و هذا يعنى أن قسما من الزكاه بخص ص لمحاربه العبوديه و الرق و إنهاء هذه الحاله غير الإنسانيه»و كما قلنا فى 
محله فإنّ برنامج الإسلام فى معالجه مسأله الرقيق هو اتباع نظام(التحرير التدريجى)الذى ينتهى إلى تحرير جميع العبيد بدون 
مواجهه ردود فعل اجتماعيه غير متوقعه»و يشكل تخصيص قسم من الزكاه لهذا الموضوع جانبا من هذا البرنامج المتكامل. 


#-الغارمون:و هم الذين عجزوا عن أداء ديونهمءو لم يكن هذا العجز نتيجه لتقصيرهم. 


/احفى سبيل اللّه:و المراد منه-كما سنشير إليه فى آخر تفسير الآيه-جميع السبل التى تؤدى إلى تقويه و نشر الدين الإلهى»و هى 
أعم من مسأله الجهاد و التبليغ و أمثالها. 


#ابن السبيل:و هم الذين تخلفوا فى الطريق لعله ماءو ليس معهم من الزاد و الراحله ما يوصلهم إلى بلدانهم أو إلى الجهه التى 
يقصدونهاءحتى و لو لم يكونوا فقراء فى واقعهم,لكنّهم افتقروا الآن نتيجه سرقه أموالهم أو مرضهم أو قله أموالهم أوالأشيات 
أخرءو مثل هؤلاء يجب أن يعطوا من الزكاه ما يوصلهم إلى مقصدهم أو بلدهم. 


0 
و فى خاتمه الآيه نلاحظ التأكيد على صرفها فى الجهات السابقه»و لذلكك قال سبحانه: فْرِيضَهً مِنَّ اللهِ و لا شكك أن هذه الفريضه 


قد حسبت بصوره دقيقه جدّاء و بصوره تحفظ مصالح الفرد و المجتمعلأنّ الله عَلِيمٌ كيم . 


ص :17 
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بحوث 


اشاره 
وهنا أمور ينبغى ملاحظتها: 
١-الفرق‏ بين الفقير و المسكين 


هناك بحث بين المفش رين فى مفهومى الفقير و المسكينءهل أن مفهومهما واحدءو تكرار اللفظين معا فى الآيه من باب التأكيد 
فتصبح موارد صرف الزكاه سبعه لا ثمانيه»أم أنْهما لهما معنيان مختلفان؟ أغلب المفشرين و الفقهاء قالوا بِالثانى»لكن وقع البحث 
حتى بين أنصار هذا القول فى تفسير و تحديد مفهوم كل من الكلمتين»و الذى يبدو أقرب للنظرء أن الْمَقِيرَ هو الشخص الذى 
يعانى من حاجه ماليه فى حياته و معاشه مع أنّه يعمل و يكتسبءلكنّه لا يسأل أحدا مطلقا رغم حاجته لعفته و عزّه نفسه. ما 
المسكين فهو أشد حاجه من الفقير»و هو العاجز عن العملءفهو مضطر لأنّ يستعطى الناس و يسألهم.و الدليل على ذلكك أن 
الأصل اللغوى لكلمه مسكين مأخوذ من ماده السكونءلأنٌ المسكين لشده فقره كأنّه سكن و أخلد إلى الأرض. 


ثم إن اام استعمال الكلمتين فى مواضع متعدده من القرآن يؤيد هذا الرأى» فمثلا-:نقرأ فى الآ-يه(2١)من‏ سوره البلد: أو 

0 5 و 8 ٍ- 5 4 7 لا ع 1 : 1 
مشكيناً ذا مَيْربهِ و فى الآيه (8)من سوره النساء: وَ إذا ضر الْقِسْمَه أولوا الْقوْب وَ الْيتَامل] وَ الْمللَاكينٌ فَارْرْقَوَهُمْ و يفهم من هذا 
التعبير أَنَ المراد بالمساكين هم الذين يسألون و يستعطون إذا حضروا مثل هذه المواضع. 


و فى الآبه(؟؟)من سوره القلم نقرأ: أَنْ لا يَدْخُلنَا الوم عَكَيِكمْ مِشكينٌ و هى إشاره إلى السائلين. 


و كذلك التعبير ب(إطعام مسكين) أو(طعام مسكين»ءفإنّه يوحى بأنْ المساكين هم الجياع الذين يحتاجون إلى الطعام»فى حين 
أنْنا نستطيع أن نفهم بوضوح-من خلال بعض الآيات القرآنيه التى وردت فيها كلمه الفقير-أنْ المراد من الفقراء هم 


ص وراد 


الاو امسو ا 
0 


و بعد كل هذا 


ففى روايه رواها محمّرد بن مسلم عن الإمام الصادق أو الإمام الباقر عليهما السّ.لام» أنّه سأله عن الفقير و المسكين فقال:«الفقير 
الذئ لا سألءو السكية الذى هو أجهد منه الذئ يسأل1(١)‏ .و بهذا المضهون وردت ووايه عن أبى ضير عن الضادق عليه 


و نذكر هنا بأنّ قسما من القرائن قد يظهر منه أحيانا خلاف ما قلناهءإلا أننا إذا نظرنا إلى مجموع القرائن اتَضِح أن الحق ما قلناه. 
'؟"-هل يجب تقسيم الزّكاه إلى ثمانيه أجزاء متساويه؟ 


يعتقد بعض المفت رين و الفقهاء أن ظاهر الآيه يدل على وجوب تقسيم الزكاه إلى ثمانيه أجزاء متساويه»و صرف كل جزء فى 
مورده الخاص إلا أن يكون مقدار الزكاه من القلّه بحيث لا يمكن تقسيمه إلى ثمانيه أقسام. 


أمّا الأكثريه الساحقه من الفقهاء فقد ذهبوا إلى أن ذكر الأصناف الثمانيه فى الآيه يبيّن جواز صرف الزكاه فى هذه المواردءلا أنه 
يجب تقسيم الزكاه إلى ثمانيه أجزاء.و السيره الثابته للنَبى صلى الله عليه و آله و سلم و أثمه أهل البيت عليهم السّلام تؤيّد هذا 
المعنى» إضافه إلى أن الزكاه إحدى الضرائب الإسلاميه.و الحكومه الإسلاميه هى المسؤوله عن جبايتها من الناسءو الهدف من 
تشريعها هي تأهية الحاجات المختلفه للمجتمع الإسلامى. 


أمّرا كيفيه صرف الزكاه فى هذه الموارد الثمانيه»فإنّه يرتبط بالضرورات الاجتماعيه من وجهءو برأى و وجهه نظر الحكومه 


الإسلاميه من جهه أخرى. 
ص :04 


١ذ-)‏ -وسائل الشيعه»ج .ص 56 اوباب ١‏ من أبواب مستحقى الزكاه».حديث 35 


“ا-متى شرعت الزّكاه؟ 


يستفاد من الآبات القرآنيه المختلفهو من جملتها الآبه(82١)من‏ سوره الأعرافءو الآيه(*)من سوره النملءو الآيه(؟)من سوره 
لقماقوى الآبه(#اامن ستوره: ظبلكهو كلهداسون مكيه- أن نك وبعوب الزكاء غرل فى مكهو و كان السلحوة ملرمين باداتها 
كواجب شرعىءلكن لما قدم الى صلى الله عليه و آله و سلّم إلى المدينه و أسس الدوله الإسلاميه»و كان لا بد من إيجاد بيت 
المال»أمره اللّه سبحانه بأن يأخذ الزكاه من الناس بنفسه-لا أنهم يصرفون الزكاه بأنفسهم حسب ما يرونه- فنزلت الآيه(7١٠)من‏ 


سوره التوبه: َل هن ماله صِدّقة. 5 


و المشهور أن ذلكك انّ فى السنه الثانيه للهجره. ثم بتِنت الآيه التى نبحثها- الآيه(20)من سوره التوبه-موارد صرف الزكاه بصوره 
دقيقه.و لا ينبغى التعجب من أن تشريع أخذ الزكاه فى الآيه(١٠‏ ).و بيان موارد صرفها-و الذى يقال أنه نزل فى السنه التاسعه 
للهجره-فى الآيهد(0٠2»»لأنا‏ نعلم أن آيات القرآن لم تجمع و ترتب حسب تأريخ نزولهاءبل نأفر الل فلي اللدغليه و لدو 
سلّمحيث أمر بوضع كل آيه فى مكانها المناسب. 


'-من هم المقصودون ب الْمُوَّلفَهِ قلوبهُم ؟ 


الذى يفهم من تعبير الْمُوَلفَهِ لُوبّهُعْ أن أحد موارد صرف الزكاه هم الأفراد الذين يراد استمالتهم و جلب محبتهم بالزكاه»لكن 
هل المراد منهم الكفار الذين يمكن الاستعانه بهم فى أمر الجهاد ببذل الزكاه لهم.أم يدخل معهم المسلمون ضعيفو الإيمان؟ و 
كما قلنا فى المباحث الفقهيهءفإنَ لهذه الآبه.و كذلكك للروايات الوارده فى هذا الموضوع مفهوما واسعاءو لهذا فإنّها تشمل كل 
من يمكن استمالته من أجل نفع و تحكيم الإسلامءو لا دليل على تخصيصها بالكفار. 


ص :10 


ه-دور الزّكاه فى الإسلام 


إذا علمنا أن الإسلام يظهر على أنه مذهب أخلاقى أو فلسفى أو عقائدى بحت,. بل ظهر إلى الوجود كدين و قانون كامل و 
شامل عولجت فيه كل الحاجات الماديه و المعنويه فى الحياه»و كذلكك إذا علمنا أن تشكيل و تأسيس الدوله الإسلاميه قد لازم 
ظهور الإسلام منذ عصر النَبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلمءو إذا علمنا أن الإسلام يهتم اهتماما خاصضًا بنصره المحرومين و 
مكافحه الطبقيه فى المجتمع اتضح لنا أن دور بيت المال و الزكاه التى تشكل أحد موارده.من أهم الأدوار. 


لاشك أن فى كل مجتمع أفرادا عاجزين عن العمل»مرضىءيتامى.معوقين» و أمثالهمءو هؤلاء يحتاجون حتما إلى من يحميهم و 
يرعاهم و يقوم بشؤونهم. 

و كذلك يحتاج هذا المجتمع إلى جنود مضحين من أجل حفظ وجوهه و كيانه.أمرا مصاريف هؤلاء الجنود و نفقاتهم فإنّ 
الدوله هى التى تلتزم بتأمينها و دفعها إليهم. 

و كذلك العاملون فى الدوله الإسلاميه»الحكام و القضاهءوسائل الإعلام والمراكز الدينيه و غيرهاءفكل قسم من هذه الأقسام 
يحتاج إلى ميزانيه خاصّه و مبالغ طائله لا يمكن تهيئتها دون أن يكون هناكك نظام مالى محكم منظم. 

و على هذا الأساس أولى الإسلام الزكاه-التى تعتبر فى الحقيقه نوعا من الضرائب على الإنتاج و الأرباح؛و على الأموال الراكده- 
اهتماما خاصاءحتى أنه اعتبرها من أهم العبادات» و قد ذكرت-جنبا إلى جنب-مع الصلاه فى كثير من المواردءبل إِنّه اعتبرها 


رطا لقبول الضلاة: 


و أكثر من هذا أننا نقرأ فى الرّوايات الإسلاميه أنّ الدوله الإسلاميه إذا طلبت الزكاه من شخص أو أشخاص و امتنع هؤلاء من 
ذلك فسوف يحكم بارتدادهم., و إذا لم تنفع النصيحه معهم و لم يؤثر الموعظه فيهمءفإنَ الاستعانه بالقوّه العسكريه لمقابلتهم 


الراك 


ص :84 


فى روايه عن الإمام الصادق عليه السّلام: «من منع قيراطا من الزكاه فليس هو بمؤمنء و لآ مسلمءو لا كرامه». 2١2‏ 


و مما يلفت النظر أنْ الرّوايات قد أظهرت أن تعين الزكاه بهذا المقدار بين دقه حسابات الإسلامءفإنٌ المسلمين جميعا لو أدّوا 


زكاه أموالهم بصوره دقيقه و كامله فسوف لن يبقى فقير أو محروم فى كافه أنحاء البلاد الإسلاميه. 
ففى روايه عن الصادق عليه السّلام: «و لو أن الناس أدّوا زكاه أموالهم ما بقى مسلم فقيرا محتاجا... 
وق النامن ها افشقر وادى له عابتو ابو لا جاعولء وال غروا اللا بذتوب الأغات 41 


وكذلك يفهم من الرّوايات أن أداء الزكاه سبب لحفظ أصل الملكك و الأموال و تحكيم أسسهاءبحيث أن الناس إذا أهملوا 
تطبيق هذا الأصل الإسلامى المهم فإنّ الفاصله و التفاوت بين الطبقات سيصل إلى حد يعرض أموال الأغنياء إلى الخطر. 


فى حديث عن الإمام موسى بن جعفر عليه السّ.لام: «حصّ نوا أموالكم بالزكاه» (4 . و بهذا المضمون نقلت روايات أخرى عن 


و لمزيد الاطلاع على هذه الأحاديث راجع الأبواب:الأوّل و الثالث و الرّابع و الخامس من أبواب الزكاه من المجلد السّادس من 
وسائل الشيعه. 


ع-ما الفرق بين العطف ب«اللام أو فى»؟ 
النقطه الأخيره التى ينبغى الالتفات إليهاءهى أن فى الآيه التى نبحثها أربعه أقسام ذكرت معطوفه على حرف اللام: 
ص :417 


.4 وسائل الشيعه»ج #ءص ١5ىءباب #».)حديث‎ 0-١ 
.8 من أبواب الزكاه حديث‎ ١ ؟- 7) وسائل الشيعه»ج #.ص #.باب‎ 
.١١ م وسائل الشيعه»ج #»ص #ءباب ١ءمن أبواب الزكاه حديث‎ 


إِنّمَاالصَدَكَاتُ للفلا وَالْمللاكين و الْعَامِلِينَ عليه وَالْمَوَلَفَه فوب 
٠ ٠ 35 4. 3 3 55 53 ٠. .‏ عن ب لا 5 53 لي : إه 
هو هذا التعبير عاده يفيد الملكيه. اما الأقسام الأربعه الأخرى فقد سبقها حر ف(فى:: وَ فى الرّقاب و الْعْارِمِينَ وَ فى سَبِيل الله وَ ابن 


السّبيل »و هذا التعبير عاده يستعمل لبيان مورد الصرف (1) . 


هناكك بحث و نقاش بين المفسّ رين فى سبب اختلااف التعبير»فالبعض يعتقد أن الأصناف الأربعه الأولى يملكون الزكاءءأمًا 
الأصناف الأربعه الأخرى فإِنّهم لا يملكونهاءبل إن الزكاه يجوز أن تصرف فيهم. 


و البعض الآخر يعتقد أن الاختلااف فى التعبير يشير إلى مسأله أخرى؛ و هى أن الطائفه القانيه أكثر استحقاقا تلزكاه.لأمن 
كلمه(فى)لبيان الظرفيه»لهذا فإن هذه المجموعه الرباعيه تمثل محتوى و مصرف الزكاه»و الزكاه و وعاء لهاءفى حين أن 
المصضوغة الآولى لبت كذلكك, 


لكننا نحتمل و نرجح احتمالا آخرءو هو أن السته أقسام-و هم:الفقراء و المساكين و العاملون عليها و المؤلفه قلوبهم و الغارمون 
وابن السبيل-التى لم تذكر قبلها(فى)متساوون و قد عطفت على بعضها البعضء ما القسمان الآخران- و هما فى الرقاب و فى 
سبيل الله-اللذان بتنتهما(فى)فإن لهما وضعا خاصاءو ربّما كان السبب فى اختلاف التعبير من جهه إمكان تملكك الزكاه من قبل 
الأصناف الستهءو يمكن أداء الزكاه إليهم(حتى المدينين و العاجزين عن أداء ديونهم»لكن بشرط الاطمئنان إلى أن هؤلاء 


يصرفونها فى سداد ديونهم). 


أمَا الصنفان الآخران فلا يملكون الزكاهءو لا يمكن دفع الزكاه إليهمءبل تصرف فى جهتهمءفمثلا يجب الشراء العبيد و تحريرهم 
عن طريق الزكاه»و من الواضح أنّهم لا يملكون الزكاه فى هذه الحاله»بل صرفت الزكاه فى جهه 


ص :51/8 


)١-١‏ ينبغى الانتباه إلى أن(فى)قد ذكرت صريحا فى موردين»و عطف على مجرور(فى)فى موردين» كما أن اللام قد ذكرت فى 
مورد واحد.و عطف الباقى عليها. 


تحريرهم.و كذلك الحال بالنسبه إلى الموارد التى تندرج تحت عنواق(فن “سيل الله)كتفقات الجهادهو إعداة:الأسلحةة أو بناء 
المساجد و المراكز الدينيه»و أمثال هذه المفردات لا تملكك الزكاه بل أنّْها مورد لصرف الزكاه. 


و على أى حالءفإِنْ التفاوت الاختلاف فى التعبير يوضح الدقه المتناهيه فى التعبيرات القرآنيه. 


ص :149 


الآيه [سوره التوبه (8): آيه ١1م]‏ 
اشاره 

2 و 28 ىو م 0 ا ف 00 لا 5 2 و 2 
ومتهع الذين يدون لين وَيَقولون هُوَ أذن قعل أذن خَيْر لكم يُوْمِنُ الله وَ يُؤْمِنُ للمَؤْمِنِينَ وَ رَحْمَهِ للذينَ آمَنْوا مِنْكم وَ الذِينَ 
يُؤْذُونَ رَسُولَ آللَهِ لَهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ )2١(‏ 
سبب النُزول 
اشاره 


هذا حسن لا قبيح! 


ذكاشهةه أ سيان ناته لنؤول الآنه المد كووة وهديا أن الآند كرلف فى تماص من الشافتع كانوا بذ كزوق اللبن كيل الله 
عليه و آله و سلّم بسوءءفنهاهم أحدهم و قال:لا تتحدثوا بهذا الحديث لثلا يصل إلى سمع محمّد فيذكرنا بسوء و يؤلب الناس 
علينا. 


فقال له أحدهم-و اسمه جلاس-:لا يهمنا ذلكءفنحن نقول ما نريدءو إذا بلغه ما نقول سنحضر عنده و ننكر ما قلناه»و سيقبل 
ذلكك منا فإنّه سريع التصديق لما يقال لهءو يقبل كل ما يقال من كل أحدءفهو أذنءفنزلت الآيه و أجابتهم. 


التفسبر 


تتحدّث الآديه-كما يفهم من مضمونها-عن فرد أو أفراد كانوا يؤذون النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم بكلامهم و يقولون أنه 
أذن و يصدّق كل ما يقال له سريعا وَ مِنْهُمُ الْذِينَ 


٠٠١: ص‎ 


يُؤذونَ الى وَ يَقولونَ هُوَ أَذنْ 


«الأ-ذن»فى الأصل تطلق على الجزء الظاهر من الحاسه السامعه(الصيوان»» لكنّها تطلق على الأفراد الذين يصغون كثيرا لكلام 
الناس أو كما يقال:سماع. 


هؤلاء المنافقون اعتبروا هذه الصفه-و التى هى سمه ايجابيه للنَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو التى يجب توفرها فى أى قائد 
كامل-نقطه ضعف فى سيرته و معاملته صلى الله عليه و آله و سلّمءو كأنّهم غفلوا عن أن القائد إذا أراد أن يحبه الناس لا بدّ أن 
يظهر لهم كل محبه و لطفءو أن يقبل عذر المعتذر ما أمكنءو يستر على عيوبهمء(إلآ أن تكون هذه الصفه الحميده سببا 
لاستغلالها من قبل البعض). 


من هنا نلاحظ أن القرآن قد رهم مباشرهو أمر النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أن يقول لهم بأنّه إذا كان يصغى لكلامكمءو 
يقبل أعذاركمءأو كما تظنون بأنّه أذنءفَإنٌ ذلك فى مصلحتكم و لمنفعتكم قُلْ أَذنُّ حير لَكُمْ عفإنه بذلك يحفظ ماء وجوهكم 
و شخصيتكم.ءو لا يجرح شعو ركم و عواطفكمءو بذلكك-أيضا-يسعى لحفظ وحدتكم و اتحادكم و مودتكمءو لو أراد أن يرفع 
الستار عن أفعالكم القبيحه. و يفضح الكاذبين على رؤوس الأشهاد» لض رٌكم ذلك و شق عليكمءو افتضح عدّه منكمءو عندها 
سيغلق أمامهم باب التوبه مدا يؤدى إلى توغلهم فى الكفر و الابتعاد عن الَنَبى صلى الله عليه و آله و سلّم بعد أن كان من 


إن القائد الرحيم و المحنكك يجب أن يكون مطلعا على كل شىءءلكن لا ينبغى له أن يجابه أفراده بأمورهم الخاصّه و المجهوله 
عند الآخرين حتى يتربى من لهم الاستعداد و القابليه و تبقى اسرار الناس فى طى الكتمان. 


و يحتمل فى تفسير الآيه أن يراد معنى آخرءو هو أنّ الله سبحانه و تعالى يقول فى جواب هؤلاء الذين يعيبون على النّبى صلى 
الله عليه و آله و سلّم إصغاءه للآدخرين:ليس الأسمر كما تظنون بأنّه سمع كل ما يقال لهءبل إِنّه يصغى إلى الكلام الذى فيه 
نفعكم, أى أنه يسمع الوحى الإلهىءو الاقتراح المفيدءو يقبل اعتذار الأفراد إذا كان هذا القبول 


٠١١: ص‎ 


فى صالح المعتذرين و المجتمع )١2‏ . 


ومن أجل أن لا يستغل المتتبعون لعيوب الناس ذلككءو لا يجعلون هذه الصفه وسيله لتأكيد كلامهم أضاف الله تعالى أن النبى 
صلى اللمعلي و ١‏ لتوسطاع زرف الهو يع أوامره» و يصغى إلى كلام المؤمنين المخلصينءو يقبله و يرتب عليه الآثرء يُؤْمِنُ 
الله و يؤْمِنُ لِلْمَؤْمِنِينَ هو هذا يعنى أن النَبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم كان له طريقان و أسلوبان فى عمله: 


أحدهما:الحفاظ على الظاهر و الحيلوله دون هتكك الأستار و فضح أسرار الناس. 


و الثانى:فى مرحله العمل»فقد كان صلى الله عليه و آله و سلّم فى البدايه يسمع من كل أحدءو لا ينكر على أحد ظاهراء ما فى 
الواقع الى "قت ياك برست و الف يقل إل أواعر اللدنى افد اينات و كلام المؤمنين المخلصينءو القائد الواقعى يجب أن يكون 
كذلك فإن تأمين مصالح المجتمع لا يتم إلآ عن هذا الطريق»لذلك عبر عنه بأنّه رحمه للمؤمنين وَ رَحْمَهٌ لِنَِّينَ آمنُوا . 


و يمكن أن يطرح هنا سؤالءو هو أننا نلاحظ فى بعض الآبات التعبير عن النْبِى صلى الله عليه و آله و سم بأنْه رَحْمَه لِتْعالْمِينَ : 
(5) لكننا نقرأ هنا أنه رحمه للمؤمنين»فهل يتطابق ذلك العموم مع هذا التخصيص؟ إلآ أئّنا إذا لا حظنا نقطه دقيقه سيتضح 
جواب هذا السؤال»و هى أن للرحمه درجات و مراتب متعددهءفا حداها مرتبه(القابليه و الاستعداد)ء؛و الأخرى (الفعليه). 


فمثلا:المطر رحمه إلهيه.أى أنّ هذه القابليه و اللياقه موجوده فى كل قطرات المطرءفهى منشأ الخير و البركه و النمو و الحياه»لكن 


من المسلّم أن آثار هذه 


٠١7: ص‎ 


إحلافى اللنترقوناء خلى التفسير الأول فإن أذ غؤز الى هن عشاف و مفاف الدامن قبل إشافه الموضرف إلى الميقيو 
على التتفسير الثَانى فهى من قبيل إضافه الوصف إلى المفعولءفعلى الاحتمال الأول يكون المعنىءإنّه إنسان يقبل الكلام و هو 
خير لكمءو على الاحتمال الثّانى فالمعنى:إِنّه يسمع الكلام المفيد الذى ينفعكمءلا أنه يسمع كل كلام. 

.١١/»ءايبنألا‎ )3 -9 


الرحمه لا تظهر إلأ- فى الأراضى المستعدهءو على هذا فإنّه يصح قولنا:إن جميع قطرات المطر رحمهءكما يصح قولنا:إنَ هذه 
القطرات بسانتي الزعفمه قن الأزاضجن الح له القائله و الاتتعداه لقنن هذه ال تحن #الكيله الأولن إشازة إلى 'مربكلة(الافتضاء رز 
القابليه)ءو الجمله الثاني إشاره إلى مرحله(الوجود و الفعل)»ءو على هذا فإ الى صلى الله عليه و آله و سلم أماين اهمه لكل 
العالمين بالقوه أمَا بالفعل فهو مختص بالمؤمنين. 


بقى هنا شىء واحدءو هو أنّ هؤلاء الذين يؤذون النَبِى صلى الله عليه و آله و سل بكلامهم و يتتبعون أحواله لعلهم يجدون عيبا 
يشهّرون به يجب أن لا يتصوروا أنهم سوف يبقون بدون جزاء و عقاب»فصحيح أن النْبِى صلى الله عليه و آله و سلم مأمور»و من 
و يقابل هؤلاء برحابه صدر و لا لفحي الكن هذا لا يعنى أنهم سوف يبقون بدون جزاءءو لهذا قال تعالى فى 
نهايه الآيه: وَ الذِينَ يُؤْذُونَ رَسُول الله لَهُمْ عَذَابٌ ليم ٠.‏ 


١٠١7: ص‎ 


الآيتان [سوره التوبه (4): الآيات 67 الى “اع] 


اشاره 

ا ّ 0 لا 2 
ب ِقُونَ بسالله لَكمْ لِيَرضُوكم و الله و وَ رَسُولَهُ أَحقٌ أنْ يُدَضُوهُ إِنْ كاثوا مُؤْمِنِينَ (؟2) أ لَمْ يَعْلْمُوا أَنّهُ مَنْ يُلطَاددٍ دد الله وَ رَسُوَلَهُ فَأنَ له 
لا م ل ع ل لا 
زعي عالداً فيا فيا ذلك الْحِزِْىُ الْعَظِيم (مه) 


يستفاد من أقوال بعض المفشّ رين أن الآ-يتين المذكورتين مكملتان للآديه السابقه»و من الطبيعى أن يكون سبب نزولها نفس 
السبب الايق إلا أن تحيها آخر من المفسّرين ذكر سببا آخر لنزول هاتين الآبتين»و هو أنه لما نزلت الآيات التى ذمت المتخلفين 
عن غزوه تبوكك و وبختهم قال أحد المنافقين:أقسم بالله أن هؤلاء أشرافنا و أعيانناءفإن كان ما يقوله محمد حقًا فإِنّ هؤلاء أسوا 
حالا من الدواب؛ فسمعه أحد المسلمين و قال:و الله إن ما يقوله لحقءو إِنْكك أسوأ من الدابه.فبلغ ذلكك رسول الله صلى الله عليه 
و آله وسلم فبعث إلى ذلك المنافق فأحضرءفسأله عن سبب قوله ذلك الكلام؛ فحلف أنه لم يقل ذلكفقال الرجل المؤمن 
الذى كان طرفا فى خصومه الرجل و أبلغ كلامه لرسول اللّه:اللهم صدّق الصادق و كدذّب الكاذب.فتزلت الآيتين أعلاه. 


٠١5: ص‎ 


التفسير 
اشاره 
المنافقون و التظاهر بالحق: 


إن إحدى علامات المنافقين و أعمالهم القبيحه و التى أشار إليها القرآن مرارا هى إنكارهم الأعمال القبيحه و المخالفه للدين و 


العرفءو هم إِنْما ينكرونها من أجل التغطيه على واقعهم السىء و إخفاء الصوره الحقيقيه لهم»و لما كان المجتمع يعرفهم و 
يعرف كذبهم فى هذا الإنكار فقد كانوا يلجؤون إلى الأيمان الكاذبه من أجل مخادعه الناس و إرضائهم. 


و فى الآيات السابقه الذكر نرى أن القرآن المجيد يكشف الستار عن هذا العمل القبيح ليفضح لاهن مهفيو وعدن الميتلسية 
من تصديق الإيمان الكاذبه من جهه أخرى. 


فى البدايه يخاطب القرآن الكريم المسلمين و ينبههم إلى أنَّ هدف هؤلاء من القسم هو إرضا كم يَحْلِفُونَ 5 
؛و من الواضح إذن أن هدف هؤلاء من هذه الأيمان لم يكن بيان الحقيقه.بل إِنّهم يسعون عن طريق المكر و الخديعه إلى أن 
يصوروا لكم الأشياء و الواقع على غير صورته الحقيقه.و يصلون عن هذا الطريق إلى مقاصدهمءو إلا فلو كان هدفهم هو إرضاء 
المؤمنين الحقيقيين عنهم؛ فإن إرغرباء ء اللّه و رسوله أهم من إرضاء المؤمنين»غير أنا ترى أنَهم بأعمالهم هذه قد أسخطوا الله و 


2 ا 


رسولهءو لذا عقبت الآبه فقالت: وَ الله 4 وَ رَسُو 2 - عي أن يُْضُوة إن كانوا مؤمنين . 


معاراقت الس أ العمله النذ كوه لما عات يحت عدن اللندو رسو لففتك القاعيوه المعويه يق أن يكو الفجمير 
ورفواضم الدية غير أن السفعنا كنائهو مير المتردوى هذا الانستمال و لعي يشير الى أضرقا الل صل اللدعليهو 
آله و سلّم من رضا اللّه.بل أنّهِ لا يرتضى من الأعمال إلأ ما يرتضيه الله سبحانه؛ و بعباره أخرى:فإنٌ هذا التعبير يشير إلى 
حقيقه(توحيد الأفعال)»لأنْ الْنَبى 


١٠١86: ص‎ 


الأدكرم صلى الله عليه و آله و سلّم لا يملك استقلاليه العمل فى مقابل اللّهدبل إن غضبه و رضاه و كل أعماله تنتهى إلى 
الله:فكل شىء من أجل الله و فى سبيله. 


روى أن رجلا فى زمن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم قال ضمن كلامه:من أطاع الله و رسوله فقد فازء و من عصاهما فقد 
غوى.فلما سمع النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم كلامه غضب-حيث أن الرجل ذكر الله و رسوله بضمير التثنيه فكأنّه جعل الله و 
وهولة قن خوجة واحدوسو قالبركني الخطب الفيملة فلهنوهى عضي الله نيلت ةا 

و فى الآنيه النّانيه نرى أن القرآن يهدد المنافقين تهديدا شديدا ءفال: أ لم يغلنوا ادن بطادد الله وضتوله فان له 
لاا ء .ا عاك 5 بار . : 

خالداً فيا و من أجل أن يؤكد ذلكك أضاف تعالى ذلكك الْحِْىُ الْعَظِيمٌ . 

(يحادد)مأخوذ من(المحادّه)و أصلها(حدٌّ)ءو معناها نهايه الشىء و طرفهءو لما كان الأعداء و المخالفون يقفون فى الطرف الآخر 
المقابل»لذا فإن ماده(المحاده) قل وردت بمعنى العداوه أيضاء كما نستعمل كلمه(طرف)فى حياتنا اليوميه و نريد منها المخالفه و 
العدداوط 


٠١2: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير أبى الفتوح الرازىءذيل الآيه. 


الآيات [سوره التوبه (8): الأيات 26 الى عم] 


اشاره 

ةيلا , 
حدر آلمناهُِون أن َل عليه شورة سا ا ل ال 0 
كنا تَخوض و تَلعَبُ قل أ بالله وَ الباته وَ رَسُولِهِ كنم تَنمَهْزِؤُنَ (60) لا تَعْيَذِرُوا قَدْ كَفَوتُم بَعدَ إبلطانكم إِنْ نَعْثْ عَنْ طا فهِ مِنْكمْ 


عدت طَئقة بن كانوا مجرمين (99) 


سبب اللزول 


كرك هده أسنات لندول عت الأاكوو كلها عر يظ باعبال الشافقن ييل غووه قتوكة قرم جديا | ن يها من الشافقيى كانوا 
قد اجتمعوا فى مكان خفى و قرّروا قتل الْنَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم عند رجوعه من غزوه تبوك, و كانت خطتهم أن 
ينصبوا كمينا فى إحدى عقبات الجبال الصعبهءو عند ما يمر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم من تلكك العقبه ينفرون بعيره»فأطلع 
الله بيه على ذلككءفأمر جماعه من المسلمين بمراقبه الطريق و الحذرءفلما وصل النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم إلى العقبه-و 
كان عمار يقود الدابه و حذيفه يسوقها-اقترب المنافقون متاّمِين لتنفيذ مؤامرتهم فأمر الى صلى اللّه عليه و آله و سلم حذيفه 


أن يضرب وجوه دوابهم و يدفعهم»ففعل حذيفه ذلكك. 
فلمما جاوز النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم العقبه-و قد زال الخطر-قال لحذيفه:هل عرفتهم؟فقال: 


١١17: ص‎ 


لم أعرف أحدا منهمءفعرّفه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بهمءفقال حذيفه:ألا ترسل إليهم من يقتلهم؟فقال:«إنى أكره 
أن تقول العرب:إِنّ محمّدا لما انقضت الحرب بينه و بين المشركين وضع يده فى قتل أصحابه. 


وقد نقل سبب النزول هذا عن الإمام الباقر عليه السّلام؛و جاء أيضا فى العديد من كتب التفسير و الحديث. 
وذكر سبب آخر للنزول و هو:أنْ مجموعه من المنافقين لما رأوا الى صلى الله عليه و آله و سلّم و قد تهِيّأ للقتال.و اصطف 
أمام الأعداء»قال هؤلاء بسخريه:أ يظن هذا الرجل أنه سيفتح حصون الشام الحصينه و يسكن قصورهاءإن هذا الشىء محالءفأطلع 


الله نبته على ذلككءفأمر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم أن يسدوا عليهم المنافذ و الطرقءثمٌ ناداهم و لا مهم و أخبرهم 
بما قالواءفاعتذروا بِأنّهم إِنْما كانوا يمزحون و أقسموا على ذلك. 


التفسير 
اشاره 
مؤامره أخرى للمنافقين: 


جطداحى ]را ع قن الجا عرو قاد حرمو ماركا زلى وى لاجرو ازع لاط مسج 
كيف حاولوا استغلال هذه المسأله من أجل ؛ بث التفرقه , بين المسلمين.و فى هذه الآيات إشاره إلى نوع آخر من برامجهم و 


فمن الآبه الأولى مستقاد أن الله مال ال ار أحياناءو ذلكك لدفع خطرهم عن النَبِى صلى 
الله عليه و آله و سلّم وفضحهم أمام الناس ليعرفوا حة حقيقتهمءو يحذروهم و ليعرف المنافقون موقع اقدامهم و يكفُوا عن تآمرهم 
و يشير القرآن إلى خوفهم من نزول ل ري أسرارهم فقال: 


كاقلا ع 1و ممم ره و 
بَحْذْرٌ المنافقون أن زّلَ عَلَتِهِمْ ورَة تتعهُمْ بلطا فى قُلَوبهمْ 


إلا أن العجيب فى الأمر أن هؤلاء و لشده حقدهم و عنادهم لم يكمّوا عن استهزائهم و سخريتهم»ءلذلكك تضيف الآيه:بأنّهم مهما 
سخروا من أعمال النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم 


١٠١8: ص‎ 


فإن الله لهم بالمرصاد و سوف يظهر خبيث أسرارهم و يكشف عن دنىء ثناتهم: فقال: قل اسْتَهزوًا إنَّ اللَّهَ مخرج لما تَحدّرُونَ . 


تجدر الإشاره إلى أن جمله(استهزءوا)من قبيل الأمر لأجل التهديد كما يقول الإنسان لعدوّه:اعمل كل ما تستطيع من أذى و 
إضرار لترى عاقبه أمركك.و مثل هذه الأساليب و التعبيرات تستعمل فى مقام التهديد. 


كما يجب الالتفات إلى أنّنا نفهم من الآيه بصوره ضمنيه أن هؤلاء المنافقين يعلمون بأحقيه دعوه النَبِى صلى الله عليه و آله و 
سلّم و صدقهاءو يعلمون فى ضميرهم و وجدانهم ارتباط النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم بالله سبحانه و تعالىءإلآ أنهم لعنادهم 

وإصرارهم بدل أن يؤمنوا به و يسلموا بين يديهءفإنهم بدأوا بمحاربته و إضعاف دعوته المباركهءو لذلك قال القرآن الكريم: 
بدن أ أنْ تُتَزَّلَ عَلَيِهِمْ سُورَةٌ تتهُمْ بللا فى قُلوبِهِم . 


و ينبغى الالتفات إلى أن جمله تَنَزَّلَ عَلَتِهُمْ لا تعنى أن أمثال هذه الآيات كانت تنزل على المنافقين»بل المقصود أنْها كانت تنزل 


أمَا الآيه الثّانيه فإنّها أشارت إلى أسلوب آخر من أساليب المنافقينءو قالت: 
5 َو ع د قد تلا ملا 057 و ره 

وَلِيْنْ سََلتَهمْ ليَقولن إثما كنا نخوض و نلعَبٌ 

نك 


.أى إذا سألتهم عن الدافع لهم على هذه الأعمال المشينه قالوا:نحن نمزح و بذلكك ضمنوا طريق العوده.فهم من جهه كانوا 
يخططون المؤامراتءو يبثون السمومءفإذا تحقق هدفهم فقد وصلوا إلى مآربهم الخبيثه أما إذا افتضح أمرهم فإِنّهم سيتذرعون و 
يعتذرون بأنّهم كانوا يمزحونءو عن هذا الطريق سيتخلصون من معاقبه النبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و الناس لهم. 


إن المنافقين فى أى زمان» تجمعهم وحده الخططء.و الضرب على نفس الوتر» 


٠١9: ص‎ 


)-١‏ خوض على وزن حوضءو هو-كما ورد فى كتب اللغه-بمعنى الدخول التدريجى فى الماء.ثمم أطلقت على الدخول فى 
مختلف الأعمال من باب الكنايه»إلا أنّها جاءت فى القرآن غالبا بمعنى الدخول أو الشروع بالأعمال أو الأقوال القبيحه البذيئه. 


لذا فلهم نغمه واحدهءو هم كثيرا ما يستفيدون و يتبعون هذا الطرقءبل إِنْهم فى بعض الأحيان يطرحون أكثر المسائل جديه لكن 
بلباس المزاح الساذج البسيط. فإن وصلوا إلى هدفهم و حققوه فهوءو إلا فإنهم يفلتون من قبضه العداله بحبجه المزاح. 


غَيْرٌ أن القرآن الكريم واجه هؤلاء بكل صرامهءو جابههم بجواب لا مفرٌ معه من الإذعان للواقعءفأمر النَبى صلى الله عليه و آله و 
سلّم أن يخاطبهم شَلْ أ الله وَ يِه وَ وَسُولِه كنم تَدمَهرِؤْنَ »أى إنّهِ يسألهم:هل يمكن المزاح و السخريه حتى باللّه و رسوله و 
آيات القرآن؟! هل إِنّ هذه المسائل التى هى أدق الأمور و أكثرها جديه قابله للمزاح؟! هل يمكن إخفاء قضيه تنفير البعير و 
سقوط البى صلى الأمه عليه و آله و سلم من تلكك العقبه الخطيره» و التى تعنى الموت»تحت عنوان و نقاب المزاح؟أم أن 
السخريه و الاستهزاءالآبات الأتلفية و إخباز الى بالانتصازات المستفله من الأمور التى يمك أن يشملها عتواق اللع؟كل 
هذه الشواهد تدل على أنّ هؤلاء كان لديهم أهداف خطيره مستتره خلف هذه الأستار و العناوين. 


ع - 5 5 ب 7 ع لا َس لع م ب ل 
ثم يأمر القرآن النَبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يقول للمنافقين بصراحه: لا تَعْتَذِرُوا »و السبب فى ذلك أنكم قد كفوتم بَعْدَ 
إيمانِكم »فهذا التعبير يشعر أن هذه الفئه لم تكن منذ البدايه فى صف المنافقين» بل كانوا مؤمنين لكنّهم ضعيفو الإيمانءبعد هذه 
الحوادث الآنفه الذكر سلكوا طريق الكفر. 


و يحتمل أيضا فى تفسير العباره أعلاه أن هؤلاء كانوا منافقين من قبلء إلا أَنّهم لم يظهروا عملا مخالفاءفإنٌ النبى صلى الله عليه و 
آله و سلم و المسلمين كانوا مكلفين أن يعاملوهم كأفراد مؤمنين»لكن لما رفع النقاب بعد أحداث غزوه تبوككءو ظهر كفرهم و 
نفاقهم أعلم هؤلاء بأنّهم لم يعودوا من المؤمنين. 


6 د لا 2 6 لاا 2 
واختد حتتمثت الايه بهذه العباره: إن نعم عَنْ طائفه مد مِنْكم نَعَذْت طائفة بانَهُمْ 


١٠١: ص‎ 


كانُوا مج رِمِينَ 


فهى تبن أن طائفه قد استحقت العذاب نتيجه الذنوب و المعاصىء و هذا دليل على أن أفراد الطائفه الأخرى نما شملهم العفو 


الإلهى لأنهم غسلوا ذنوبهم و معاصيهم بماء التوبه من أعماق وجودهم. 
وفى الآيات القادمه-كالآيه *لا-قرينه على هذا المبحث. 


وقد وردت روايات عديده فى ذيل الآيهءتبين أن بعض هؤلاء المنافقين الذين مرٌ ذكرهم فى هذه الآيات قد ندموا على ما بدر 
منهم من أعمال منافيه للدين و الأخلاق فتابواءغير أن البعض الآخر قد بقى على مسيرته حتى النهايه. 


ولمزيد التوضيح و الاطلاع راجع : تفسير نور الثقلين»ج "ءعص ار 


فين ا 


لآيات [سوره التوبه (8): الآيات /21 الى ]٠١‏ 


اشاره 

لْمسافِقُونَ وَ الْنابِيَاتٌ يعفر بن بعس تو بكر تود عن العتزوب و يفشو أبدتهع تعر ليقع إن فين 
هم م الاسِقُودَ اداه لفقي و الات و لكر لاز جهنم يجين ذا مى ديف و تهع له وكهع عدا نيع 
(اه كَل بن يكم كثوا كد بتكم كوه و أخت ألا ألا هوا بلاتهع 6 تف حك مريت لبر 
مِنْ فيكم بخلاقهم و خض مم كَالَذِى لاصوا وليك عبطت أَعائهُْ فى أل لديا وَ آنا لاجر و وليك فم الطايزوة (60 ألو تأبيخ 
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يمه و لكن كانوا ْمُه ِطْلمُونَ ١‏ 7ع 


١١7: ص‎ 


التفسير 
اشاره 
علامات المنافقين: 


البحث فى هذه الآيات يدور كالسابق حول سلوك المنافقين و علاماتهم و صفاتهمء«فالآيه الأولى من هذه الآيات تشير إلى أمر 
كلىءو هو أن روح النفاق يمكن أن تتجلى بأشكال مختلفه و تبدو فى صور متفاوته بحيث لا تلفت النظر فى أوَّل الأمر.خصوصا 
أن روح النفاق هذه يمكن أن تختلف بين الرجل و المرأه» لكن يجب أن لا يخدع الناس بتغيير صور النفاق بين 
المنافقين»المنافقين يشتركون فى مجموعه من الصفات تعتبر العامل المشتركك فيما بينهم»لذلك يقول الله جكاه لاود 


ولالا, ء 


و بعد ذلكك يشرع القرآن الكريم فى ذكر خمس صفات لهؤلاء: 


الأولى و النانيه:إنّهم يدعون الناس إلى فعل المنكرات و يرغبونهم فيها من جهه. و يبعدونهم و ينهونهم عن فعل الأعمال 
الصالحه من جهه أخرى ,َأمُرُونَ بِالْمَنْكرِ وَ يَنْهَوْنَ عَن الْمَعْرُوفٍ أى أَنّْهم يسلكون طريقا و يتبعون منهاجا هو عكس طريق 
المؤمنين تماماءفإنٌ المؤمنين يسعون دائما-عن طريق الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر-إلى أن يصلحوا المجتمع و ينقوه من 
الشوائب و الفسادءبينما يسعى المنافقون إلى إفساد كل زاويه فى المجتمع و اقتلاع جذور الخير و الأعمال الصالحه من بين الناس 
من أجل الوصول إلى أهدافهم المشؤومهءو لا شكك أن وجود مثل هذا المحيط الفاسد و البيئه الملوّثه ستساعدهم كثيرا فى 
تحقيق أهدافهم. 

الثَالئه:إنّ هؤلاء بخلاءء لا يتمتعون بروح الخير للناس فلا ينفقون فى سبيل الله و لا يعينون محروماءو لا يستفيد أقوامهم و 


معارفهم من أموالهمءفعبر عنهم القرآن: 
َ يَفِْضُونَ أَبدِيَهُمْ 


ولا-شكك أنّ هؤلاء إِنّما يبخلون بأموالهم لأنّهم لا يؤمنون بالآخره و الثواب و الجزاء المضاعف لمن أنفق فى سبيل الله بالرغم 


١١7١: ص‎ 


يبذلون الأموال الطائله من أجل الوصول إلى أغراضهم و آمالهم الشريره الدنيثه» و ريّما بذلوها رياء و سمعه.لكنْهم لا يقدمون 
على البذل على أساس الإخلاص لله سبحانه و تعالى. 


الرابعه:إنَ كل أعمالهم و أقوالهم و سلوكهم يوضح أن هؤلاء قد نسوا الله و الوضع الذى يعيشونه يبن أن الله قد نسيهم فى 
المقابلءو بالتالى فإنّهم قد حرموا من توفيق اللهاو #تديدة و مواهيه البدريةةاى أنه سبحانه قد عاملهم معامله المنسيينءو آثار و 
علامات هذا النسيان المتقابل واضحه فى كل مراحل حياتهم, و إلى هذا تشير الآآيه: نَسُوا الله قَنَسِيَهُمْ . 


و هنا نود الإشاره إلى أن نسبه النسيان إلى الله جل و علا ليست نسبه واقعيه و حقيقيه-كما هو المعلوم بديهه-بل هى كنايه عن 
معامله لهؤلاء معامله الناسىء أى إِنّه لا يشملهم برحمته و توفيقه لأنهم نسوه فى البدايه»و مثل هذا التعبير متداول حتى فى الحياه 
البومة بيت الناس فقن تقول لقتتخص ,بعال إثنا سق "تساك عفد إعطاء الأجره أو الجائره لألكك قن فيه واسكفءو هلا عير 
يعنى أنّنا سوف لا نعطيه أجره و مكافأته.و هذا المعنى ورد كثيرا فى روايات أهل البيت عليهم السَلام ل!) . 


و ممما ينبغى الالتفات إليه أنّ موضوع نسيان الله تعالى قد عطف بفاء التفريع على نسيان هؤلاء القومءو هذا يعنى أن نتيجه نسيان 


هؤلاء لأوامر الله تعالى و طغيانهم و عصيانهم هى حرمانهم من مواهب الله و رحمته و عنايته. 
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. الخامسه:إن المنافقين فاسقون و خارجون من دائره طاعه أوامر الله سبحانه و تعالى»؛و قالت الابه: إن المنافقينَ هم الفاسقون‎ 
و نلاحظ أنْ هذه الصفات المشتركه متوفره فى المنافقين فى كل الاعصار.‎ 


فمنافقو عصرنا الحاضر و إن تلبسوا بصور و أشكال جديدهءإلا أَنهم يتحدون فى الصفات و الأصول المذكوره أعلاه مع منافقى 
العصور الغابره.فإنّهم كسابقيهم 


ص 11 


,781- راجع تفسير نور الثم لثقلي" سج "ءعص‎ 0-١ 


يدعون الناس إلى الفساد و يرغبونهم فيه»و ينهون الناس عن فعل الخير و يمنعونهم إن استطاعواءو كذلك فى بخلهم و إمساكهم 
وعدم إنفاقهم»و بعد كل ذلكك فإنّهم يشتركون فى الأصل الأهمءو هو أَنْهِمٍ قد نسوا الله سبحانه و تعالى فى جميع مراحل 
حياتهمءو تعديهم على قوانينه و فسقهم.و مما يثير العجب أنْ هؤلاء بالرغم من كل هذه الصفات القبيحه السيئه يدّعون الإيمان 
باللّه و الإعتقاد الرصين بأحكام الدين الإسلامى و أصوله و مناهجه! فى الآيه التى تليها نلاحظ الوعيد الشديد و الإنذار بالعذاب 
الأليم و الجزاء الى عسظ_ هد اخرسيق عقول: زعت الله فين وَ الْمَافقَاتِ و الْكفَار تار جهنم و أنّهم سيخلدون فى هذه النّار 
المحرقه الي وم و أن هذه المجازاه التى تشمل كل أنواع العذاب و العقوبات تكفى هؤلاءءإذ هِى حَثْيهُمْ و بعباره 
أخرى:إنْ هؤلاء لا يحتاجون إلى عقوبه أخرى غير النارحيث يوجد فى نار جهنم كل أنواع العذاب:الجسميه منها و الروحيه. 
1 


575 ع 3 ع ع 0 و - لا 
و تضيف الآبه فى خاتمتها أن اللّه تعالى قد أبعد هؤلاء عن ساحه رحمته و جازاهم بالعذاب الأبدى وَ لَعَنَهُمُ الله وَ لَهُمْ عَذْابٌ 
مُقِيمٌ “بل إن البعد عن اللّه تعالى يعتبر بحد ذاته أعظم و أشد عقوبه و آلمها. 


قكرر التأريخ و الإعتبار به: 


من أجل توعيه هؤلاء المنافقين»وضعت الآيه الآتيه مرآه التاريخ أمامهم, و دعتهم إلى ملاحظه حياتهم و سلوكهم و مقارنتها 
بالمنافقين و العتاه المرده الذين تمردوا على أوامر اللّه سبحانه و تعالى»و أعطتهم أوضح الدروس و أكثرها عبره» كلكرم أنهم 
كالمنافقين الماضين و يتبعون نفس المسير و سيلقون نفس المصير: 

علما أن هؤلاء كوا أَهدَ نكم وه وَ اعت الا و أولاداً . 


و كما أن هؤلاء قد تمتعوا بنصيبهم فى هذه الحياه الدنياءو صرفوا أعمارهم فى 


١١0: ص‎ 


مو و ا ا مر لا ل بحَلاقِكم 
للا 


أنْها مأخوذه من ماده(خلق)ءو يحتمل-على هذا-أن الإنسان قد يستفيد و يتمتع بنصيبه فى هذه الحياه الدنيا بما يناسب خلقه و 
خصاله. 


ثم تقول بعد ذلكك:إِنكم كمن مضى من أمثالكم قد أوغلتم و سلكتم مسلكك الاستهزاء و السخريه.تماما كهؤلاء: وَ خض ثُمْ 
2 2 لا و 
كالذى خاضوا (1) . 


ثم تبين الآيه عاقبه أعمال المنافقين الماضين لتحذر المنافقين المعاصرين للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم و كل منافقى العالم 
فى جملتين: 

الأولى:إن كل أعمال المنافقين قد ذهبت أدراج الرياح»فى الدنيا و الآخره. ولم يسحصلوا على أى سه به فالات خبطة 
أَعائهُعْ فى الدّلا وَ الآخره . 

الثانيه:إِنّ هؤلاء هم الخاسرون الحقيقيون بما عملوه من الأعمال السيئه: 


#لارة , كلا 0 
وَ أولئك هُمْ الخاسِرُونَ 


إن هؤلاء المنافقين يمكن أن يستفيدوا و يحققوا بعض المكاسب و الامتيازات من أعمال النفاق»لكن ما يحصلون عليه مؤقت و 
محدودهءفإنّنا إذا أمعنا النظر فسنرى أن هؤلاء لم يجنوا من سلوك هذا الطريق شيئاءلا فى الدنيا و لا فى الآخره كما يعكس 
التاريخ هذه الحقيقهءو يببين كيف أن المنافقين على مرّ الدهور و الأيّام قد توالت عليهم النكبات و أزرت بهم و حكمت عليهم 
بالفناء و الزوال»كما أن مما لا شك فيها أنْ هذه العاقبه الدنيويه تين المصير الذى ينتظرهم فى الآخره. 


١١8: ص‎ 


34 إن جلها كال عاضواذ فى الواقع بمعنى:كالذى خاضوا فيهءو بعباره أخرىءفإنّها تشبيه لفعل منافقى اليوم بفعل المنافقين 
السابقين»كما شبهت الجمله السابقه استفاده هؤلاء من النعم و المواهب الإلهيه فى طريق الشهوات كالسابقين منهمءو على هذا 
إن هذا التشبيه ليس تشبيه شخص بشخص لنضطر إلى أن نجعل(الذى)بمعنى(الذين)أى المفرد بمعنى الجمعءبل هو تشبيه عمل 
بعمل. 


إن الآيه الكريمه تنبه المنافقين المعاصرين للنّبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم فتقول لهم:إِنْكم ترون أن هؤلاء السابقين رغم تلكك 
الإمكانات و القدرات و الأموال و الأولاد لم يصلوا إلى نتيجه؛ و أن أعمالهم قد أصبحت هباء منثورا لأنّها لم تستند إلى أساس 
محكم. بل كانت أعمال نفاق و مراوغهءفإنُكم ستواجهون ذلكك المصير بطريق أولى:لأنكم أقل من هؤلا-ء قدره وقوه و 
امكانات. 


ون هه الآنات ون ميس لجف برت إل الى رصان امسر وسار و انيار اد سلا 
الإتكارىءفتقول الآديه: أ لم أيهم تب الَِينَ من قيلهغ قوم توح و عاد وَ تود و قوم لايم و أض لكاب مين وَالْمَؤْتفكاتٍ 01 
فإِنّ هذه الأنقوام كانت فى الأزمان السالفه تسيطر على مناطق مهمه من العالمءإلآً أن كل فته قد ابتليت بنوع من العقاب الإلهى 
نتيجه لانحرافها و طغيانها و إجرامهاءو فرارها من الحق و العدالهءو إقدامها على الظلم و الاستبداد و الفساد. 


فقوم نوح عوقبوا بالطوفان و الغرقءو قوم عاد(قوم هود)بالرياح العاصفه و الرعبءو قوم ثمود(قوم صالح)بالزلا-زل و الهدم و 
الدمار»و قوم إبراهيم يسلب النعم»و أصحاب مدين (قوم شعيب)بالصواعق المحرقه»و قوم لوط خسف المدن و فنائهم جميعا.و لم 
يبق من هؤلاء إلا الجثث الهامده.و العظام النخره تحت التراب أو فى أعماق البحار. 


إِنْ هذه الحوادث المرعبه تهز وجدان و أحاسيس كل إنسان إذا امتلكك أدنى إحساس و شعور عند مطالعتها و تحقيقها. 


و رغم طغيان هؤلاء و تمردهم فانَ الله الرؤوف الرحيم لم يحرم هؤلاء من رحمته و عطفه لحظهءو قد أرسل إليهم الرسل بالآيات 
البينات لهدايتهم و إنقاذهم من الضلاله إذ أنه ُسُلَهُمْ باليَاتٍ إلا أن هؤلاء لم يصغوا إلى آيه موعظه و لم 


١١17: ص‎ 


)١ -١‏ المؤتفكات مأخوذه من ماده الائتفاك.بمعنى انقلاب الأسفل إلى الأعلى و بالعكسءو هى إشاره إلى مدن قوم لوط التى 
قلب عاليها سافلها نتيجه الزلزله. 


بكلا تمسيحه ني ألا اللذ و أوليائه»و لم يقيموا وزنا لجهاد و متاعب هؤلاء الأبرار و تحملهم كل المصاعب فى سبيل هدايه 
ل ل ل ل ل ل صل 
1 

كان الله لِيظلِمَهُمْ وَ كن كاثوا انمه لفو 


١18: ص‎ 


الآبتان [سوره التوبه (8): الآيات /١‏ الى 7/ا] 
اشاره 


57 0 
ا لم ولع با متوق بال ةن 12 أ قم نّ الصّلاة وى ته نّ أل كاة و مط 5 
0 ات يقص هم ان يخي يامرود شود 8 المتكر و يق كيمو 0 وَ يُؤتون الز 0 
ا لَهُ أولتكك ميد عقو الل دفر حك اللاو لله القزيين الود كمد امتد و نعو لاد 


لد م و دور ا 
التفسير 

اشاره 

صفات المؤمنين الحقيقيبن: 


مد ف الآبات السابقه ذكر بعض الصفات المشتركه بين المنافقين»الرجال منهم والسائيوو لشفت ف كمس صرتاثة الألعر 
بالمنكرءو النهى عن المعروفء و البخل و عدم الأنفاق دو نسيات الله سبحانه و تعالى»و فكالته و عصاة أوامر الل 


و تذكر هذه الآبات صفات و علامات المؤمنين و المؤمنات.و تتخلص فى خمس صفات أيضاءفتقابل كل صفه منها صفه من 
صفات المنافقين»واحده بواحدهءلكنّها فى الاتجاه المعاكس. 


١١95: ص‎ 


و تشرع الآيه بذكر صفات المؤمنين و المؤمناتءو تبدأ ببيان أن بعضهم لبعض ولى و صديق و الْمؤْنُونَ وَ الْمَؤْمِنَاتٌ بَعْف هُمْ 
ولي تغض . 

إن أوَل ما يلفت النظر أن كلمه(أولياء)لم تذكر أثناء الكلام عن المنافقين»بل ورد(بعضهم من بعض)التى توحى بوحده الأهداف 
و الصفات و الأعمالءو لكنّها تشير ضمنا إلى أن هؤلاء المنافقين و إن كانوا فى صف واحد ظاهرا و يشتركون فى البرامج و 
الصفات إلا أنهم يفتقدون روح الموده و الولا-يه لبعضهم البعضءبل إِنّهم إذا شعروا فى أى وقت بأنَّ منافعهم و مصالحهم 
اكب قن تفزفات اوداع لديهم من خيانه حتى أصدقائهم فضلا عن الغرباء»و إلى هذه الحاله تشير الآآيه(١)من‏ 


سوره الحشر: تَحْسَبْهُمْ جَمِيعاً وَ وَفَلوبَهُْ شَتَى . 

و بعد بيان هذه القاعده الكليهءتشرع ببيان الصفات الجزئيه للمؤمنين: 

تن البدايه نين أن هولاء قوم يعون الناس إلى الخيزات باقتوق بالمقووفت» 
١-إِنْهم‏ ينهون الناس عن الرذائل و المنكرات وَ يَنْهَوْنَ تن الْمُنْكر . 


*-إنهم بعكس المنافقين الذين كانوا قد نسوا اللَهفإنُهم يقيمون الصلاه» و يذكرون الله فتحيا قلوبهم و تشرف عقولهم وَ يُقِيمُونَ 
الصَلاه . 


*-إِنّهم-على عكس المنافقين و الذين كانوا كود يامرااهم -ينفقون أموالهم فى سبيل الله و فى مساعده عباد الله و بناء 
المجتمع و إصلاح شؤونه؛ و يؤدون زكاه أموالهم وَيُؤْبُونَ الركاة . 


0 
ه-إِنْ المنافقين فسّاق و متمردونءو خارجون من دائره الطاعه لأوامر اللّهءأمَا المؤمنون فهم على عكسهم تماماءإذ وَ يطِيعُونَ الله وَ 


مرا ختام الآيه فإنّه 0 المؤمنينءو المكافأه و الثواب الذى ينتظرهمءو أوّل ما تعرضت لبيانه هو الرحمه الالهيه 
التى رطع ركه سَيَرْحَمَهُمُ الله 


١٠١: ص‎ 


إِنْ كلمه(الرحمه)التى ذكرت هنا لها مفهوم واسعءو يدخل ضمنه كل خير و بركه و سعاده»سواء فى هذه الحياه أو فى العالم 
الآخرءو هذه الجمله فى الواقع جاءت مقابله لحال المنافقين الذين لعنهم الله و أبعدهم عن رحمته. 


ولا شك أن وعد الله للمؤمنين قطعي و يقينى لأنّ الله قادر و حكيمو لا يمكن للحكيم أن يعد بدون سببءو ليس الله القادر 
بعاجز عن الوفاء بوعده حين وعد إِنَّ الله عَزيرٌ حكيمٌ . 


اليه الثانيه شرحت جانبا وه الرحمه الإلهيه الواسعه التى تعم المؤمنين فى بعديها المادى و المعنوى.فهى أوّلا تقول: وَعَدَ 


ا 2ه 57 8 لا 5 - 59000 م 7 5 َس 
الله ازوف :ولق تاف تاك كف موي كفنا لم3 نومن حصان مده النعية الكير» أنها لا زوال لها و لا فناءءبل الخلود 


5 لا 
الأدكولذا قاذ التوسيو و المقينات سيكريوت "لفاو لما 


و من المواهب الإ-لهيه الأخرى التى سوف ينعمون بها هى المساكن الجميله؛ و المنازل المرفهه التى أعمدها الله لهم وسط الجنان 
وَ ملَاكنَ طبه فى جَنَاتٍ عَدْنِ . 


(عدن)فى اللغه تعنى الإقامه و البقاء فى مكان ماءو لهذا يطلق على المكان الذى توجد فيه مواد خاصّه اصطلاح (معدن)ءو على 
هذا المعنى فإنْ هناكك شبها بين الخلود و عدن.لكن لما أشارت الجمله السابقه إلى مسأله الخلودءيفهم من هذه الجمله أن جنات 
عدن محل خاص فى الجنه يمتاز على سائر حدائق الجنّه. 


لقد وردت هذه الموهبه الإلهيه بأشكال و تفسيرات مختلفه فى الرٌّوايات و كلمات المفسشرينءفنطالع 


فى حديث عن الْنَبى صلى الله عليه و آله و سلّم: «عدن دار الله التى لم ترها عينءو لم يخطر على قلب بشرعءلا يسكنها غير 
ثلاثه:التّبيينءو الصدّيقينءو الشهداء» )١(‏ . 


فى كتاب الخصال نقل عن النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم قوله: «من سرّه أن يحيا حياتى»و يموت مماتىءو يسكن جنتى التى 
واعدتى اللهرىء»جنات عدق. .فليوال على بن أبى 


١١١: ص‎ 


0-١‏ مجمع البيان»ذيل الآبه. 


طالب عليه السّلام و ذريته عليهم السّلام من بعده». (1) و ينضح من هذا الحديث أن جنات عدن حدائق خاصّه فى الجنّه سيستقر 
فيها النَبى صلى الله عليه و آله و سلم و جماعه من خلص أصحابه و أتباعه. 


و هذا المضمون قد ورد فى حديث آخر عن على عليه السَّلام؛و يدل على أن جنات عدن مقر إقامه نبى الإسلام صلى الله عليه و 
آله سلم 
ق . 


بعد ذلكك تشير الآيه إلى الجزاء المعنوى المعد لهؤلاءءو هو_رضى الله تعالى عنهم المختص بالمؤمنين الحقيقيين»و هو أهم و 
أعظم جزاءءو يفوق كل النعم و العطايا الأخرى وَ رِضَكَانٌ مِنَ الله أكبرٌ . 


إن الله المكرت و الأحساين الروس الذف بحن قدي الاضازة سنن اموه بكي ليدانق شال عن لزأ سكن أن 
يصفه أى بشرءو على قول بعض المفّ رين فإنّ نسمه و لحظه من هذه اللذه الروحيه تفوق نعم الجنه كلها و مواهبها المختلفه و 
المتنوعه و اللامتناهيه. 


من الطبيعى أنْنا لا نستطيع أن نجسم و نرسم صوره فى أفكارنا عن أى نعمه من نعم الحياه الأخرى و نحن فى قفص الحياه الدنيا 
وحياتها المحدوده»فكيف سنصل إلى إدراكك هذه النعمه المعنويه و الروحيه الكبرى؟! نعم»يمكن إيجاد تصور ضعيف عن 
الاختلافات الماديه و المعنويه التى نعيشها فى هذه الدنياءفمثلا يمكن إدراك الاختلاف فى اللذه بين اللقاء بصديق عزيز جدا 
فلتراق طويلء والدةالاحماس الرويض القاين اندض خضري الآنيناة كد إدراكه ارله لسسال عليه معتده عرف فن 
تحصيلها و الوصول إلى دقائقها الشهورءبل السنينءأو الانشداد الروحى الذى يبعث على النشاط و الجد فى لحظات خلوص 
العباده» أو النشوه عند توجه القلب و حضوره فى مناجاه تمتزج بهذا الحضورءو بين اللذه التى نحس بها من تناول طعام لذيذ و 
أمثالها من اللذائذ. و من الطبيعى أن هذه اللذائذ الماديه لا يمكن مقارنتها باللذائذ المعنويه.و لا يمكن 


١١١: ص‎ 


.56١ كتاب الخصال»على ما نقل ف نور الثقلين»ج "ءعص‎ 0-١ 


أن تصل إلى مصافها. 


من هنا يضح التصور الخاطئ لمن يقول بأن القرآن الكريم عند ما يتحدث عن الجزاء و العطاء الإلهى الذى سيناله المؤمنون 
الصالحون يوك على النعم الماديهءو لا يتطرق إلى النواحى المعنويه» لأسن الجمله أعلاده-أى:رضوان من اللّه أكبر-ذكرت أن 
رضوان الله أكبر من كل النعمءخاصّه و أُنّها وردت بصيغه النكره؛ و هى تدل على أن قسما من رضوان الله أفضل من كل النعم 
الماديه الموجوده فى الجنّهءو هذا يبن القيمه الساميه لهذا العطاء المعنوى. 


إن الدليل على أفضليه الجزاء المعنوى واضح أيضاءلأنٌ الروح فى الواقع بمثابه(الجوهر)و الجسم بمكان(الصدف».فالروح كالآمر 
و القائد.و الجسم كالجندى المطيع و المنفذءفالتكامل الروحى هو الهدفءو الجسم وسيله و لهذا السبب فإن إشعاعات الروح و 
آفاقها أوسع من الجسم و اللذائذ الروحيه لا يمكن قياسها و مقارنتها باللذائذ الماديه و الجسميهءكما أن الآلام الروحيه أشدّ ألما 
من الآلام الجسميه. 


ع ِ 5 .لان 9 
و فى نهايه أشارت الايه إلى جميع هذه النّعم الماديه و المعنويه»و عبرت عنها بِأنْ ذلك هُوَ الفؤز العَظيمٌ . 


١77: ص‎ 


الآيه [سوره التوبه (9): آيه 7/ا] 


اشاره 


جهاد الكفار و المنافقين: 


و أخيرا؛صدر القرار الالهى لثبى الأكرم صلى الله عليه و آل و سلَم فى وجوب جهاد الكفارو المنافقين بكل قوء و حزم ؟ أيه 
لني لامب الْكفَارَ لحمو لالاعدكيم اهو وسيل تناع ال ارويبريها الشيجدر فقاي الى قاقر 


علط عَليِهعْ و مه 


الآخرة فإن محل و عاثاه جه و بك العصة. 


إن طريقه جهاد الكفار واضحه و معلومهءفإِنٌ جهادهم يعنى التوسل بكل الطرق و الوسائل فى سبيل القضاء عليهم»و بالذات 
الجهاد المسلح و العمل العسكرىءلكن البحث فى أسلوب جهاد المنافقين»فمن المسلم أن الى صلى الله عليه و آله و سلّم لم 
يجاهدهم عسكريا و لم يقابلهم بحد السيفءلأنّ المنافق هو الذى أظهر الإسلام» فهو يتمتع بكل حقوق المسلمين و حمايه 
القانون الإسلامى بالرغم من أنه يسعى لهدم الإسلام فى الباطن فكم من الأأفراد لا حظ لهم من الإيمانءو لا يؤمنون حقيقه 


0 


هُمْ جَهَنَمُ وَ بنْسَ 


بالإسلامءغير أَنّنا لا نستطيع أن نعاملهم معامله غير المسلمين. 


اذنءفالمستفاد من الرٌّوايات و أقوال المفشرين هو أنْ المقصود من جهاد 


ضن :1 


الفعده 0 


المنافقين هو الاشكال و الطرق الأخرى للجهاد غير الجهاد الحربى و العسكرىء كالذم و التوبيخ و التهديد و الفضيحه.و ربّما 
تشير جمله وَ اغْاظُ عَلَيهِمْ إلى هذا المعنى. 


و يحتمل فى تفسير هذه الآيه:أنَ المنافقين يتمتعون بأحكام الإسلام و حقوقه و حمايته ما دامت أسرارهم مجهوله.و لم ينضح 
وضعهم على حقيقته. أمّرا إذا تبن وضعهم و انكشفت خبيئه أسرارهم فسوف يحكمون بأنّهم كفار حربيون»و فى هذه الحاله 
يمكن جهادهم حتى بالسيف. 


لكن الذى يضعف هذا الاحتمال أن إطلاق كلمه المنافقين على هؤلاء لا يصح فى مثل هذه الحالهءبل إِنْهم يعتبرون من جمله 
الكفار الحربيين»لأنّ المنافق-كما قلنا سابقا-هو الذى يظهر الإسلام و يبطن الكفر. 


١1١6: ص‎ 


الآبه [سوره التوبه (8): آيه /ا] 


اشاره 

: لل كل ال ا لا كيه 50 0 
يَحلُِونَ بللّهِ ا قاُوا و وذ كا عه أكثٍ كو زيف إث لاع و كلو هَمُوا بما لمم ينالوا وَ ما نَقَمُوا إلا أن أعناهمٌُ ١‏ ورتودين 
َضْلِهِ فَإنْ يَُوبُوا كك حيرا لَّهُْ و إن : كز اذا قد هم لله عَدَاباً أليما فى آلدلي وَ لخر وَ لا لَهُمْ فى اَْرْض مِنْ وَلِيّ وَ لا نَصِير (5/) 


سبب اللزول 


كرك قل سس كزول هذه الآبالت أقوال بو آواء ملهو علي تقو عق أشن النناق د قل تعودتو | احادروة سك غير 
مقبوله حول الإسلام و النْبى صلى الله عليه و آله و سلمء و بعد أن فشا أمرهم و انتشرت أسرارهم أقسموا كذبا بأنْهم لم يتفوهوا 
بشىء» و كذلكك فإنّهم قد دبروا مؤامره ضد النَبَِ صلى الله عليه و آله و سلّمءغير أنّها قد أحبطت. 


و من جملتها:أنٌ أحد المنافقين-و اسمه جلاس-سمع بعضا من خطب الرّسول صلى الله عليه و آله و سلّم أَيَامِ غزوه تبوككهو 
أنكرها بشدّه و كذبهاءو بعد رجوع المسلمين إلى المدينه حضر رجل يقال له:عامر بن قيبس-كان قد سمع جلاس -عند الْنَبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم و أبلغه كلا.م جلا سءفلما حضر جلاس و سأله الَنَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم عن ذلكك 
أنكرءفاًمرهما 


١7: ص‎ 


النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم أن يقسما بالله-فى المسجد عند المنبر-أنّهما لا يكذبانءفاقتربا من المنبر فى المسجد و 
أقسماء إلا أن عامرا دعا بعد القسم و قال:اللّهم أنزل على نبّكك آيه تعرّف الصادقءفأمن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و 
المسلمون على دعائه.فنزل جبرئيل بهذه الآديه.فلم! بلغ قوله تعالى: فَإِنْ يَتُوبوا كك حيرا لَهُعْ قال جلاس :يا سول اللهء إن الله 
اقترح علي التوبهءو إِنّى قد ندمت على ما كان منّىءو أتوب منهفقبل النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم توبته. 


و كما أشرنا سابقا فقد ذكر أن جماعه من المنافقين صمموا على قتل النبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم فى طريق عودته 
من غزوه تبوككءفلمًا وصل إلى العقبه نفروا بعيره ليسقط فى الوادىءإلا أنّ الى صلى الله عليه و آله و سلّم قد أطلع بنور الوحى 
على هذه النّيه الخبيثه» فرد كيدهم فى نحورهم و أبطل مكرهم.و كان زمام الناقه بيد عمار يقودهاءو كان حذيفه يسوقها لتكون 
الناقه فى مأمن تامءو أمر الى صلى الله عليه و آله و سلم المسلمين أن يسلكوا طريقا آخر حتى لا يخفى المنافقون أنفسهم بين 
المسلمين و ينقَذُوا خطتهم. 


ولما وصل إلى سمع النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم وقع أقدام هؤلاء أو حوافر خيولهم أمر بعض أصحابه أن يدفعوهم و 
يبعدوهمءو كان عدد هؤلاء المنافقين اثنى عشر أو خمسه عشر رجلاءو كان بعضهم قد أخفى وجهه.فلما رأوا أن الوضع لا 
يساعدهم على تنفيذ ما اتفقوا تواروا عن الأنظارءإلا أن الى صلى الله عليه و آله و سلّم عرفهم و ذكر أسماءهم واحدا واحدا 
لبعض أصحابه )١(‏ . 


لكن الآيه-كما سنرى-تشير إلى خطتين و برنامجين للمنافقين:إحداهما: 
أقوال هؤلاء السته.و الأخرى:المؤامره و الخطه الى أحبظةه و على ,هذا الأساسن قإنا تعتقد أن كلا سبي النزول صحيحات معا. 


1١77 ص‎ 


)١ -١‏ ما ذكرناه اقتباس من تفسير مجمع البيان و المنار و روح المعانى و تفاسير أخر. 


التفسير 
اشاره 
مؤامره خطره: 


إن ارتباط هذه الآيه بالآيات السابقه واضح جدًاءلأنَ الكلام كان يدور حول المنافقين»غايه ما فى الأمر أن هذه الآيه تزيح الستار 
عن عمل آخر من أعمال المنافقين»و هو أن هؤلاء عند ما رأوا أن أمرهم قد انكشفء.أنكروا ما نسب إليهم بل أقسموا باليمين 
الكاذبه على مدّعاهم. 

0 
فى النقانة خدكن الله أن غولت البعاققره الى مدعرن هن اليمين كادي تأييد إنكار همهو لدفع التهمه فإنّهم يَحْلِفُونَ بالله لا 


كالوا: فى الوقت الذى يعلمون لعز تكبواها تنعت النهه سرع الكتر 1 لقند لوا كله لكر على بعنلاعالي داعا ورا طريت 
0 

الكفر بعد إعلا-نهم الإسلام وَ كمّرُوا بَعْدَ إِشلامِهم. .و من البديهى أن هؤلاء لم يكونوا مسلمين منذ البدايهءبل إِنّهم أظهروا 

الإسلام فقط.و على هذا فإِنّْهم بإظهارهم الكفر قد هتكوا و مرّقوا حتى هذا الحجاب المزيف الذى كانوا يتسترون به. 


وفوق كل ذلك فقد صمّموا على أمر خطير لم يوفقوا لتحقيقه وَ هَمُو ١‏ نا لم الوا ويمكن أن يكون هذا إشاره إلى تلكك 
المؤامره لقتل النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فى ليله العقبه»و التى مرّ ذكرها آنفاءأو أنّه إشاره إلى كل أعمال المنافقين التى 
يسعون من خلالها إلى تحطيم المجتمع الإسلامى و بت بذور الفرقه و الفساد و النفاق بين أوساطه.لكنّهم لن يصلوا إلى أهدافهم 
مطلقا. 


ممما يستحق الانتباه أن يقظه المسلمين تجاه الحوادث المختلفه كانت سببا فى معرفه المنافقين و كشفهمءفقد كان المسلمون- 
يي و ا 0 
الأنواس قيما يحي عمله تجاه هؤلا.. إن هذا الوعى و العمل المضاد المؤرّد بنزول الآيات أدى إلى فضح المنافقين و إحباط 


مؤامراتهم و خططهم الخبيثه. 


١1: ص‎ 


الجمله الأخرى تبتين واقع المنافقين القبيح و نكرانهم للجميل فتقول الآيه:إنّ هؤلاء لم يروا من النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم 
أى خلاءف أو أذىءو لم يتضرروا بأى شى م نتيجه للتشريع الإسلامىءبل على العكسءفإنْهم قد تمتعوا فى ظل حكم الإسلام 
متلق النس الماد يداو العستو و1 تكثتوا إلا أن أخاقم الله و وقول دق قظيد (كازو بحلاه نمه اللو: 


ولا شكك أنَّ إغناءهم و تأمين حاجاتهم فى ظل رحمه الله و فضله و كذلك بجهود النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم لا يستحق 
أن ينقم من جرائه ملكو النحافقوووحل إل نه الشكر و الننات إلا أن ولاب اللؤماء المتكريه للسميل و النشرف السيرة:و 
السلوكك قابلوا الإحسان بالإساءه. 


و مثل هذا التعبير الجميل يستعمل كثيرا فى المحادثات و المقالات» فمثلا نقول للذى أنعمنا عليه سنين طويله و قابل إحساننا 
بالخيانه:إنْ ذنبنا و تقصيرنا الوحيد أنّْنا آويناكك و دافعنا عنكك و قدّمنا لكك منتهى المحبّه على طبق الإخلاص. 


غير أن القرآن-كعادته-رغم هذه الأعمال لم يغلق الأبواب بوجه هؤلاء.بل فتح باب التوبه و الرجوع إلى الحق على مصراعيه إن 
أرادوا ذلك.فقال: فَإِنَّ يتويُوا َك خَيْراً هم .و هذه علامه واقعيه الإسلام واهتمامه بمسأله التربيه» و معارضته لاستخدام الشدّه 
فى غير محلّها و هكذا فتح باب التوبه حتى بوجه المنافقين الذين طالما كادوا للإسلام و تآمروا على نبتيه و حاكوا الدسائس و 
التهم ضدهءبل إِنّه دعاهم إلى التوبه أيضا. 


هذه فى الحقيقه هى الصوره الواقعيه للإسلام»فما أظلم هؤلاء الذين يرمون 


١١9: ص‎ 


)١ -١‏ ممما يستحق الانتباه أن الجمله أعلاه بالرغم من أنّها تتحدث عن فضل الله و رسوله.إلا أن الضمير فى مِنْ فَضّلِهِ جاء مفردا 
لا مننىءو السبب فى ذلكك هو ما ذكرناه قبل عده آياث من أن أمثال هذه التعبيراث لأجل إثبات حقيقه التوحيدهو أن كل 
الأعمال بيد الله سبحانه.و أنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلم إذا ما عمل عملا فهو بأمر الله سبحانهءو لا ينعزل عن إرادته 
وجا 


الإلام بأنّه دين القوه و الإرهاب و الخشونه! هل توجد فى عالمنا المعاصر دوله مستعده لمعامله من يسعى لإسقاطها و تحطيمها 
كما رأينا فى تعامل الإسلام السامى مع مناوثيه»مهما ادّعت أنّها من أنصار المحبه و السلام؟!و كما مر علينا فى سبب نزول 
الآآيهفإنَ أحد رؤوس النفاق و المخططين له لما سمع هذا الكلام تاب ممما عملءو قبل النَبى صلى الله عليه و آله و سلم توبته. 

و فى نفس الوقت و من أجل أن لا يتصور هؤلاء أن هذا التسامح الإسلامى ا لحي رم بأنهم إن استمروا 
فى غيهم و تنكروا لتوبتهمءفإنَ العذاب الشديد سينالهم فى الدّارين وَ إِنْ ؛ يتوَلَوا يُعَذَبْهُمُ الله عَذَابا أليماً فى الدَّئا لوو ذا 


انوا لون أن الاك لاع توي راطا العام لروات ورتي جاتير لايور اوري نيل 
صباح المنذرين: وكا لقوق ادس رن ولك قلا نهير.: 


من الواضح بديهه أنْ عذاب هؤلاء فى الآخره معلوم»و هو نار جهنم,ءأمًا عذابهم فى الدنيا فهو فضيحتهم و مهانتهم و تعاستهم و 
أمثال ذلك. 


١١١: ص‎ 


لآيات [سوره التوبه (8): الآيات 4/ الى 4//] 


اشاره 


0 
إن لالك لان 
و متخ من لاهية آله لين انه ١‏ قل لشاقز لكو أي اين 000 تي مع ين فضاله جلما بداو توأذا و م 


1 
مُعْرضونَ د ناف فى ويم لك ؤم يَلْقَنهُ لملا أخلفُوا آلله ا وَعَردُوه وَ بلا كاثُوا يَكِذِبُونَ 000 أ لَم يَعْلَموا أن الله 
يَعْلّمٌ سِوَمُعْ وَ تَتلاهُمْ 10 أنَّ لله عَلامُ الْعيُوبِ )(00 


المغزوفط من المفشرين أن هذه الآبات ترلت فى وجل من الأتضاز يدذى علبه بخ حاطي:و كان رجلا فقيرا يتلق إلى المسجد 


دائماءو كان يصر على النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم أن يدعو له بأن يرزقه الله مالا وفيراء 


فقال له الى صلى الله عليه و آله و سلم: «قليل تؤدى شكره خير من كثير لا تطيقه» أو ليس الأولى لكك أن تتأسى بنبيّ الله صلى 
اللّه عليه و آله و سلّمءو تحيا حياه بسيطه و تقنع بهالكن ثعلبه لم يكف و لم يصرف النظر عن أمله.و أخيرا قال للتَبى صلى الله 
عليه و آله و سلم:و المذى بعثكك بالحق نبيناءلئن رزقنى الله لأعطين كل الحقوق و أؤدى كل الواجبات:فدعا له الى صلى الله 
عليه و آله و سلم. 


فلم يمض زمان-و على روايه-حتى توفى ابن عم لهءو كان غَتَنا جذدّاء 


١١١: ص‎ 


فوصلت إليه ثروه عظيمهءو على روايه أخرى أنه اشترى غنماءفلم تزل تتوالد حتى أصبح حفظها و رعايتها فى المدينه أمرا غير 
ممكنءفاضطر أن يخرج إلى أطراف المدينه.فألهته أمواله عن حضور الجماعهءبل و حتى الجمعه. 


و بعد مدّه أرسل الى صلى الله عليه و آله و سلّم عاملا إلى ثعلبه ليأخذ الزكاه منهءغير أن هذا الرجل البخيل الذى عاش لتوّه 
حياه الرفاه امتنع من أداء حقوق الله تعالى»و لم يكتف بذلكءبل اعترض على حكم الرّكاه و قال:إنْ حكم الزكاه كالجزيه»أى 
أثنا أسلمنا حتى لا نؤدى الجزيهءفإذا وجبت علينا الزكاه فأى فرق بيننا و بين غير المسلمين؟ قال هذا فى الوقت الذى لم يفهم 
معنى الجزيه ولا معنى الزكاهءأو أنّهِ فهمهءإلا أن حبٌ الدنيا و تعلقه بها لم يسمح له ببيان الحقيقه و إظهار الحقءفلما بلغ النَبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم ما قاله 


قال: ديا ويح ثعلبهإيا ويح ثعلبه) »فتزلت هذه الآيات. 
وقد ذكرت أسباب أخر لنزول هذه الآيات تشابه قصّه ثعلبه مع اختلاف يسير. 


و يفهم من أسباب النزول المذكوره و من مضمون الآبات أن هذا الشخص-أو الأشخاص المذكورين-لم يكونوا من المنافقين 
فى بدايه الأمر»لكتّهم لهذه الأعمال ساروا فى ركابهم. 


التفسير 
اشاره 
المنافقون و قله الاستيعاب: 


هذه الآيات فى الحقيقه تضع إصبعها على صفه أخرى من صفات المنافقين السيئه»و هى أن هؤلاء إذا مهم البؤس و الفقر و 
المسكنه عزفوا على وتر الإسلام بشكل لا يصدق معه أحد أَنْ هؤلاء يمكن أن يكونوا يوما من جمله المنافقين»بل ربّما ذمّوا و 
لاموا الذين يمتلكون الثروات و القدرات الواسعه على عدم استثمارها فى خدمه المحرومين و مساعده المحتاجين! 


١7١7: ص‎ 


إلا أن هؤلاء أنفسهمءإذا تحسّن وضعهم المادى فإِنّهم سينسون كل عهودهم و مواثيقهم مع الله و الناسءو يغرقون فى حبٌ 
الدنياءو ريّما تغرت كل معالم شخصياتهمءو يبدؤون بالتفكير بصوره أخرى و بمنظار مختلف تماماءو هكذا يؤدى ضعف النفس 
هذا إلى حبّ الدنيا و البخل و عدم الإنفاق و بالتالى يكرّس روح النفاق فيهم بشكل يوصد أمامهم أبواب الرجوع إلى الحق. 


فالآيه الأولى تتحدث عن بعض المنافقين الذين عاهدون الله على البذل و العطاء لخدمه عباده إذا ما أعطاهم الله المال الوفير وَ 


ه - ل لال > ه جر ى اص اين 0 56 لا 
ينه ف عاد الله لين كنا وخ فَضْله لتَشَدقق و للكرئق وق الضالكة ؛ 


يو سل . 5 ع لا لا مي 2 2 و و م 

إلا أنهم يؤكدون هذه الكلمات و الوعود ما دامت أيديهم خاليه من الأموال فَلْمَا آتَاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخلوا به وَ تَوَلوْا وََهُمْ مُعْرِضُونَ 

غير أن عملهم هذا و مخالفتهم للعهود التى قطعوها على أنفسهم بذرت روح النفاق فى قلوبهم و سيبقى إلى_يوم القيامه متمكنا 
د لا 2 وو 2-5 عو 7 100 0 75 

منهم فَأَعْمَبهُمْ نفاقاً فى قُلُوبهمْ إل يم يلقَوَْه و إنّما استحقوا هذه العاقبه السيئه غير المحموده بلا أَخْلَهُوا اله ا وَعَدُو وَ بلا 


لا .6 2 
كانوا يَكَذْيُون . 


وفى النهايه 0 الآسيه مولي التو هم عل الوا اتيت التى يضمرونهاءو على انحرافهم عن الصراط المستقيمءو 
استفهمت بأنّهم أ لَمْ يَعْلُمُوا أنَّ الله يعم سَِهُع و تامع وَ أنَّ الله عَلامُ الوب . 

ملاحظات 

وهنا يجب الانتباه إلى عدّه ملاحظات: 

١-يمكن‏ أن نرى بوضوح تام من خلال جمله فَأَعْمَبَهُمْ نفاقا فى قلوبهخ أنْ النسبه و العلاقه بين الكثير من الذنوب و الصفات 
السيئه»بل و حتى بين الكفر 


١ ص‎ 


و النفاق»هى نسبه و علاقه العله و المعلول؛لأنَّ الجمله الآنفه الذكر تبيّن و تقول بصراحه:إنْ سبب النفاق الذى نبت فى قلوبهم و 
حرفهم عن الجاده هو بخلهم و نقضهم لعهودهمءو كذلك الذنوب و المخالفات الأ-خرى التى ارتكبوهاءو لهذا فَإنّنا نقرأ فى 
بعض العبارات أن الكبائر فى بعض الأحيان تكون سببا فى أن يموت الإنسان و هو غير مؤمنءإذ ينسلخ منه روح الإيمان بسببها. 


7 و2 دق 2 ع لا 8 5 5 
؟"-إن المقصود من يَوْمِ يَلقؤنه و الذى يعود ضميره إلى الله سبحانه و تعالى هو يوم القيامهءلان تعبير لقاءَ رَبْهِ و أمثاله فى القران 
يستعمل عاده فى موضوع القيامه.صحيح أن فتره العمل-التى هى الحياه الدنيا-تنتهى بموت الإنسان» و بموته يغلق ملف أعماله 
الصالحه و الطالحهءإلا أن آثار تلكك الأعمال تبقى تؤثر فى روح الإنسان إلى يوم القيامه. 


وقد احتمل جماعه أنْ ضمير (يلقونه)يعود إلى البخلءفيكون المعنى:حتى يلاقوا جزاء بخلهم و عقابه.و يحتمل كذلكك أن يكون 
المراد من لقاء اللّه:لحظه الموت.إلا أن جميع هذه خلاف ظاهر الآيه.و الظاهر ما قلناه. 


والناامحةافى أل ماهز النقضوه هن لقاء الله فى ديل الآيدل )مخ سور البقره. 


“او يستفاد أيضا-من الآيات أعلاه-أنّ نقض العهود و الكذب من صفات المنافقين»فهؤلاء سحقوا جميع العهود المؤكده مع 


رهم و لم يعيروها أيه أهميه فإنّهم يكذبون حتى على ربّهمءو الحديث المعروف المنقول عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
يو كك هذه الع سرع 


ومن الملفت للنظر وجود هذه العالامات الثلايث مجتمعه فى القضه المذكوره- قصّه تعلبهفإنّه كذبءو أخلئة وعدهءو خان 
أمانه اللهءو هى الأموال التى رزقه الله 


١ ص‎ 


0-١‏ مجمع البيان»ذيل الآبه. 


إتَاهاءو هى فى الحقيقه أمانه الله عنده. 


قد ورد الحديث المذكور فى الكافى بصوره أشد تأكيدا عن الإمام الصادق عليه السّد.لام عن النْبى صلى الله عليه و آله و سلم 
حيث يقول: «ثللاث من كن فيه كان منافقاءو إن صام وصلى وزعم أنه مسلم:من إذا ائتمن خانءو إذا حدث كذبءو إذا وعد 
أخلف» (0). 


نذكر هنا أن من الممكن أن تصدر الذنوب المذكوره من المؤمنين؛ إلا أنّها نادرهأمَا استمرار صدورها فهو علامه روح النفاق 


فى ذلكك الشخص. 


عو هنا ملا-حظه أخرى ينبغى أن ننبه عليهاءو هى أن ما قرأناه فى هذه الآيات ليس بحثا تاريخيا مختصا بحقبه مضت من 
الزمانءبل هو بيان واقع أخلاقى و اجتماعى يوجد فى كل عصر و زمانءو فى كل مجتمع-بدون استثناء-توجد نماذج كثيره تمثل 
هذا الواقع. 

إذا لا حظنا واقعنا الذى نعيشه و دققنا فيه-و ربيّما إذا نظرنا إلى أنفسنا- فسنكتشف نماذج من أعمال ثعلبه بن حاطبء.و طريقه 
تفكيره فى صور متعدده و أشخاص مختلفينءفإنٌ الكثيرين فى الأوضاع العاديه أو عند إعسارهم و فقرهم يكونون من المؤمنين 
المتحرقين على دينهم و الثابتين على عهدهم حيث يحضرون فى الحلقات الدينيه»و ينضوون تحت كل لواء يدعو إلى الإصلاح 
و إنقاذ المجتمع»و يضمون أصواتهم إلى كل مناد الحق و العداله.و لا يألون جهدا فى سبيل أعمال الخير»و يصرخون و يقفون 
بونجه كل فساة: 


أمّا إذا فتحت أمامهم أبواب الدنيا و نالوا بعض العناوين و المراكز القياديه أو تسلطوا على رقاب الناسءفستتغير صورهم و 
سلوكهمءو الأدهى من كل ذلكك أن تتبدل ماهيتهم»و عندئذ سيخمد لهيب عشقهم للهءو يهدأ ذلكك الهيجان و التحرق على دين 
اللهءو تفتقدهم تلك الحلقات و الجلسات الدينيه.فلا يساهمون فى أيه خطه إصلاحيه و لا يسعون من أجل ذلك الحقءو لا 


تثبت لهم قدم فى مواجهه 


ص :18 


0-١‏ سفينه البحارعج "ءعص اام 


الباطل. 


هؤلا- و قبل أن يصلوا الى مآربهم لم يكن لهم محل من الإعرابءأو أثر فى المجتمعءلذا فهو اللددو عياف الك يت 1 
ميثاق بأنّهم إن تمكنوا من الأ-مرء أو امتلأنت أياديهم من القدرات و الأ-موال فسيفعلون كذا و كذاءو يتوسلون للوصول الى 
أهدافهم بطرح آلاسف الإشكالات و الانتقادات فى حق المتصدين و يتهمونهم بعدم معرفتهم بإداره الأمور»و عدم إحاطتهم 
بوظائفهم و واجباتهمء اما إذا وصلوا الى ما يرومونه و تمكنوا من الأسمر»فسينسون كل تلكك الوعود و العهود و يتنكرون لهاءو 
ستتبخر كل تلكك الإيرادات و الانتقادات و تذوب كما يذوب الجليد فى حراره الصيف. 


نعمء إن ضعف النفس هذا واحده من العللامات البارزه والواضحه للمنافقين» و هل النفاق إلا كون صاحبه ذا وجهين»و بتعبير 
آخر:هل هو إلا ازدواج الشخصيه؟إن سيره هكذا أفراد و تأريخهم نموذج للشخصيه المزدوجه.لآن الإنسان الأصيل ذو الشخصيه 
المتينه لا يكون مزدوج الشخصيه. 


و لاشك أن للنفاق درجات مختلفه.كالإيمانءتماماء فالبعض قد ترسخت فيهم هذه الخصله الخبيثه الى درجه اقتلعت كل زهور 


الإيمان باللّه من قلوبهمءو لم تبق لها أثراءبالرغم من أنّهم ألصقوا أنفسهم بالمؤمنين و ادعوا أَنّهُم منهم. 


لكن البعض الآخر مع أنّهم يملكون إيمانا ضعيفاءو هم مسلمون بالفعلء الآ أنّهم يرتكبون أعمالا تتفق مع سلوك المنافقين»و 
تفوح منها رائحه الازدواجيه.فهؤلاء ديدنهم الكذت) إلا أن ظاهرهم الصدق و الصلاحءو مثل هؤلاء يصدق عليهم أيضا أنْهم 
منافقون و ذوو وجهين. 

أليس الذى عرف بالأمانه لظاهره الصالحءو استطاع بذلكك أن يكسب ثقه و اطمئنان الناس فأودعوه أماناتهم. إلا أنه يخونهم فى 


أماناتهم»هو فى واقع الحال مزدوج الشخصيه؟ 


ص )ا 


و كذلكك الذين يقطعون العهود و المواثيق»لكنّهم لا يفون بها مطلقاءألا- يعتبر عملهم عمل المنافقين؟ إن من أكبر الأمراض 
الاجتماعيه»و من أهم عوامل تخلف المجتمع وجود أمثال هؤلاء المنافقين فى المجتمعات البشريه و نحن نستطيع أن نحصى 
الكثير منهم فى مجتمعاتنا الاسلاميه إذا كنا واقعيين و لم نكذب على أنفسنا.و العجب أثْنا رغم كل هذه العيوب و المخازى و 
البعد عن روح التعليمات و القوانين الإسلاميه؛ فإننا نحمّل الإسلام تبعه تخلفنا عن الركب الحضارى الأصيل! 


ص 1 


الآيتان [سوره التوبه (8): الآيات 4/ا الى ]86١‏ 


اشاره 
لا لا 1 


» 


لَذِينَ َلمِرُونَ مون بن النؤمين فى لتكت و اين اجون إلا مجفدمع كد حون يلمع جر اق ينع و ل عل 
ا (0/9 اشحَغْفِو لَهُمْ أؤ لا نَم تَغْفِوْ لَهُمْ إِنْ َس تَغْفرْ لَهُمْ سَ مِعِينَ مَرّهُ فلن يَْفِرَ أللهُ لَهُمْ ذلك بِأَنَهُمْ كفَرُوا ب نالك وول و الله 
يَفمَدى لقَوْمَ ألْفاسقِينَ ( 60) 


سبب اللزول 


وردث عدّه روايات فى سبب نزول هذه الآبات فى كتب التفسير و الحديثء يستفاد من مجموعها أن النبى صلى الله عليه و آله 
و سلّم كان قد صمّم على إعداد جيش المسلمين لمقابله العدو-و ربّما كان ذلكك فى غزوه تبوكك-و كان محتاجا لمعرف لفان 
فى هذا الأمرءفلما أخبرهم بذلك سارع الأغنياء إلى بذل الكثير من أموالهم»سواء كان هذا البذل من باب الزكاه أو الإنفاق»و 
وضعوا هذه الأموال تحت تصرف النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم. 


أمَا الفقراء»كأبى عقيل الأنصارى أو سالم بق غمير الأتضارئءلنا لم يجدوا ما ينفقونه لمساعده جنود الإسلام؛فقد عمدوا إلى 
مضاعفه عملهمءو استقاء الماء 


١ ص‎ 


ليلاء.فحصلوا على صاعين من التمرءفادخروا منه صاعا لمعيشتهم و معيشه أهليهمءو أتوا بالآآخر إلى اللبى صلى اللهعلية.و الهو 
سلّم و قدموه»و شاركوا بهذا الشىء اليسير-الذى لا قيمه له ظاهرا-فى هذا المشروع الإسلامى الكبير. 


غير أنّ المنافقين الذين لا هم لهم إلا تتبع ما يمكن التشهير به بدلا من التفكير بالمساهمه الجديه فإنّهم عابوا كلا الفريقين,أمَا 
الأغنياء فاتهموهم بأنّهم إِنّما ينفقون رياء و سمعهءو أمَا الفقراء الذين لا يستطيعون إلا جهدهمءو الذين قدموا اليسير و هو عند 
الله كثير»فإنهم سخروا منهم بأن جيش الإسلام هل يحتاج إلى هذا المقدار اليسير؟فنزلت هذه الآيات»و هددتهم تهديدا شديدا و 
حذرتهم من عذاب اللّه. 


التقصير 
اشاره 
خبث المنافقين: 


فى هذه الآيات إشاره إلى صفه أخرى من الصفات العامّه للمنافقين»و هى أنّهم أشخاص لجوجون معاندون وهمهم التماس نقاط 
ضعف فى أعمال الآخرين و احتقار كل عمل مفيد يخدم المجتمع و محاوله إجهاضه بأساليب شيطانيه خبيئه من أجل صرف 
الناس عن عمل الخير و بذلكك يزرعون بذور النفاق و سوء ظن فى أذهان المجتمعءو بالتالى إيقاف عجله الإبداع و تطور 
المجتمع و خمول الناس و موت الفكر الخلاق. 


لكن القرآن المجيد ذم هذه الطريقه غير الإنسانيه التى يتبعها هؤلاء»و عرّفها للمسلمين لكى لا يقعوا فى حبائل مكر المنافقين و 
من ناحيه أخرى أراد أن يفهم المنافقون أن سهمهم لا يصيب الهدف فى المجتمع الإسلامى. 


١ 1‏ 1 اد لا ل 
ففى السدايه يقول:إنَ هؤلاء الذِينَ يَلمِرُونَ الْمُطوّعِينَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ فى الصَّدَّقاتٍ وَ الذِينَ لا يَحَِدُونَ إلا جَؤْدَهُمْ فد خْرُونَ مِنْهُمْ 


سَخْرَ اللَهُ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذَابٌ 


ص وا 


لع 


«يلمزون) مأخوذه من ماده (لمز) بمعنى تتبسع العيوب و العثرات.و«المطوّعين» مأخوذه من ماده(طوع)على وزن(موج)بمعنى 
الطاعه.لكن هذه الكلمه تطلق عاده على الأفراد الذين دأبهم عمل الخيراتءو هم يعملون بالمستحبات علاوه على الواجبات. 


و يستفاد من الآيه أعلاه أن المنافقين كانوا يعيبون جماعه»و يسخرون من الأخرىءو من المعلوم أن السحريه كانت تال الذيق 
يقدمون الشىء القليل» و الذين لا يجدون غيره ليبذلوه فى سبيل الإسلامءو على هذا لا بد أن يكون لمزهم و طعنهم مرتبطا 
بأولتكك الذين قدموا الأموال الطائله فى سبيل خدمه الإسلام الح فكاتو] عريوة الأعناف الساءوو ستكروة من الققراء لفلدها 


قلامونة: 


و نلاحظ فى الآيه التى تليها تأكيدا أشد على مجازاه هؤلاء المنافقين»و تذكر آخر تهديد بتوجيه الكلام و تحويله من الغيبه إلى 

5 7 3-3 4 3 2 لار 0 2 2 ٠‏ 04 
العاكاو ا اب جروا ازور قربي صا اودري الترو تا الصا عار لوم واد الك تيج رد اعون لج لويد 
مره فلن يَغْفرَ الله لَه . 


وظا لوجر لني ب اك )كرو للم دحالا ارعرابوالعا روا ريت كرو وده امعان فوالجق أرداهم فى هاويه 
النفاق و عواقبه المشؤومه ذلك ِأَنْهُمْ كمَرُوا باللهِ وَ رَسُولِه و م الواضح أن كاه لتقم الشائوة فين طرق انسل ولك 

لا 
الحقيقه.أمًا الفساق و المجرمون و المنافقون فإِنّ الآيه تقول: وَاللَُ لا يفي الْقَوْم الَاسِقِينَ . 


١2: ص‎ 


ملاحظات 
و هنا نلفت الأنظار إلى عدّه ملاحظات: 


١‏ -إِنَّ نوع العمل هو المهم لا مقداره»و هذه الحقيقه فى القرآن واضحه جليه فالإسلام لم يستند فى أى مورد إلى كثره العمل و 
مقدارهءبل هو يؤكد دائما-و فى كل الموارد-على أن الأساس هو نوع العمل و كيفيته»و هو يولى الإخلاص فى العمل أهميه 
خاصّهءو الآيات المذكوره نموذج واضح لهذا المنطق القرآنى. 


و كما رأينا- أن القرآن الكريم ميجد عملا مختصرا لعامل مسلم بقى يعمل إلى الصباح فى استقاء الماء بقلب يغمره عشق الله و 
محبتهءو ينبض بالمسؤوليه تجاه مشاكل المجتمع الإسلامى ليحصل على صاع من تمر و يقدّمه لمقاتلى الإسلام فى لحظات 
حساسه و فى مقابل ذلكك نرى القرآن قد ذم الذين حمّروا هذا العمل الصغير ظاهراءالكبير واقعاءو هدّدهم و أوعدهم بالعذاب 
الأليم الذى ينتظرهم. 


و من هذه الواقعه تتضح حقيقه أخرىءو هى أنّ المسلمين فى المجتمع الإسلامى الواقعى السالم يجب أن يحسوا جميعا 
العفو انه تجاه المشاكل التى تعترض المجتمع و تظهر فيهءو لا يجب أن ينتظروا الأغنياء و المتمكنين يقوموا وحدهم بحل هذه 
المشاكل و المصاعب.بل على الضعفاء أيضا أن يساهموا بما يستطيعون.مهما صغر و قل ما يقدمونه.لأنّ الإسلام يتعلق بالجميع لا 
بفئه منهم» و على هذاءفعلى الجميع أن يسعوا فى حفظ الإسلام و لو ببذل النفوس و الدماءء و يعملوا بكل وجودهم من أجل 
حياته و صيانته.المهم أن كل فرد يجب أن يبذل ما يستطيعءو لا يلتفت إلى مقدار عطائه»فليس المعيار كثره العطاء و قلته» بل 
الإحساس بالمسؤوليه و الإخلاص فى العمل. 


و من المناسب فى هذا المقام أن نطالع حديثا نقل 

عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم حيث سئل: 

أى الصدقه أفضل؟فقال صلى الله عليه و آله و سلّم:«جهد المقل). 

؟-إِنّ الصفه التى ذكرتها الآبات السابقه كسائر صفات المنافقين الأخرى لا 


ص ا 


تختص بمنافقى عصر النبوه»ءبل هى مشتركه بين منافقى كل العصور و الأزمنهءفإنٌ هؤلاء يسعون بسوء ظنهم و دناءه سريرتهم أن 
يقللوا من أهميه أعمال الخير بأساليب مختلفه.و إماته الحوافز الخثره فى الناس و السخريه و الاستهزاء. و الاستهانه بأعمال الفقراء 
المخلصه و الخاليه من كل شائبه»و تحطيم شخصيه هؤلاء»كل ذلك من أجل إطفاء جذوه الخير فى المجتمع لينالوا ما يطمحون 
إليه من الشر و الفساد. 


إلا أن الواجب على المسلمين الواعين فى كل عصر و زمن أن ينتبهوا إلى أهداف المنافقين و خططهمءو أن يشمروا الساعد و 
يحثوا السير فى الاتجاه المضاد لعمل هؤلا-ء»فيدعون الناس إلى عمل الخيرءو يوقرون و يعظمون العمل الصغير إذا صدر من 
الفقراء»و يكبرون فيهم تلك النفوس التى لم تقصّر عن خدمه الإسلام حسب طاقتهم»و عن هذا الطريق سيشجعون الصغير و 
الكبير على الاستمرار فى هذه الأعمالءبل و يكثرون منها إذا قدرواءو كذلكك عليهم أن يبينوا لهم خطط المنافقين الهدامه فى 
سبيل تحطيمهمءفإذا عرفها المجتمع فسوف لا تؤثر فيه دعاياهم و سمومهمءو عندها سيستمر فى طريق الخير و خدمه الدين 
الحنيف و تثبيت هذه العقيده التى اخختارها. 


1 
“ا-ليس المراد من جمله سَحْرَ اللهُ مِنْهُمْ أن الله سيعمل أعمالا تشابه أعمالهمءبل المراد-كما قاله المفسّرون- أن الله سبحانه تعالى 


سيجازيهم على ما عملوا من الأعمال السيئه أو أنّه تعالى سيحقرهم كما حقروا عباده و سخروا منهم. 


ع-لا شكك أنْ عدد السبعين الوارد فى الآ-يه يدل على الكثره لا على نفس العددءو بعباره أخرى:إن معنى اليه أنّك مهما 
استغفرت لهؤلاءء فلن يغفر اللّه لهم تماما كما يقول شخص لآدخر:إذا أصررت و كررت قولك مائه مرّه فلن أقبل منكك, و لا 
يعنى هذا أنه لو كرر قوله مائه مرّه و زاد واحده فسوف يقبل قولهءبل المراد أن قوله سوف لن يقبل مطلقا مهما كرره. 


١17: ص‎ 


إن مثل هذا التعبير يفيد تأكيد المرادءو لهذا فقد ذكر هذا الموضوع بنفسه فى الآ-يه(2)من سوره المنافقين»و قد نفى نفيا 
مطلقء حيث تقول الآبه: سل عله تفوت لَهُمْ أم لم تستغفز لهعْ لن يَْفِر اله لهم . 

5 5 لع ا ع ل 5 
والدليل الآدخر على هذا الكلا-مءالعله التى ذكرت فى آخر الآ-يهءو هى: ذلك بِأنْهُمْ كفرُوا بالله وَ رَسُوَلِهِ وَ الله لا يَوْدِى الْقَوْمَ 


لا 0 ء 5 5 
الفاستِينَ و هى توضح أنّ الاستغفار لأمثال هؤلاء مهما كثر و عظم فإنه سوف لا ينجيهمءو لا يمكن أن يكون سببا فى خلاصهم 


العجيب فى الأمر أن عدّه روايات نقلت من مصادر أهل السنه؛ 


ورد فيها أن النَبى صلى الله عليه و آله و سلم قال بعد أن نزلت هذه الآيه: «لأزيدن فى الاستغفار لهم على سبعين مره)! رجاء منه 
أن يغفر الله لهم »فتزلت: ملأة عَلَيهع تفقوت لَهُعْ أم لم تَستَغفز لَهُعْ أَنْ يَغْفرَ الله لَهُمْ (1) . 


و هذه الرّوايات تعنى أن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم قد فهم من هذه الآيه أن المراد من السبعين هو العدد بالذاتءو لهذا 


قال: «لأزيدن فى الاستغفار لهم على سبعين مرّها فى الوقت الذى تريد الآيه-كما قلنا-أن تقول لنا:إن العدد المذكور ذكر على 
وجه الكثره و المبالغهءو كنايه عن النفى المطلق المقترن بالتأكيد»خصوصا مع ملا-حظه العله التى ذكرت فى ذيل الآ-يه التى 


توضح ما ذكرناه. 
و على هذا الأساس فإِنٌ هذه الرّوايات لا يمكن قبولها لأنّها تخالف القرآن» خاصّه و أن أسانيدها غير معتبره عندنا. 


التوجيه الوحيد الممكن لهذه الرّوايات-بالرغم من أَنّهِ خلاف الظاهر-هو أن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم كان يقول ذلكك 
قبل نزول الآيات المذكورهءو لما نزلت هذه الآبات كف النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم عن الاستغفار لهؤلاء. 


و نقلت روايه أخرى فى هذا الموضوعءقد تكون هى الأصل للرّوايات 


ص رس 


.1738 صء٠ لقد وردت روايات كثيره بهذا المضمون ذكرت فى تفسير الطبرى»ج‎ »١ -١ 


الأخري الملد كورةاو إتما امغلفة الزوانات لذأنها نفلك التق لا بالنض عو قن 


أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال: «لو علمت إِنّنى لو زدت على السبعين مرّه غفر لهم لفعلت»» و معنى هذا الكلام-خاصه 
مع ملا-حظه(لو)الداله على الامتناع-أَنَى أعلم أن الله سبحانه لا يغفر لهؤلاء.غير أن قلبى يحرص على هدايه عباد الله و 
نجاتهمبحيث لو عملت-فرضا- أن الزياده فى الاستغفار عن السبعين مرّه ستنجيهم لفعلت ذلكك. 


و على كل حالءفإن معنى الآيات المذكوره واضحءو كل حديث يخالفها فإمًا أن يوجه بحيث يوافقها أو يطرح جانبا. 


2 ردنا 


لآيات [سوره التوبه (8): الآيات 8١‏ الى 4817] 


اشاره 
2 مه َو 5 لا لا ولا لا وه 
ارح الفكلفرن بسوء : جلت شرل الور كرقرا أذ باورا ,تازيم و اشيم م فى تبيل آله وَكاُوا لا ُو نى جر قل 


ل و 
َأ جهنم أَفَدٌ عرًا ل كانوا ُو (01) قط صكوا ليلو فيكو جيرا جزاه ا كانوا يَكبدبُونَ (85 فَإِنْ فك لله إلا 


ل ا : 5 
حي العارك إتروي و رخا عون 1ف ا مَعَِىَ ع ُو نكم رَِدِيكعْ بالْقعُودِ أَوّلَ : َه فاك دوا 
نالفي (مىم) 

التفسير 

اشاره 


إعاقه المنافقين مرّه أخرى: 


يستمر الحديث فى هذه الآيات حول تعريف المنافقين و أساليب عملهم و سلوكهم و أفكارهم ليعرفهم المسلمون جيداءو لا 
يقعوا تحت تأثير وسائل إعلامهم و خططهم الخبيثه و سمومهم. 


فى البدايه تتحدث الآيه عن هؤلاء الذين تخلفوا عن الجهاد فى غزوه تبوكك» 


ص و١‏ 


و تعذروا بأعذار واهيه كبيت العنكبوت»و حرا اليد اه الكاوفيافي الهم بدل المخاطره بأنفسهم و الاشتراكك فى الحرب 
7 َس 5 ع ع 2 0 2م 5 ه. لا - س 3 

رعم 0 ل ل ل ا رَشُولٍ اللإويفل ان يضعوا كل وجودهم و إمكاناتهم فى 

سبيل الله لينالوا افتخار الجهاد و عنوان المجاهدينءفإنّهم امتنعوا وَ كرهُوا أَنْ يُطْاجِدُوا بأَمَْالِهم و أَنْفْسِهمْ فى سَبيل الله . 


إلآ أن هؤلاءء النفر لم يكتفوا بتخلفهم و تركهم لهذا الواجب المهمءبل إِنْهم سعوا فى تحذيل الناس عن الجهاد بوساوسهم 
الشّيطانيه و محاوله إخماد جذوه الحماسه الملتهبه فى صدور المسلمين و تشبث المنافقون بكل عذر يمكن أن يحقق الهدف 
لوالو كدان العو لحر اق واوا لا واوا فى الك وف القيفه 5 هؤلاء كانوا يطمعون فى أضعاف إراده المسلمين»و من 
جهه أخرى كانوا يحاولون سحب أكبر عدد ممكن إلى مستنقع رذيلتهم»حتى لا ينفردوا بالجرم. 


يي ا اح سيا ايز زرا وام لمشيو ارجا لسراو اجا يا سارب 

م هلد م 22 2 1 د 
قاطع: قعل ذأرٌ جهنم أشك حَرًا لؤ كانوا يَفْقَهُو قَهُونَ .لكنّهم للأسف لضعف إيمانهمءو عدم الإ-دراك الكافى لا يعلمون آيه نار 
تنتظرهم»فشراره واحده من تلكك النّار أشدّ حراره من جميع نيران الذَّنيا و أشدّ حرقه و ألما. 


و تشير الآ-يه الثانيه إلى أن هؤلا-ء قد ظنوا بأنْهم قد حققوا نصرا بتخلفهم و تخذيلهم المسلمين و صرف أنظارهم عن مسأله 
احاض جع العا بيتردا عله ء أفواههمءو هذا هو حال المنافقين فى كل عصر و زمنءإلا أنَّ القرآن حذَّرهم من مغبه 
أعمالهم فقال: تف شكرا كليلةة فيكو كرا 


نعم»ليبكوا على مستقبلهم المظلم ليبكوا على العذاب الأليم الذى ينتظرهم ليبكوا على أَنّهِم أعلقوا كل أبواب العوده بوجوههمءو 
أخيرا ليبكوا على ما أنفقوا من قوتهم و قدراتهم و عمرهم التُمِينءو اذ شتروا به الخزى و الفضيحه و سوء العاقبه و تعاسه الحظ. 


١2: ص‎ 


و فى نهايه الآيه يتين الله تعالى أنْ هذه العاقبه التى تنتظرهم هى جَرَاءَ بللا كانُوا يَكسِبُونَ . 


مرا قلناه بتتضح أن المقصود هو :إن هذه الجماعه يجب أن يضحكوا قليلا فى هذه الدنيا و يبكوا كثيراءلنهم لو اطلعوا على ما 
ينتظرهم من العذاب الأليم لبكوا كثيرا و لضحكوا قليلا بالفعل. 


إلأء تفن المشردة يذكر رأيا آخر فى تفسير هذه الآيهءو هو أنْهم مهما ضحكوا فإِنْ ضحكهم قليل لقصر عمر الدنياءو 
سيبكون فى الآخره بكاء بحيث أن كل بكاء الدنيا لا يعادل شيئا من ذلكك البكاء. 


غير أن التفسير الأوّل أنسب و أوفق لظاهر الآيهءو للتعبيرات المشابهه لها سواء وردت فى الأقوال أم الكتابات»خاصّه إذا علمنا أن 
اللازم من التتفسير التَانى أن يكون معنى الأمر فى الآيه هو الإخبار لا الأمرءو هذا خلاف الظاهر. 


و يشهد للمعنى الأوّل 


الحديث المعروف عن الْنْبى صلى الله عليه و آله و سلّمء و الذى ذكره كثير من المفّدرين» حيث قال:«لو تعلمون ما أعلم 
لضحكتم قليلا و لبكيتم كثيرا». (فتأمل جيدا). 


و فى آخر آيه-من الآبات محل البحث-إشاره إلى طريقه أخرى دقيقه و خطره من طرق المنافقين»و هى أنّهم حينما يفعلون ما 
يخالف القانون الإسلامىء فإنّهم يظهرون أعمالا يحاولون بها جبران ما صدر منهمءو محاوله تبرئه ساحتهم ممما يستحقون من 
العقوبه»و بهذه الأعمال المناقضه لأعمالهم المخالفه للقانون فإنّهم يخفون وجوههم الحقيقه.أو يسعون إلى ذلك. 

5 ا ل ل 1 ا 
إن الآيه الكريمه تقول: فَإِنْ رَجعكك الله إل طائفَهِ مِنْهُمْ فاش تَأدْنُوك لِلخَرُوج فقل لَنْ تَحْرْجُوا مَعَىَ أرَدا وَ لْنْ تقاتلوا مَعى عَدُوٌَ 
أ 61 لقي ف الله عليه و لكو سم نجه ا لازو الاين فى ويح حولانه ويع لمي ةا فاوط سيوف لك وطن رارج 
أحد. و لن يخدع بهم أحدءو الأولى لهم أن يحزموا أمتعتهم و يرحلوا من هذا المكان إلى 


ص 1 


مكان آخرءفإنَ أحدا سوف لا يقع فى مكائدهم و حبائلهم فى هذه المدينه. 


5 0 5" : 
ا ل ار ل وم 0 1 0 
ا ا ا لي ا ال 


ثم تين الآيه أن سبب عدم قبول اقتراح هؤلاء و طلبهم طلبهم ب إِنّكمْ رَضِيتمْ بِالْقعُودِ أَوّلَ َه فَافْعدُوا : لاقي : 
ملاحظات 


١-لا‏ شك أنْ هذه المجموعه من المنافقين لو كانوا قد ندموا على تخلفهم و تابوا منه»و أرادوا الجهاد فى ميدان آخر من أجل 
غسل ذنبهم السابقءلقبل الله تعالى منهم ذلككءو لم يردهم النبى صلى الله عليه و آله و سلمءفعلى هذا يتبتين لنا أن طلبهم هذا 
بنفسه نوع من المراوغه و الشيطنه و عمل نفاقى. أو قل:إِنْه كان تكتيكا من أجل إخفاء الوجه القبيح لهمءو الاستمرار فى أعمالهم 
السابقه. 


7 -إِنّ كلمه(خالف)تأتى ؛ بمعنى المتخلف»و هى إشاره إلى المتخلفين عن الحضور فى ساحات القتال»سواء كان تخلفهم لعذر أو 


بدون عذّر. 


و ذهب البعض قال:إِنَ خالف بمعنى مخالفءأى اذهبوا أيّها المخالفون و ضموا أصواتكم إلى المنافقين لتكونوا جميعا صوتا 


واحدا. 
و فشرها البعض بأنّ معناها(فاسد)لأنٌ الخلوق بمعنى الفسادءو خالف:جاء فى اللغه بمعنى فاسد. 


ويوجد احتمال آخرءو هو أنّه قد يراد من الكلمه جميع المعانى المذكوره. لأنَّ المنافقين و أنصارهم توجد فيهم كل هذه 
الصفات الرذيله. 


١: ص‎ 


دو كذ ييف أن فد كزيران المسلمة يكنب از عقوو اع تارق تجدابهة الحافقية فالا عصان الماضيهو يطيفوها ف بو مدي 
منافقى محيطهم و مجتمعهم»كما يجب اتباع نفس أسلوب النْبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم معهمءو يجب الحذر من 
السقوط فى شباكهم و أن لا ينخدع المسلم بهمءو لا يرق قلبه لدموع التماسيح التى يذرفونهاء«فإنَ المؤمن لا يلدغ من جحر 


مرتين). 


١694: ص‎ 


الآيتان [سوره التوبه (8): الآيات 8 الى 84] 


اشاره 

لل ار ون لاد ل 0 
نعل علق أعد هع أت أبدأو لاتق عل ره إُّ كرو بله و وشوله و لأثواو هم افون (05) ولا ُعجبعك أل موالهُمْ 
وَ أَوؤْلادهمْ إِعا يُرِيدُ آلله أنْ يُعَذَبَهُعْ بها فى آلدّا وَ تَرْمَقَ أَنْفْسَهُعْ وَهُمْ كافِرُونَ (هه) 

التفسير 

اشاره 

أسلوب أشدّ فى مواجهه المنافقين: 


بعد أن أزاح المنافقون الستار عن عدم مشاركتهم فى ميدان القتالءو علم الناس تخلفهم الصريحءو فشا سرهم أمر الل ستحاثة و 
الى اقش أن أسلونا ماد تراخة وإلى سا 0 00 
مِنْهُمْ لإإنَ أبداً 0 َقَم عَم قر 


إن هذا الأسلوب-فى الواقع-هو نوع من الكفاح السلبى الفاعل فى مواجهه المنافقينءلأنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم لم 
يستطع-للأسباب التى ذكرناها آنفا-أن يأمر بقتل 


1١68: ص‎ 


هؤلاء صراحه لتطهير المجتمع الإسلامى منهمء أمًا هذا الأسلوب السلبى فهو مؤثر فى احتقار هؤلاء و تحجيم دورهمءو تقزيمهم و 
طردهم من المجتمع الإسلامى. 


من المعلوم أنْ المؤمن الحقيقى محترم فى الشرع الإسلامى حيّا و ميتاءو لهذا نرى الدين الإسلامى الحنيف قد أصدر ضمن 
تشريعاته الأمر بتغسيل الميت و تكفينه و الصلاه عليه و دفنه»و أوجب أن يولى احتراما كبيراءو أن يودع التراب بمراسم خاصضّهءو 


حتى بعد دفنه فإنَ من حقوقه أن يزور المؤمنون قبره»و يستغفروا لهءو يطلبوا الرحمه له. 


ِنَّ عدم إجراء هذه المراسم لفرد معين يعنى طرده من المجتمع الإسلامىءو إذا كان الطارد له هو النَبِى صلى الله عليه و آله و 
سلّم نفسهءفإنٌ الصدمه و الأثر النفسى على نفسيته و وجوده سيكون شديدا جدا. 


إن هذا البرنامج و الأسلوب الدقيق-فى الواقع-كان قد أعد لمقابله منافقى ذلك العصرءو يجب أن يستفيد المسلمون من هذه 
الأساليب.أى أن هؤلا-ء المنافقين ما داموا يظهرون الإسلام»فمن الواجب عليهم أن يعاملوهم كمسلمين و إن كان باطنهم شيئا 
آخرءأمًا إذ أظهروا نفاقهم»و كشفوا اللثام عن وجوههم الحقيقيه.فعندئذ يجب أن يعاملوهم كأجانب عن الإسلام. 


لا 
وى غات حت شي يا لاحر عويب لج كوا الحو رسوايي رش كته فا م لم لمكروابالتره الم ملام علي 


أفعالهم ليغسلوها بالتوبه.بل إِنّهم بقوا على أفعالهم وَ َانُوا وَ هُمْ كافِرُونَ . 


وهنا يمكن أن يسأل أحدكم:إِنّ الكاففيق اذا كائوادحفتهكنهندا المناعج وجح اللون غلن التسلمية أذ لا نظهروا اع بود از 

محته تجاههمءفلما ذا فضّلمهم الله تعالى و منحهم كل هذه القوى الاقتصاديه من الأموال و الأولاد؟ فى الآيه الأخرى يوجه الله 
5 و 20 2 5 لا 9 ف 

سبحانه و تعالى الخطاب إلى النَبى وَ لا تُفجبك أُمْطالّهُمْ وَ أَوْلادُهُمْ فإنّها ليست منحه و محبه من الله تعالى لهؤلاء المنافقين»بل 


١0١: ص‎ 


على العكس تماماءفإنٌ هذه الأموال و الأولاد ليست لسعادتهم:بل إِكطَا يُرِيدُ اللَهُ أنْ يُعَذْبَهعْ بها فى الدّلا وَ تَرْمَقَ ألْقُسِهُعْ وَ هُمْ 
1 لد ش 


كافرُونٌ . 


إن هذه الآ.يه-كنظيرتها التى مرّت فى هذه السوره.و هى الآيه 0ه-تشير إلى حقيقهءو هى أن هذه الإمكانيات و القدرات 
الاقتصاديه و القوى الإنسانيه للاشخاص الفاسدين ليست غير نافعه لهم فحسب.بل هى-غالبا-سبب لابتلائهم و تعاستهم,لأنّ 
أشخاصا كهؤلاء لا-هم يصرفون أموالهم فى مواردها الصحيحه ليستفيدوا منها الفائده البناءه»و لا يتمتعون بأبناء صالحين كى 
يكونوا قره عين لهم و معتمدهم فى حياتهم.بل إن أموالهم تصرف غالبا فى طريق الشهوات و المعاصى و نشر الفساد و تحكيم 
أعمده الظلم و الطغيان»و هى السبب فى غفلتهم عن الله سبحانه و تعالىءو كذلك أولادهم فى خدمه الظلمه و الفاسدين»و 
مبتلين بمختلف الانحرافات الأخلاقيه»و بذلك سيكونون سببا فى تراكم البلايا و المصائب. 


غايه الأمر إِنْ الذين يظنون أن الأصل فى سعاده الإنسان هو الثروه و القوه البشريه فقطء ما كيفيه صرف هذه الثروه و القوّه فليس 
بذلكك الأمر المهم»تكون لوحه حياتهم مفرحه و مبهجه ظاهراءإلا أنْنا لو اقتربنا منها و اطلعنا على دقائقهاء و علمنا أنّ الأساس فى 
سعاده الإنسان هو كيفيه الاستفاده من هذه الإمكانيات و القدرات لعلمنا أن هؤلاء ليسوا سعداء مطلقا. 


و هنا يجب الانتباه لمسألتين: 
١-لقد‏ وردت فى سبب نزول الآبه الأولى روايات متعدده لا تخلو من الاختلاف. 


فيستفاد من بعض الرّواياتءأنّ النَبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم لما مات عبد الله بن أبى-المنافق المشهور-صلى عليه»و وقف 
على قبره و دعا لهءبل لف بقميصه ليكون كفنا له 


١67: ص‎ 


فنزلت الآيه و نهت النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم عن تكرار هذا الفعل. 


فى الوقت الذى يفهم من روايات أخرى أن النَبى صلى الله عليه و آله و سلم كان قد صممم أن يصلى عليهءفتزل جبرئيل و تلا 
هذه الآيهءو منعه من هذا العمل. 


و تقول عده روايات أخرى أن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم لم يصل عليهءو لم يكن عزم على هذا العملءغايه ما فى الأمر أن 
الى صلى الله عليه و آله و سلّم أرسل قميصه ليكفن به لترغيب قبيله عبد الله بن أبى فى الإسلامءو لما سثل النَبِى صلى الله عليه 
و آله و سلم عن سبب فعله هذا أجاب صلى الله عليه و آله و سلم بأنّ قميصه سوف لن ينجيه من العذابءلكنّه يأمل أن يسلم 
الكثير بسبب هذا العملءو بالفعل قد حدث هذاءفإنْ الكثير من قبيله الخزرج قد أسلموا بعد هذه الحادثه. 


و بالنظر إلى اختلاف هذه الرّوايات اختلافا كثيرءفإنا قد صرفنا النظر عن ذكرها كسب للنزول»خصوصا على قول بعض المفسّرين 
الكبان يان وقاءغيف الله بن أبى كانك دنه (ة) عجرية: أما هذه الآباثك ققد فلت فى حدوك الننة الكامته. 213 


غير أن الذى لا يمكن إنكارهء أن الظاهر من أسلوب الآ-يه و نبرتها أن الْنْبى صلى الله عليه و آله و سلّم كان يصلى على 
المنافقين»و كان يقف على قبورهم قبل نزول هذه الآيات,لأن هؤلاء كانوا مسلمين ظاهرا (1) ءلكنّه امتنع من هذه الأعمال بعد 


نزول هذه الآبه. 
لاو كذلكك يستفاد من الآيه المذكوره جواز الوقوف على قبور المؤمنين 


١0: ص‎ 


."91/ راجع الميزانءج 9.ءص‎ )١ -١ 

1-1) يستفاد من مجموعه من الرّوايات أنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يصلى على المنافقين بعد نزول هذه الآيه 
أبغنانالا أله كبر آرينا لأ اكت أ أله كان يضرف التظزكن العكي السافيس الذق هو دغام للميت. إن هذه الاواف ممكن قنوليا 
فيما لو كان معنى الصلاه هنا الدعاءءو(لا تصل)فى الآيه هو(لا تدع».أمَا لو كان المراد(لا تصل)فإنَ هذه الرّوايه تخالف ظاهر 
القرآنءو لا يمكن قبولها.و لا يمكن إنكار أن جمله(لا تصل)ظاهره بالمعنى الثانى»و لذلك فَإنّنا لا نستطيع -من وجهه نظر 
الحكم الإسلامى-أن نصلى على المنافقين الذين اشتهر نفاقهم بين الناسءو أن نرفع اليد عن ظهور الآيه لروايه مبهمه. 


و الدعاء لهم و الترحم عليهمءلأنَ النهى الوارد فى الآيه مختص بالمنافقين»و على هذا فإنّ هذه الآيه تعنى بمفهومها جواز زياره 
قبور المؤمنين»أى:الوقوف على قبورهم و الدعاء لهم.إلا أن الآديه قد سكتت عن مسأله إمكان التوسل بقبور هؤلاء المؤمنين»و 
طلب قضاء الحاجات ببركتهم من اللّه تعالى»رغم جواز ذلكك من وجهه نظر الرّوايات الإسلاميه. 


ض :18 


لآيات [سوره التوبه (8): الآيات 68 الى 44] 
اشاره 


0ه :. 
وَإذا الك سُورَةٌ أَنْ آبنُوا بالل و لجاجتدُوا مع رَسُوله إِشْعَأذٌنَك ونوا لول مه و قالُوا دربا تكن مع الْقاعِدِينَ (*ه) رَضُوا أن 


ينها يع التي و ليع علا لوم هع ليف ون 010 كن الؤشيول و أن انوا معة اهو الوم و يوم و 
أولتتك لَهُمْ ألْحَطاتٌ وَ أولئك مُمْ الْمَفِْحُونَ (00) أ عد الله لله لهُعْ جَنَاتِ تَجرى مِنْ تخبها اليا و انميت فل فلا ذلك الف لْعَظِيمُ 
)864 


التفسير 
اشاره 
دناءه الهمه 


الكلام قن هذه الآنات دوو كذ لكك موك المدافقيى لا أن عث«الآرات عقارق بدن الأعمال القبيده المتافقيى و أعبال ان متم 


الحقيقيين الحسنهء»و توضح من خلال هذه المقارنه انحراف هؤلاء المنافقين و دناءتهم. 
فالآيه الأولى تتحدث عن حال المنافقين إذا ما دعا الرسول صلى اللّه عليه و آله و سلّم الناس إلى 


١00: ص‎ 


الثبنات على الإيمان والجهاد فى سبيل لفقي م ترد رمم قدرنهم الجسميه والماليه سيطلبون وت لهم 
بعدم ا ا الأعذار: وَ إذا أَنْرِلتْ سُورَةٌ أَنْ مرا بالله وَ للِاَدُوا م رَ َس سُولهِ اسْيَأدَنَك أولوا الطؤلٍ مِنْهُمْ وَ 


لاء 
قالُوا دبا تكن 6 م التاطييق : 


كلمه«الطول)على وزن فعل-جاءت بمعنى القدره و الاستطاعه الماليه»و على هذا فإِنّ أولوا الطوْلٍ بمعنى المستطيعين و القادرين 
ماليا و جسميا على الحضور فى ميدان الحربءو رغم ذلكك فهم يميلون إلى التخلف مع أولئكك الذين لا قدره لديهم-ماديا أو 
بدنيا-على الحضور و المشاركه فى الجهاد. 


و أصل هذه الكلمه مأخوذ من«الطول»ضد العرضءو الا-شتراكك و الارتباط بين هذين المعنيين واضحءلأنٌ القدره الماليه و 
الجسميه يعطى معنى الاستمراريه و الدوام و طول القدره. 


و فى الآ-يه التى تليها و بخ القرآن هؤلاء و ذمّهم و قبحهم بأنّهم را اكفاك الات عو كما أشرنا سابقاءفإنٌ خوالف 
جمع خالفه»و أصلها من (خلف)ءو لذلكك يقال للمرأه إذا خرج الرجل من المنزلءو بقيت فى المنزل:إِنْها خالفه. و المقصود من 
الخوالف فى هذه الآيه كل الذين عذروا عن المشاركه فى الجهاد بشكل أو آخرءأعم من أن يكونوا نساء أن سين أوفرضى أو 
صبيان.و قد أشارت بعض الأحاديث الوارده فى تفسير الآيه إلى هذا الموضوع. 


ثم أضافت الآديه:بأن هؤلاء نتيجه لكثره الذنوب و النفاق و صلوا إلى مرحله وَّ طَبِعٌ ء علي تُوبيع كه لا يَفْتَهُونَ .وقد بحثنا فى 
بدايه سوره البقره معنى الطبع على القلب. 2١2‏ 


ثم تحدثت الآيه التى تليها فى الجانب المقابل عن صفات و روحيات الفئه التى تقابل المنافقين»و هم المؤمنون المخلصونءو عن 
أعمالهم الحسنهءو بالتالى عاقبه 


١52: ص‎ 


)١ -١‏ راجع المجلد الأوّل من الأمثل(ذيل آيه / من سوره البقره). 


أعمالهم المعاكسه تماما لعاقبه أولتكك.فهى تقول: لكن الرَسُولَ وَ الَّذِينَ مانا ماله َنِم قكانت عاقبتهم أن 
لا 
يتمتعوا بكل الخيرات و السعاده و اللذائذ الماديه و المعنويه فى الدنيا و الآخره وَ أولئك لَهُمْ ال كات و أُوليِك مم الْمفْلحو . 


كلمه(الخيرات)صيغه جمع محلى بالألف و اللا.م»و من ذلكك يستفاد عموميتهاء فهى تعبير جامع لكل توفيق و خير و نصر و 
موهبهءو هى تشمل الماديه منها و المعنويه. 


كما أن تعبير هاتين الجملتين-حسب القواعد التى قررت فى المعانى و البيان- يدل على الحصرءأى أن هذا التعبير يدل على 
أن(المخلصين) تدهم يمثلون هذا الجانب المقابل»و يدل على أن هؤلاء وحدهم الذين يستحقون كل خير و سعاده» هؤلاء 
الذين يجاهدون بكل وجودهم و بكل ما يمتلكون. 


ويستفاد بوضوح من هذه الآبه أن«الإيمان)و«الجهاد»إذا اتحدا فى شخصء فسيصحبهما كل خير و بركه.و لا سبيل إلى الفلاح و 
الأخاقصء أو إلى شن جعزم القترات تو اكات التادد و المشتوع: الا قراطل هننم العافليق: 

وهنااكك نقطه أخرى تستحق التنبيه لهاءو هى أنّنا نستفيد من خلال مقارنه صفات هاتين المجموعتين أن المنافقين-لفقدانهم 
الإيمانءو تلوثهم المضاعف بالمعاصى و الذنوب-أفراد جاهلون»لذلكك فهم محرومون من(علو الهمه)التى هى وليده الفهم و 
الشعور و الوعىءفهم يرضون أن يكونوا مع القاعدين من المرضى و الصبيانءو يأبون الحضور فى سوح الجهاد رغم افتخاراته و 
امتيازاته. 

ما فى المقابلءفإِنٌ المؤمنين قد اتضحت لهم الأمور و أدركوا عواقبها فعلت همتهم بحيث رأوا أن الجهاد هو الطريق الوحيد 


إن هذا الدرس الكبير هو الذى علمنا القرآن إياه فى كثير من آياته»و مع ذلكك 


ص :/اث 1١‏ 


فنحن غافلون عنه. 

ع 0 لا 
وى اجر يه من الآآيات التى نبحثها إشاره إلى قسم من الجزاء الأخروى المعد لهؤلاء المؤمنين»فهى تبشرهم بأنْهم قد أَعَدّ الله 
0 7 - م ف م 1 7 عاس 8 لا 
ع جنات تخبرى من تَخيها اهار و توكحد لهم بأن هه البو امت :وز اع نوات لا نس اعفد لاسيقوة عالدين فهااءتت 
تبيين أن ذلكك هو الْفَوْرُالَْظِيمُ . 

7 7 لا 5 3 
إِنْ تعبير أَعَدٌ اللهُ علامه جليه على مدى الاحترام الذى أولى الله هؤلاء المؤمنين ب.حيث أعدلهم من قبل كل هذه المواهب و 


الآبه [سوره التوبه (1): آيه ]4٠‏ 

ره 2 0 مه بت بن عرق غنول امن ل َو ده 5 0 لا 3 
ا 0 الأغلاب بوذن لَهُمْ وَ قَعَدَ الذِينَ كذبُوا الله وَ رَسُوَله سَيْصِيبٌ الذِينَ كفرُوا مِنْهُمْ عَذاتٌ ليم (40) 
التفسير 


فى هذه الآيه-و لمناسبه البحث هنا للأبحاث السابقه حول المنافقين الذين يتعذرون بكل عذر و يتمسكون بأتفه الحجج-إشاره 


إلى وضع و واقع مجموعتين من المتخلفين عن الجهاد: 
الأولى:و هم المعذورون فعلا فى عدم مشاركتهم فى القتال. 
و النّانيهنو هم المتخلفون عن أداء هذا الواجب الكبير تمردا و عصياناءو ليس لهم أى عذر فى تخلفهم هذا. 


ففى البدايه تقول الآبه أن هؤلاء الأعراب رغم أَنّهم كانوا معذورين فى عدم الاشتراكك فى الجهادءفإنّهم حضروا بين يدى النّبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم و طلبوا منه أن يأذن لهم فى الجهاد: وَلكاءَ الْمََذَّرُونَ مِنَ الغلاب لِيُؤْدَنَ لَّهُعْ .و فى مقابل ذلكك فإن 
الفبه الأحرى الى كذيت على الله رسوله قد تكلق أفرادها دون أى غذرة و تعد 


١094: ص‎ 


لق دتو اقول 
هن 7 على َس 5 0 هو لا 5 َ 
.و فى النهايه هددت الايه المجموعه الثانيه تهديدا شديدا و أنذرتهم بأنه سَيْصيبٌ الذِينَ كفرُوا مِنْهُمْ عَذَابٌ الِيمٌ . 


فاه قلناد فى اتنهير أنه الناكروي نهو لافيت للقراكه التوحوؤوقاتنا ررض مو فيه النشافت القه تقار إحداهها الأعرىيز 
من جهه أخرى فإِنْ كلمه (منهم)تدل على أن أفراد المجموعتين لم يكونوا كفارا بأجمعهمءو من هاتين القرينتين يفهم 


له اناقل كل قانل هذا الفس ران آخران: 


ال المقصود من (المعذرين)هم الذين كانوا يتمسكون بالأعتقاة الواهيه و الكاذبه للفرار من الجهاد.و المقصود من 
المجموعه الثاني هم الذين لا يكلفون أنفسهم حتى مشقّه الاعتذارءبل إِنّهم يمتنعون علنا و بكل صراحه عن إطاعه أوامر اللّه عزّ 
وجل. 


الثَانى:إِنّ كلمه(المعذرين)تشمل كل الفئات التى تعتذر بأعذار ما عن الذهاب إلى ميادين الحرب و الجهاد.سواء كانت هذه 


إلا أنَ القرائن تدل على أنَّ(المعذرين)هم المعذورون الحقيقيون. 


١80: ص‎ 


لآيات [سوره التوبه (8): الآيات 11 الى 97] 


اشاره 


ا 5 0 ا 00 
َس عَلَى لضفا وَلأعلى امرض وَلأعَلى اين لبج دوت ل ُو حرج إذا ص حو لهو رول كا عَلَى الْمَحنينَ مِنْ 


5 


00 لم 
سيل و الل ُو د وجي 41و لأ على اين إ5 2 نوك يتحيتهع فلك ل أج4 ا أخبلكم عليه تووا أي تفي بآ 


ألدَّمع عونا لين 8 نْفْقُوتَ (81 إِنّما آلصربلٌ عَلَى الْذِينَ يَشعَأَؤنوتك و مُمْ أَغْلاءُ رَضُوا بأنْ يَكونُوا : مع ألَْلَالِفٍ وَ طبع الله 
وو 5 1 

عَللِمْ قلوبهخ فَهُمْ لا يَعْلَمُونَ (*9) 

سبب الزول 


نقل فى سبب نزول الآيه الأولى أن أحد أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم المخلصين قال للنّبِى صلى اللّه عليه و 
آله و سلّم:يا رسول اللهءإنى شيخ كبير أعمى و عاجزءو ليس لى حتى من يأخذ بيدى ليذهب بى إلى ميدان القتال.فهل أعذر إذا 
لم أحضر و أشارك فى الجهاد؟فسكت الى صلى الله عليه و آله و سلّم,فتزلت الآآيه و عذرت مثل هؤلاء الأفراد. 


و يستفاد من سبب النزول هذا أن المسلمين-حتى الأعمى منهم-لم يكونوا 


١1: ص‎ 


ليسمحوا لأنفسهم أن يمتنعوا عن الحضور فى ميدان الجهادءو ربّما كان ذلكك لأنْهم كانوا يحتملون أن وجودهم بهذه الحاله قد 
يرغْبٍ المجاهدين فى الانضمام إلى جيوش المسلمين و مشاركتهم فى أمر الجهادء أو أنّهم يكثرون السواد على أقل التقادير. 


و بالنسبه للآيه اتانيه ورد فى الرّوايات أن سبعه نفر من فقراء الأنصار جاءوا إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و طلبوا 
منه وسيله للمشاركه فى الجهادءو لما لم يكن لدى الرّسول صلى الله عليه و آله و سلم شىء من ذلكك خرجوا من عند رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم و أعينهم تفيض من الدمعءثم عرفوا بعد ذلكك ب«البكائين». 


التفسير 
اشاره 
العشق للجهاد و دموع الحسره: 


هذه الآيات قسمت المسلمين فى مجال المشاركه فى الجهاد لتوضيح حال سائر المجاميع من ناحيه القدره على الجهادءأو العجز 


عنهءو أشارت إلى خمس مجموعات:أربع منها معذوره حقيقه و واقعاءو الخامسه هم المنافقون. 

الآيه الأولى تقول:إنَ الضعفاءءو العاجزين لكبر أو عمى أو نقص فى الأعضاء. و الذين لا وسيله لهم يتنقلون بها و يستفيدون منها 
9 #0 لا 000 

فى المشاركه فى الجهادءلا حرج عليهم إذا تخلفوا عن هذا الواجب الإسلامى المهم: لَيِسَ عَلَى الضَعَفاءِ وَ لا عَلَى الْمَوْضلِ وَ لا 

8 مه لا د 2 وذ ف كفي ع 

عَلَى الَّذِينَ لا- يج دُونَ للا يُنْفِقُونَ حَرَجٌ .هذه الأقسام الثلاث تعذر فى كل قانون إذا لم تشارككءو العقل و المنطق يمضى هذا 

التسامحءو من المسلم أنْ القوانين الإسلاميه لا تنفصل عن المنطق و العقل فى أى مورد. 


كلمه«الحرجافى الأعل تقض عر كز اجتماع الشىءءو لما كان اجتماع الناس و كثرتهم فى مكان و مركز ما ملازم لضيق ذلكك 
المكان»فقد استعملت هذه الكلمه بمعنى الضيق و الإزعاج و المسؤوليه و التكليف.و يكون معناها فى هذه الآيه هو 


١87: ص‎ 


الشحض الأخين أى المبية وليةؤ التكليف: 


ثم بتبنت الآيه شرطا مهما في البح لهؤلاء بالانصرافءو هو إخلاصهم و حبهم للّه و رسولهءو رجاؤهم و عملهم كل خير لهذا 
الدين الحنيفءلذا قالت: إذا نَصَ وا له وَ رَسولِهِ أى إن هؤلا-ء إذا لم يكونوا قادرين على حمل السلاح و المشاركه فى 
القتالءفإنهم قادرون على استعمال سلاح الكلمه و السلوك الإسلامى الأمثلءو بهذا يستطيعون ترغيب المجاهدينءو يثيرون 
الحماس فى نفوس المقاتلين»و يرفعون معنوياتهم بذكرهم الثمرات المترتبه على الجهاد و ثوابه العظيم. 


و كذلكك يجب أن لا يقصروا فى هدم و تضعيف معنويات العدوءو تهيئه أرضيه الهزيمه فى نفوس أفراده قدر المستطاع لأنَّ 
كلمه(نصح)فى الأصل بمعنى (الإخلاص)و هى كلمه جامعه شامله لكل شكل من أشكال طلب الخير و الإقدام المخلص فى هذا 
السبيل» و لما كان الكلام عن الجهادءفإنّها تنظر إلى كل جهد و سعى يبذل فى هذا المجال. 


ثم تذكر الآيه الدليل على هذا الموضوعءفتذكر أن مثل هؤلاء الأفراد الذين لا يألون جهدا فى عمل الخيرءلا يمكن أن يعاتبوا أو 
بوتخرا أو سافوه ]د لاع التفرييق من سمل . 
بعد ذلك اختتمت الآيه بذكر صفتين عظيمتين من صفات الله عزّ و جل-و كل صفاته عظيمه-كدليل آخر على جواز تخلف 


هؤلاء المندرجين ضمن المجموعات الثلاث فقالت: وَ اللَهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ . 


(عقور )نا خواذ ا مادة العقزاقءأئ القن و الاتعفات اف م الله ستحانه وال متلق انعا كلق أعمالصولاء البسدورةم 3 
يقبل أعذارهمءو كون الله «رحيما»يقتضى أن لا يكلف أحدا فوق طاقته.بل يعفيه من ذلككءو إذا أجبر هؤلاء على الحضور فى 
ميذاث القتالةفإق ذلكك لآ ناسب غقراك الله و وحمتةةو هذا يعن 


1١0 ص‎ 


أن الله الغفور الرحيم سيعفى هؤلاء عن الحضور حتماءو يعفو عنهم. 


و يستفاد من جمله من الرّوايات التى نقلها المفشرون فى ذيل هذه الآيهءأنٌ هذه المجموعات المعذوره لا يقتصر الأمر فيهم على 
السماح لهم فى التخلف و عدم مؤاخذتهم فحسبءيل إِنَّ أفرادها لهم من الجزاء و الثواب كثواب المجاهدين الذين حضروا و 
قاتلواءكل على قدر اشتياقه و تحرقه للمشاركه»فنحن نقف على 


حديث عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و نقرأ: إن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم لما قفل من غزوه تبوك فأشرف 
على المدينه قال:«لقد تركتم بالمدينه رجالا ما سرتم فى مسيرءو لا أنفقتم من نفقهءو لا قطعتم واديا إلا كانوا معكم فيه قالوا:«و 
كيف يكونون معنا و هم بالمدينه؟ قال: 


حبسهم العذر» ل١)‏ . 


ثم تشير الآيه إلى الفئه الرَابعه من المعفو عنهم و هؤلاء هم الذين حضروا- بشوق-عند النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و طلبوا 
منه أن يحملهم على الدواب للمشاركه فى الجهاد, فاعتذر الْنَبِى صلى الله عليه و آله و سلم بأنّه لا يملك ما د 
عليه فخرجوا من عنده و عيونهم تفيض من الدمع حزنا و أسفا على ما فاتهمءو على أنّْهِم لا يملكون ما ينفقونه فى سبيل الله و لآ 
عَلَى الَّذِينَ إذا لا أتَوكٌ لتَخمِلَهُع قُلْتَ لا أجِدٌ لها أخملك عَلَيِهِ تَولَوْاوَ أغْيِنّهُْ تَفِيضٌ مِنَ الدّمْع عرّناً ألا يَجدُوا ها يُنْفقُونَ . 
«تفيضامن ماده الفيضانءأى الانسكاب و التساقط بعد الامتلاءءفإنٌ الإنسان إذا أهمه أمر أو دهمته مصيبهءفإذا لم تكن شديده 


اغرورقت عيناه بالدموع و امتلأت دون أن تجرىءأمًا إذا وصلت إلى مرحله يضعف الإنسان عن تحملها سالت دموعه. 


إن فى هذه دلالله على أنّ هؤلاء النفر من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم كانوا عشاقا و مولهين بالجهاد إلى 
درجه أنّهم لما رخص لهم فى البقاء لم يكتفوا بالتأسف و الهم لهذه الرخصهءبل إِنْهم جرت دموعهم كما لو فقد إنسان أعز 
أصدقائه و أحبائه» 


ص رف ١‏ 


1 الدر المنثورءطبقا لنقل الميزان»ج 4.)ص‎ 1-١ 


و بكوا بكاء مدا لهذا الحرمان. 


لا شكك أن الفئه الرابعه لا : تفترق عن الفئه الثّائه المذكوره فى الآيه و لكنّهم لهذه الحاله الخاصّه من العشقءو لامتيازهم بها عن 


السابقين»و لتكريمهم جسمت الآيه وضعهم بصوره مستقله ضمن نفس الآيه» و كانت خصائصهم هى: 


أوَلا:إنّهم لم يقتنعوا بعدم ملكهم لمستلزمات الجهاد.فحضروا عند النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم طمعا فى الحصول عليهاءو 
أصروا عليه إصرارا شديدا فى تهيئتها إِنْ أمكنه ذلكك. 


انيا:إنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم لما اعتذر عن تلبيه طلبهم لم يكتفوا بعدم الفرحه بذلككءبل انقلبوا بهم و حزن فاضت 
دموعهم بسببهءو لهاتين الخصلتين ذكرهم الله سبحانه و تعالى مستقلا فى الآيه. 


ما آخر الآبه فتبين وضع الفئه الخامسهءو هم الذين لم يعذرواءو لن يعذروا عند الله تعالىءفإنُهم قد توفرت فيهم كل الشروطءو 
يملكون كل مستلزمات الجهاد. فوجب عليهم حتماءلكتّهم رغم ذلكك يحاولون التملص من أداء هذا الواجب الإملهى 
الخطيرءفجاءوا إلى الَنَبى صلى الله عليه و آله و سلم يطلبون الإسذن فى الانصراف عن الحربء فبينت الآديه نهم سيؤاخذون 
بتهربهم و يعاقبون عليه: إِنَّمَا الصَبيل عَلَى الِينَ يَستأونُوتك و هُع أَغْلاء 


واتصيلف الحيديينان هولاء يكنهم عارااو لعزا أدنيرضوا باللقامريع الماجزين او المرصنى برعم ناسيم و قدوتهم وام يوقدوا 
نهم سيحرمون من فخر الا* شتراكك فى الجهاد: 0 واكترين علا ان يني الأاإتدروم على تفكر 
و الإدراكك نتيجه أعمالهم السيئه هذهءو لذلكك أبغضهم الله وَ طَبَعَ الله للا تُووع هع لا يلوق . 


١8: ص‎ 


ملاحظات 


١-تتضح‏ من هذه الآيات-بصوره جليه و واضحه-المعنويات القويه العاليه لجنود الإسلام»و كيف أن قلوبهم كانت تتطلع 
بشوقءو تتحرق عشقا للجهاد و الشهادهءو هذا الفخر و الوسام مقدم على جميع الأوسمه و الصفات الأسخرى التى كانوا 
يمتلكونهاءو من هنا ينضح عامل هو من أهم عوامل التقدم السريع للإسلام و تطوره و انتشاره فى ذلكك اليومءو تخلفنا فى الوقت 
الحاضر لفقداننا هذا الوسام. 


كيف يمكننا أن نجعل من يبكى ألما و حسره لحرمانه من الجهادءو إن كان لعذرءو من يحاول التذرع بألف عذر و عذر من 
أجل الفرار من صف المجاهدين» فى صف واحد و مرتبه واحده؟ إذا رجعت إلينا روح الإيمان و حبٌ الجهاد و عشقهءو 
الافتخار بالشهاده فى سبيل اللهءو دبت فى واقعنا الميثءفإئّنا ستحصل على نفس الامتيازات و الانتصارات التى حققها و حصل 
كلها ملي الضيدر الارل. 


إن تعاستنا و تخلفنا يكمن فى أننا التزمنا بالإسلام ظاهراءو اتخذناه ردءا دون أن ينفذ إلى أعماقنا و وجودناءو رغم ذلكك فإننا 
نتوقع أن نصل بهذا الواقع إلى مستوى المسلمين الأوائل! ١-و‏ نستفيد من الآيات السابقه أيضاءأنه لا يستثنى أحد-بصوره عامّه- 
من المشاركه فى أمر الجهاد.من دعم المجاهدينءو إسنادهم فى جهادهمءحتى المرضى و العاجزين عن حمل الأسلحه و 
المشاركه فى ميدان الحرب.فإنّهم إن عجزوا عن ذلكك فهم قادرون أن يرغبوا المجاهدين و يثيروا حماسهم بكلامهم و بيانهم و 
سلوكهمءو أن يدعموا جهادهم بذلككءو فى الحقيقه فإنْ للجهاد مراحل متعددهءفإذا عذر الإنسان عن احدى مراحله فإِنْ ذلك لا 


يعنى سقوط بقيه المراحل عن ذمته. 
إن جمله ا عَلَى الْمْحْسِنِينَ مِنْ سَبيل أصبحت منبعا قانونيا واسعا فى 


١6: ص‎ 


المباحث الفقهيه حيث استفاد الفقهاء منها أحكاما كثيره»فمثلا:إذ تلفت الوديعه فى يد الأمين بدون أى افراط أو تفريط منهءفإنّه 
الذيكوة خباساءو من جملة الآذله عل هذه النيا له فى الآنه المند كور لانه محسنءو لم يرتكب مخالفهءفإذا اعتبرناه مسئولا و 


ضامناءفإنْ هذا يعنى أن المحسن مؤاخذ. 


ليس هناكك شك فى أنّ الآديه المذكوره قد وردت فى المجاهدينءإلا أنا نعلم أن مورد الآيه لا ينقص من عموميتهاءو بعباره 


أخرىءفإن مورد الآيه لا بخصص الحكم مطلقا. 
نهايه الجزء العاشر من القرآن المجيد. 


1١ ص‎ 


١: ص‎ 


بدايه الجزء الحادى عشر من القرآن الكريم 


١88: ص‎ 


١17١١ ص‎ 


لآيات [سوره التوبه (8): الآيات 16 الى 98] 


اشاره 
0 لذ اب 
خؤئدة إل ذا وشو قم ل ل تخذوا لك تين لحم قد أله من رع و مه ع الاك وزكر م راود 
إل ايم أب وَ لاد فك للا كم تَغْملُونَ (46) سَيَحْلِفُونَ بالل كم إِذَا لهم ليه لتعرضُوا عَنْه علق غرضوا عت إِنْهُم 
رخس وَ تالاه جهنم جر بلا كائوا كيد بوي (40 يَحلِفُونَ لم لتوضؤا عَنْهعْ هن تَوصَوا عَنهعْ هن الله لا يوضلا عن لقم 
الفاسقينَ (92) 





سبب اللزول 


يقول بعض المفسّرين:إِنْ هذه الآيات نزلت فى جماعه من المنافقين يبلغ عددهم تناقى رجلولان الى صلى الله حليو لماو 
سلّم لما رجع من غزوه تبوكك أمر أن لا يجالسهم أحد ولا يكلمهمءفلمًا رأى هؤلاء هذه المقاطعه الاجتماعيه الشديده بدأوا 
يعتذرون عمّا بدر منهم»فنزلت هذه الآيات لتبين حال هؤلاء و حقيقتهم. 


١7١: ص‎ 


التفسير 
اشاره 
لا تصغوا إلى أعذارهم و أيمانهم الكاذبه: 


تسكمر هذه السلسله مق الآبات فى الحديت عن الأعمال الشيطانيه للمنافقين» و تزيح الستار عنها الواحد تلو الآخرءو تحذر 
المسلمين من الانخداع بريائهم أو الوقوع تحت تأثير كلماتهم المعسوله. 

507 / 1 لم لا 

اليه الأسولى تبن للمسلمين أن هؤلا-ء إذا علموا بقدومكم فسياتون يَعْمَذِرُونَ إليكخ إذا رَجَعْقَمْ إِلتِهِسم .إن التعبير 
ب(يعتذرون) بصيغه المضارعءيظهر منه أن اللّه تعالى قد أطلع النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم من قبل على كذب المنافقين»و 
أنْهم سيأتونهم ليعتذروا إليهمءو لذلكك فإنّه تعالى علمهم كيفيه جواب هؤلاء إذا قدموا إليهم ليعتذروا منهم. 


ثم يتوجه الخطاب إلى النبى صلى الله عليه و آله و سلّم-باعتباره قائد المسلمين-بأن يواجه المنافقين كُلْ لأ تَِوُوا لَنْ َؤْمِنَ كع 
لأا على علم بأهدافكم الشيطانيه و ما تضمرون وما تعلنونءإذ َتنا لَه مِْ لاك .إلا أنّه فى الوقت نفسه سيبقى باب التوبه 
والرجنوع إلى العدواب طقتريا أنامكر وانقيري الله مملكة و قو 

و احتمل البعض فى تفسير هذه الآيه أن التوبه ليست هى المقصوده من هذه الجملهءبل المقصود أن الله و رسوله سيطلعان على 
أعمالكم و يريانها فى المستقبل كما رأياها الآنء.و سيحبطان كل مؤامراتكمءو على هذا فلا يمكن أن تصنعوا شيئاء لا اليوم و لا 
غداءو لنا بحث مفضلى حول هذه الجمله»و مسأله عرض أعمال الأ-مه على نبيها صلى الله عليه و آله و سلم سيأتى فى ذيل 
الآيه(0١٠)من‏ هذه السوره. 


ثم قالت الآيه:إنَ كل أعمالكم و نياتكم ستتبت اليوم فى كتبكم ثُم تُوَدُونَ للا كلم اليب و المّهادهِ قيتفكع بللا كمع تَغملون . 


و فى الآ-يه التاليه إشاره أخرى إلى أيمان المنافقين الكاذبينءو تنبيه للمسلمين على أنّ هؤلاء سيتوسلون باليمين الكاذبه لتغفروا 
لهم خطيئاتهم و تصفحوا عنهم 


١7/١: ص‎ 


سَيَْلِفُونَ باللّهِ لكم إذَا اتْمَلكُم إلَيهم لتُغرضُوا عَنْهُْ 


فى الحقيقه. إن هؤلا-ء يطرقون كل باب ليردّوا منهءفتاره يريدون إثبات براءتهم و عدم تقصيرهم بالاعتذارءو تاره يعترقون 
بالتقصير ثم يطلبون العفو عن ذلكك التقصيرءإذ ربّما استطاعوا عن إحدى هذه الطرق النفوذ إلى قلوبكم»لكن لا تتأثروا بأى 
أسلوب من هذه الأساليبءبل إذا جاؤوكم ليعتذروا إليكم كَأغرضُوا عَنْهُمْ . 

إن هؤلاء يطلبون منكم أن تعرضوا عن أفعالهم»أى أن تصفحوا عنهم»لكنكم يجب أن تعرضوا عنهم»لكن لا بالصفح و العفوءبل 
بالتكذيب والإنكار عليهم» و هذان التعبيران المتشابهان لفظا لهما معنيان متضادان تماماءو لهما هنا من جمال التعبير و جزالته و 
بيانه ما لا يخفى على أهل الذوق و البلاغه. 


وللعم لطاب رامعا ورياك دليله عقّبت الآيه بأن السبب فى الاعراض هؤلاء إِنَّهُمْ رخْسٌ .و لأنهم كذلك فإنّ مصيرهم و 

مَألاهُمْ جَهَنّمٌ لأنْ اله أعدت للمتقين الذين يعملون الصالحاتءو ليس فيها موضع للأرجاس الملوّثين بالمعاصى.إن كل 
لا ٠‏ 

العراقي اليه الى دونه انما بزودها عاة لك كانوا كوير ف 

فى الآيه الأخيره التى نبحثها هنا إشاره إلى يمين أخرى من أيمان هؤلاء الهدف منها جلب رضى المسلمين يَحْلِفُونَ كم لتَوْضَوًا 


رهقو 


عَنْهُْ . 


الفرق بين اليمين فى هذه الآ-يه و اليمين فى الآ-يه السابقهأنَ المنافقين فى الآيه السابقه أرادوا تهدئه خواطر المؤمنين فى الواقع 
العملى أمّا اليمين التى فى هذه فإنّها تشير إلى أنّ المنافقين أرادوا من المؤمنين مضافا إلى سكوتهم العملى إظهار الرضا القلبى 
الملفت للنظر هنا أن الله تعالى لم يقل:لا ترضوا عنهم»بل عر سبحانه بتعبير تشم منه رائحه التهديدءإذ تقول عزّ و جل: فَإِنْ 
00 
تَوْضُوًا عَنْهُمْ فَِنَّ الله لا يَوْضلا عَن 


0 


م ها 
فوم لاني 


لا شكك أن هؤلاء من الناحيه الدينيه و الأخلاقيه لا يعيرون اهتماما لرضى المسلمين»بل إن الهدف من عملهم هذا هو رفع النظره 
عمدو حي ديم عن لكايو نويا النسانين الي 
أعمتال متافن إل أن الله تعاك'لمنا حي يقزله: ايض عن اقم لاقن تبه المسلمين على أن هؤلانه فاسقونهو لا معنى 
لرضاكم عنهمءفإنَ هؤلاء دأبهم يضحكوا على الأذقانءفانتبهوا وعوا أمر هؤلاء و لا تقعوا فى شراكهم. 


كم هو مهم و جيدٌ أن يراقب المسلمون فى كل زمان خطط المنافقين الشيطانيه و يعرفوهمءحتى لا يستفيدوا من الخطط السابقه 
للوصول إلى أهدافهم المشؤومه عبر هذه الوسائل و الخطط الخبيثه. 


١/6: ص‎ 


لآيات [سوره التوبه (8): الآيات /11 الى 14] 


اشاره 

لا 2 2< 3 5 ل ل 5 و 
غات 1ق كثرا و ننانا و اعذة الأ لقو ره َرأئلَ الله علق ر مر ل و مَنْ يكَدِدُ لا 
نْفقُ مغْوما وَ بض بكم آلدَوايِر له كوه لسع نين الزن فب ع اط بالل وَآيؤم ا غِر وَ يكبل ] 
فق قلأت عِنْد الله وَ صَلاتٍ الرَسُولٍ ألا إِنها فيه لَهُعْ سيد هُمُ أَللَهُ فى رَحْمَتِهِ إِنَّ لله غَفُورٌ رَحِيِمٌ (99) 
التفسير 
اشاره 
الأعراب القساه و المؤمنون: 


فى هذه الآآيات الثُلاث-استمرارا للبحث المتقدم حول منافقى المدينه- حديث و بحث حول وضع منافقى الأعراب-و هم سكان 
البوادى-و علاماتهم و أفكارهمءو كذلك قد تحدثت حول المؤمنين الخلص منهم. 


التتيميل :إن المنافقين :من 


1١6: ص‎ 


الأعراب أشدّ و أقسىءو شواهد التأريخ الإسلامى تدل على المسلمين قد تعرضوا عدّه مرات لهجوم منافقى الباديه»و لعل 
الانتتصارات المتلاحقه لجيش الإسلام هى التى جعلت المسلمين فى غفله عن خطر هؤلاء. 


على كل حالءفالآ-يه الأولى تقول:إِنّ الأعراب.بحكم بعدهم عن التعليم و التربيه».و عدم سماعهم الآيات الرّبانيه و كلام النَبى 
صلى الله عليه و آله و سلّمءأشدّ كفرا و نفاقا من مشابهيهم فى المدينه: اْأَغَابٌ أَشَّدٌ كفراً وَ نفاقاً و لهذا البعد و الجهل فمن 
الطبيعى؛ بل الأمولى أن يجهلوا الحدود و الأحكام الإلهيه التى نزلت على الى صلى الله عليه و آله و سلّم: وَ أَخِْدَرٌ ألا يَعلْمُوا 
عدر اول العلا رفرلة: 


كلمه«الأعراب؛من الكلمات التى تعطى معنى الجمعءو لا مفرد لها فى لغه العربءو على ما قاله أئمّه اللغه-كمؤلف القاموس و 
الصحاح و تاج العروس و آخرون-فإن هذه الكلمه تطلق على سكان الباديه فقطءو مختصه بهمءو إذا أرادوا إطلاقهم على 
شخص واحد فإنّهم يستعملون نفس هذه الكلمه و يلحقون بها ياء النسب.فيقولون:أعرابى.و على هذا فإنَ أعراب ليست جمع 
عرب كما يظن البعض. 


أمّرا« أجدرافهى مأخوذه من الجدارءو من ثم أطلقت على كل شىء مر تفع و مناسب»و لهذا فإِنْ(أجدر)تستعمل-عاده-بمعنى 
الأتني و الاليق: 


1 
و تقول الآ-يه أخيرا: وَ الله عَلِيمٌ حَكِيمٌ أى إِنّه تعالى عند ما يحكم على الأعراب بمثل هذا الحكم.فلانه يناسب الوضع الخاص 
لهمءلأن محيطهم يتصف بمثل هذه الصفات. 


لكن و من أجل لا يتوهم بأنّ كل الأعراب أو سكان البوادى يتصفون بهذه الصفات.فقد أشارت الآيه التاليه إلى مجموعتين من 


الاعراب. 


ففى البدايه تتحدث عن أن قسما من هؤلاء الأعراب-لنفاقهم أو ضعف إيمانهم-عند ما ينفقون شيئا فى سبيل اللّهفإنْهم يعتبرون 
ذلك ضررا و خساره 


ص :11 


لحقت بهمءلا أنّه توفيق و نصر و تجاره رابحه: وَ مِنّ الغلاب مَنْ يَتَحِذٌ نا َنْفِقُ مَغْرَماً )١(‏ . 


ومن الضفات الألخرى لهؤلا-ء أنْهم دائما ينتظرون أن تحيط بكم المصائب و النوائب و المشاكلءو يرميكم الدهر بسهمه: و 


سه و م و 20لا 
يََرَئَص بكم الدوائر . 
«الدوائراجمع دائره)و معناها معروف»و لكن العرب يقولون للحادثه الصعبه و الأليمة التى تحل بالإنسان:دائره»و جمعها(دوائر). 


فى الواقع أنْ هؤلاءء أفراد ضيقو النظرءو بخلاء و حسودونءو بسبب بخلهم فإنّهم يرون كل إنفاق فى سبيل الله خساره»و بسبب 
حسدهم فإنهم ينتظرون دائما ظهور المشاكل و المشاغل و المصائب عند الآخرين.ثمُ تقول الآيه-بعد ذلكك-إن هؤلاء ينبغى أن 
لا يتربصوا بكمءو ينتظروا حلول المصائب و الدوائر بكم.لأنها فى النهايه ستحل بهم فقط: عَلَيهِمْ بره الصَوْءِ 50 . 

0 
ثم تختم الآيه الحديث بقولها: وَ اللهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ »فهو تعالى يسمع كلامهم, و يعلم بنياتهم و مكنون ضمائرهم. 

7 لا 
أمَرا الآديه الأخيره فقد أشارت إلى الفئه اتانيه من الأعراب.و هم المؤمنون المخلصونءإذ تقول: و مِنَ الْأَعلاب مَنْ يؤْمِنٌ بالله وَ 
اليوْم الآخِر و لهذا السبب فإنّهم لا يعتبرون الإنفاق فى سبيل الله خساره أبداءبل وسيله للتقرب إلى الله و دعاء الرّسول صلى الله 
عليه و آله و سلمءلإيمانهم بالجزاء الحسن و العطاء الجزيل الذى ينتظر 


ص اا 


)١-١‏ مغرم-كما ورد فى مجمع البيان-مأخوذه من ماده(غرم)على وزن(جرم)ءو هى فى الأصل بمعنى ملازمه الشىءءو لهذه 
المناسبه قيل للدائن و المدين اللذين لا يدع كل منهما صاحبه:غريمءو أيضا قيل:غرامه»لنفس هذه المناسبه لأنْها تلازم الإنسان و 
لا تنقطع عنه إلأ بأدائها.و يقال للعشق الشديد:غرام,لأنّهِ ينفذ إلى روح الإنسان بصوره لا يمكن تصور الانفصال معها.و مغرم 
يساوى غرامه من حيث المعنى. 

ات ]) شققاة من عملة عَلَيِسمْ ابره السَوْءِ الحصرءأى إِنْ حوادث السوء ستنال هؤلاء فقط.و استفاده الحصر هذه من 
أن(عليهم)خبر مقدم على المبتدأً. 


المشقية فى شيل الله و كجد كا تين نوات عند اللداز مات التشول: 


75 5 3 50 5 لا يي ف و يت 
هنا يبرد الله تعالى و يصدّق هذا النوع من التفكيرءو يؤكد على أنّ هذا الإنفاق يقرب هؤلاء من الله قطعا: ألا إنها قب لَهُمْ و 
لهذا يذ عله الله فى رَحْمَتِهِ و إذا ما صدرت من هؤلاء هفوات و عثرات:فَإنٌ الله سيغفرها لهم لإيمانهم و أعمالهم الحسنهءف 


إِنَ الله غفورٌ رَحِيمٌ . 


إن التأكيدات المتواليه و المكرره التى تلاحظ فى هذه الآآيه تجلب الانتباه حمّاء فإِنّ(ألا)و(إن) يدل كلاهما على التأكيد.ثم جمله 
ست دْخِلَهُمُ الله فى رَحْمَتِهِ خصوصا مع ملاحظه(فى)التى تعنى الدخول و الغوص فى الرحمه الإلهيه.و بعد ذلكك الجمله الأخيره 
التى تبدأ ب (إِنْ)و تذكر صفتين من صفات الرحمه و هما غَفُورٌ رَحِيِمٌ كل هذه التأكيدات تبين منتهى اللطف و الرحمه الإلهيه 
كلتف 


وربّما كان هذا الاهتمام بهؤلاء لأنهم رغم حرمانهم من التعليم و التربيه»ءو عدم الفهم الكاق لآنات اللو أحادية الب ضر 
الل عليه و آله و سلمءفإِنهم قبلوا الإسلام و آمنوا به بكل وجودهمءو رغم قله إمكانياتهم الماليه-التى يحتمها وضع الباديهفإنّهم 
لم يمتنعوا عن البذل و الإنفاق فى سبيل اللّه.و لذلكك استحقوا كل تقدير و احترام» و أكثر ممما يستحقه سكان المدينه 


المتمكنون. 


و بجب الالتفات إلى أن القرآن قد استعمل عَلَيِههْ دأثِرَهُ المَوْءِ فى حق الأسعراب المنافقينءالتى تتدل على إحاطه التعاسه و سوء 
العاقبه بهم.أمًا فى حق المؤمنين فقد ذكرت عباره فى رَحْمَتِهِ لتبيين إحاطه الرحمه الإلهيه بهؤلاء:فقسم تحيط به الرحمه الإلهيه»و 
الآخر تحيط به الدوائر و المصائب. 


ص :اا 


3 


بحوث 
اشاره 

وهنا ملاحظات تسترعى الانتباه: 
١-التجمعات‏ الكبيره 


يبدو بوضوح-من الآيات المذكوره-مدى الأهميه التى يوليها الإسلام للمجتمعات الكبيرهءو الأماكن المزدحمه بالسكان»و 
الجميل فى الأمر أن الإسلام قد نهض و بزغ نوره من محيط متخلف.محيط لا تشم منه رائحه التمدن و التطورء إلا أنه فى الوقت 
نفسه يهتم اهتماما خاصّ ا بالعوامل البناءه التى تنهض بالمجتمع؛ و تحلق به فى أجواء التطور و الرقىءفتراه يقرر أن هؤلاء الذين 
يعيشون فى مناطق نائيه عن المدينه أكثر تخلفا من أهل المدنءلأنْهم لا يملكون الوسائل الكافيه للتعليم و التربيه فتخلفواءو لهذا 
نقرأ 

فى نهج البلاغه قول أمير المؤمنين عليه السّلام: 


«الزموا السواد الأعظمءفإنٌ يد الله مع الجماعه) )١(‏ . 


إلا أن هذا الكلا.م لا يعنى أن يتجه كل الناس إلى المدنءو يتركوا القرى-التى هى أساس عمران المدن-تعبث بها يد 
الخراب»بل يجب التدعى فى إيصال علم و تقدم المدينه إلى القريه»و تقويه أسس التربيه و التعليم و أصول الدين و الوعى و 
نشرها بين صفوف القرويين. 

ولااشك أن سكان القرى إذا تركوا على حالتهم و لم تفتح عليهم نافذه من العلوم المدنيه و آيات الكتب السماويه.و تعليمات و 
توجيهات النْبى صلى الله عليه و آله و 17 و الهداه الكرام»فسيحل بهم الكفر و النفاق سريعا و يأخذ منهم مأخذا عظيما.إنَ 
هؤلاء لهم استعداد أكبر لقبول التربيه السليمه و التعليم الصحيح لصفاء قلوبهم»و بساطه أفكارهمءو قله انتشار المكر و المراوغه 
التى تعم المدن بينهم. 


١/94: ص‎ 


.1717 نهج البلاغه.الخطبه‎ )١ -١ 


؟-الأعراب من سكان المدن 


ِنّ كلمه(الأ-عرابى)و إن كانت تعنى ساكن الباديه» إلا أنها استعملت بمعنى أوسع فى الأخبار و الرّوايات الإسلاميه.و بتعبير 
آخر:فإنٌ مفهومها الإسلامى لا يرتبط أو يتحدد بالمنطقه الجغرافيه التى يشغلها الأعراب.بل تعبر عن منهجيه فى التفكيرءفإنٌ من 
كان فى ناسعن الكذات و اسن الاجيه للاعتاذية قير نم لكف اعد إن كات كان لدف أن بتكاف الباكية العامة 
بالآداب و السنن الإسلاميه فليسوا بأعراب. 


الحديث المشهور المنقول عن الإمام الصادق عليه السّرلام: «من لم يتفقه منكم فى الدين فهو أعرابى» )١(‏ دليل قوى و شاهد 
واضح على الكلام أعلاه. 

وفى خبر آخر نقرأً: «من الكفر التعرب بعد الهجره). 

و نقل أيضا 


عن على عليه الّ.لام فى نهج البلاغه أنه خاطب جماعه من أصحابه العاصين لأمره فقال:«و اعلموه أنكم صرتم بعد الهجره 
أعرابا» (؟) فى الحديثين أعلاله جعل«التعرب/مقابل«الهجره)ءو إذا لا حظنا أنّ للهجره أيضا مفهوما واسعا لا يتحدد بالجاب 
المكانىءيل إِنْ أساسها انتقال الفكر من محور الكفر إلى محور الإيمان»اتضح معنى كون الفرد أعرابياءأى أنه يعنى الرجوع عن 
الآداب و السنن الإسلاميه إلى الآداب و العادات الجاهليه. 


“-نطالع فى الآ.يه المذكوره أعلاه الوارده فى حق المؤمنين من الأعرابءأنٌ هؤلاء يعتبرون إنفاقهم امنا القريي ين الله 
تعالى»خاصّه و أن هذه الكلمه قد وردت بصيغه الجمع(قربات)؛ و هى توحى أن هؤلاء لا يبتغون من إنفاقهم قربه واحدهءبل 


ريات 
ص :م1 


. 0 تفسير نور الثم لثقلي" سج »ص‎ 0-١ 
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وكجعا سكف ان القرف و القزية: «السية الس الله يعبينات ار ل لا موك الم له السيكات ين" القرية الكتاية اعونالتي! 
م ِ 5 به د 0 5 دعي 2 ىم 7 مى ره 
الذات المقدسه و الكمال المطلق و التعرض لأنوار صفات جماله و جلاله و فى دائره الفكر و الروح. 


١8١:١ ص‎ 


الآيه [سوره التوبه (3): آيه ]٠١١‏ 
اشاره 


لاك و موه م 

و الشابقون الأولوة بن الم "جرين و انار و لِّْينَ ْو 
39 لا 

تَعمَهَا اعبار خال 0 0 لْعَظِيمٌ 2٠٠١‏ 


الشايقون إلى الإسلام: 


بالرغم من أن المفتّدرين قد نقلوا أسبابا عديده للنزولءإلآ أنّ أب منها-كما سنرى-ليس سببا للنزول»بل إِنّها فى الواقع بيان 


على كل حالءفإنٌ هذه الآيه-التى وردت بعد الآيات المتحدثه عن حال الكفار و المنافقين-تشير إلى مجموعات و فثات مختلفه 


من المسلمين المخلصين, و قسمتهم إلى ثلاثه أقسام: 


3 د 3 الأل م ع هيم عم ل ولا 2 
الأوّل:السابقون فى الإسلام و الهجره: وَ السَابقَونَ الْأوّلونَ مِنَ الْمُهاجرينَ . 


التَانى:السابقون فى نصره و حمايه النَبى صلى الله عليه و آله و سلم و أصحابه المهاجرين: 


1١87١: ص‎ 


الثااث:الذين جاؤوا بعد هذين القسمين و اتبعوا خطواتهم و مناهجهمءو قبولهم الإسلام و الهجره»و نصرتهم للدين 
الإسلامىءفإنْهم ارتبطوا بهؤلاء السابقين: 


وَ الَذِينَ انبَعُوهُمْ بإخلطانٍ 


كك 


مما قلناه يتبيّن أنْ المقصود من«بإحسانافى الحقيقه هو بيان الأعمال و المعتقدات لهؤلاء السابقين إلى الإسلام التى ينبغى 


اتباعهاءو ب: بتعبير آخر فإِن (إحسان)وصف لبرام مجهم التى تتبع 


وقد احتمل أيضا فى معنى الآيه أنّ(إحسان)بيان لكيفيه المتابعه»أى أن هؤلاء يتبعونهم بالصوره اللائقه و المناسبه.ففى الصوره 
الأولى الباء فى (بإحسان)بمعنى (فى)ءو فى الصوره الثَانِيه بمعنى(مع).إلا أنّ ظاهر الآبه مطابق للتفسير الأوّل. 

ٍ 5 ا 1 
و بعد ذكر هذه الأقسام الثلاثه قالت الآيه: رَضِىَ اللهُ عَنْهُمْ وَ رَضوا عَنْهُ . 
إن رضى الله سبحانه و تعالى عن هؤلاء هو نتيجه لإيمانهم و أعمالهم الصالحه التى عملوهاءو رضاهم عن الله لما أعد لهم من 
الجزاء و العطايا المختلفه التى لا تدركها عقول البشر. و بتعبير آخرءفإنٌ هؤلاء قد نفذوا كل ما أراده الله منهمءو فى المقابل 
أعطاهم الله كل ما أرادواءو على هذا فكما أن الله سبحانه راض عنهم. فإِنّهم راضون عن الله تعالى. 


و مع أن الجمله السابقه قد تضمنت كل المواهب و النعم ا منها و المعنويه»الجسميه و الروحيه»لكن الآيبه أضافت 
من باب ا بيان التفصيل بعل الإجمال: 3 0 هم 5 نجرى تَحنَهَا لاد و 1 امتيازات هذه النعمه أنّها خالدهءو 


سبيقى هؤلاء الديت فليا و إذا نظرنا إلى مجموع هذه المواهب الماديه و المعنويه أيقنا أن 5 لْمَوْرُ الْعَظِيمُ . 
ص :”187 

5 1 مه رد وهر 7 1 50-06 
)١ -١‏ لقد عد الكثير من المفسّرين(من)الوارده فى جمله و السَابقَونَ الاوّلون ون الفلواجري ورالانصار تبعيضيهءو ظاهر الايه ايضا 


التاليه» أى:(التابعون). 


أَىَ فوز أعلى و أكبر من أن يدرك الإنسان أن خالقه و معبوده و مولاه قد رضى عنهءو قد وقع على قبول أعماله؟و أى فوز أعلى 
من أن يحصل الإنسان على مواهب خالده نتيجه أعمال محدوده يعملها فى أيَام هذا العمر الفانى؟ 


بحوث 
اشاره 
١-موقع‏ الشابقين 


فى كل ثوره اجتماعيه جباره تقوم ضد أوضاع المجتمع الفاسدهءفإنٌ طلاائع الثوره هم أعمدتهاءو على عاتقهم يقع حملها و 
ثقلهاءو هؤلاء فى الحقيقه هم أوفى عناصر الثوره.لأنهم نصروا قائدهم و قدوتهم فى أحلكك الظروف و التفوا حوله فى ساعات 
المحنه و الوحده رغم أنّهم محاصرون و تحيط بهم أنواع الأخطار إلا أنّهم لم يتخلوا عن دعمهم و نصرتهم و تضحيتهم.خاصّه و 
إن مطالعه تاريخ صدر الإسلام تعطى صوره واضحه عن مدى ضخامه المشاكل التى واجهها السابقون و الرعيل الأوّل من 
المسلمين! كيف كانوا يؤذونهم و يعذبونهم لكنّهم لم يصرخوا و لم يتأوهوا رغم شده آلامهمءكانوا يتهمونهم»؛يسحبونهم 
بالسلاسلءو بالتالى يقتلونهم.و رغم كل ذلك فإِنّ هؤلاء قد وضعوا قدما فى هذا السبيل بإراده حديديه»و عشق ملتهب.و عزم 
راسخءو إيمان عميقءو وطنوا أنفسهم على تحمل أنواع المخاطر و المصاعب. 


و من بين هؤلاء كان سهم المهاجرين الأوّلِين هو الأرجح.و من بعدهم الأنصار الأوائل»أى الذين دعوا النَبى صلى الله عليه و آله 
وستلو إلى المدينه و استقبلوه برحابه و أسكنوا أصحابه و اعتبروهم كإخوانهمءو دافعوا عنهم بكل وجودهمءبل قدموهم حتى 
على قومهم.و إذا كانت الآيه أعلاه قد أولت هذين القسمين اهتماما خاصاءفلهذه العوامل. 


ص 18 


إلا أن القرآن الكريم فى الوقت نفسه-كما هى طريقته دائما-لم يبخس حقٌ الآخرينءو ذكر كل الأقسام و الفئات الأخرى الذين 
التحقوا فى عصر النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم أو الأعصار التاليهءو الذين هاجرواءأو آووا المهاجرين و نصروهم تحت عنوان 
التابعين بإحسانءو بشر الجميع بالأجر و الجزاء الحسن. 


"-من هم التابعون؟ 


اصطلح جماعه من العلماء على أنّ كلمه«التابعين)تعنى تلامذه الصحابه» و جعلوها من مختصاتهم, أى أولئكك الذين لم يروا النبى 
الأكرم صلى الله عليه و آله و سلمءلكنّهم تصدوا لاكتساب العلوم الإسلاميه و وسعوهاءو بعباره أخرى:إِنّهم اكتسبوا علومهم 
الإسلاميه من صحابه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم. 


و لكن مفهوم الآديه-كما قلنا قبل قليل-من الناحيه اللغويه و إلا ينحصر بهذه المجموعه و لا يختص بهاءبل يشمل كل الفئات و 
المجموعات التى اتبعت برامج و أهداف الطلائع الإسلاميه و السابقون إلى الإسلام فى كل عصر و زمان. 


و توضيح ذلك أنه على خلاف ما يعتقده البعض من أن الهجره و النصره-اللتين هما من المفاهيم الإسلاميه البناءه-مختصتان 
بعصر النْبِى صلى الله عليه و آله و سلمءفإنّهما توجدان فى كل عصر-و حتى فى عصرنا الحاضر-و لكن بأشكال أخرىءو على 
هذا فإن كل الأفراة الذي سيروة فى هذا المسرحسي الوجره و التصرة-يدخاوة نيفت عذين المفيوميق. 


إذن»المهم أن نعلم أن القرآن الكريم بذكره كلمه(إحسان)ي كد على أن اتباع خط السابقين إلى الإسلامءو السير فى طريقهم 
يجب أن لا يبقى 285 حدود الكلاسم و الادعاءءبل وحتى مجرد الإيمان الخالى من العملءبل يجب أن تكون هذه المتابعه أو 
الاتباع اتباعا فكريا و عمليا و فى كل الجوانب. 


ص :186 


"!من هو أوّل من أسلم؟ 


إِنْ أكثر المفسّرين يطرح هنا سؤالا-لمناسبه بحث الآ-يه-و هو:من هو أوّل من أسلمءو ثبت هذا الافتخار العظيم باسمه فى 
التاريخ؟ و فى جواب هذا السؤالءفقد قالوا بالإجماعءإنّ أوّل من أسلم من النساء خديجه زوجه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم 
الوفيه المضحيه.و أمَا من الرجال فكل علماء الشيعه و مفسريهمءو فريق كبير من أهل السنه قالوا:إنَ عليًا عليه السّلام أوّل من أسلم 
و لنى دعوه النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم. 

إن اشتهار هذا الموضوع بين علماء أهل السنه بلغ حدا ادّعى جماعه منهم الإجماع عليه و اتفقوا على ذلك.و من جمله هؤلاء 
الحاكم النيسابورى فى (المستدرك على الصحيحين)و فى كتاب(المعرفه)ءفإنّه يقول فى ص 07:لا أعلم خلافا بين أصحاب 
التواريخ أن على بن أبى طالب رضى الله عنه أَوَلهِم إسلاماء و إِنّما اختلفوا فى بلوغه )١(‏ . 

و كتب ابن عبد البر فى(الاستيعاب)ج اير “بان اتنقوااهلى أ 3 حدييحة وَل عن امن الله و ريو لهو علاقة شما اجاء يسفن 
على بعدها (5) . 


و كتب أبو جعفر الإسكافى:قد روى الناس كافه افتخار على بالسبق إلى الإسلام. 50 


و بعد هذاءفإنٌ الروايات الكثيره التى نقلت عن الْنْبى صلى الله عليه و آله و سلّم وعن على عليه السّلام نفسه» و الصحابه-فى هذا 
الباب بلغت حد التواترءو كنموذج لها نورد هنا بعض الأحاديث: 


5 
قال النَبى صلى اللّه عليه و آله و سلم: «أوَلكم ورودا على الحوض أوّلكم إسلاماءعلى بن أبى 


ص :18 


."078 تفسير القرطبىءج ه.ءص‎ )١ -١ 
.3810/ ؟) -الغد يروج “)ص 718 و‎ -١ 


لب 7 البضدكر الساق: 


طالب عليه السّلام». ١2‏ 

8 

نقل جماعه من علماء أهل السنه عن النْبى صلى الله عليه و آله و سلم أنّه أخذ بيد على عليه السّلام و قال: 
«إِنّ هذا أوّل من آمن بىءو هذا أوّل من يصافحنىءو هذا الصديق الأكبر». (؟) 


م 


نقل أبو سعيد الخدرى عن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم أنه وضع يده بين كتفى على عليه السّلام و قال: 


«يا على»لكك سبع خصال لا يحاجكك فيهن أحد يوم القيامه:أنت أوّل المؤمنين بالله إيماناء و أوفاهم بعهد الله»و أقومهم بأمر 
اللّه...» () و كما أشرنا سابقاءفإنٌ عشرات الرّوايات فى مختلف كتب التأريخ و التتفسير و الحديث قد نقلت عن النَبِى صلى الله 
عليه وآله وسلم وآخرين فى هذا الباب.و من أراد مزيد الاطلا-ع فليراجع الجرء الثالك من الغدير د ص ايو كتاب 


إخقاق الك العزء وى لا 


وهنا التفاته لطيفه»و هى أن جماعه لما لم يستطيعوا إنكار سبق على عليه السّ.لام فى الإيمان و الإسلام سعوا إلى إنكار ذلكك 
بأساليب أخرءأو التقليل من أهميه هذا الموضوعءو البعض يحاول أن يجعل أبا بكر مكان على عليه السّ.لام»و يدعى أنّه أول من 
أسلم. 

فهم يقولون تاره إِنَّ علتتا عليه السّ.لام فى ذلك الوقت كان فى العاشره من عمره.و هو غير بالغ طبعاءو على هذا فإن إسلامه يعنى 
إسلام صبىءو مثل هذا الإسلام لم يكن له تأثير فى تقويه جبهه المسلمين و زياده اقتدارهم فى مقابل الأعداء (هذا القول ذكره 
الفخر الرازى فى تفسيره فى ذيل الآيه). 


و هذا عجيب حقّاءو هو فى الحقيقه إيراد و اعتراض على شخص النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم» 


ص اا 


)١-١‏ الحديث أعلاه-حسب نقل الغدير-جاء فى مستدركك الحاكمءج 7.ءص 8١1ءو‏ الإستيعاب»ج .ص /اه؟ءو شرح ابن أبى 
الحديد»ج 'يعص /16. 

١‏ - ") فى المصدر السابق إِنّ هذا الحديث قد نقل عن الطبرانىءو البيهقىءو الميثمى فى المجتمعءو الحافظ الكنجى فى 
الكفايه»و الإكمال.و كنز العمال. 

*- ”) هذا الحديث-حسب نقل الغدير-قد نقل فى كتاب حليه الأولياءءج ١.ص‏ 22. 


لأنا نعلم أن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم قد عرض الإسلام على عشيرته و قومه يوم الدارءو لم يقبله إلا علي عليه الام 
حين قام و أعلن إسلامه»فقبل النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم إسلامهءبل و خاطبه بأنكك: 


أخى و وصى و خليفتى. 


إِنّ هذا الحديث الذى نقله جماعه من حفاظ الحديث.من الشيعه و السنه»فى كتب الصحاح و المسانيد»و كذللكك جمع من 
مؤرخى الإسلامءو استندوا عليهءيبئن أنّ الى صلى الله عليه و آله و سلّم مضافا إلى قبوله إسلام على عليه السّلام فى ذلكك السن 
الصغيرءفإنّه عرفه للحاضرين-و للناس فيما بعد-بأنّه أخوه و وصيه و خليفته )١(‏ . 


ويعبرون تاره أخرى بأنّ أوّل من أسلم من النساء خحديجهءو من الرجال أبو بكرءو من الصبيان على عليه السّلام»و أرادوا بهذا 
التعبير أن يقللوا من أهميه إسلام على عليه الس لام.(ذكر هذا التعبير المفسّر المعروف و المتعضّب صاحب المنار فى ذيل الآيه 
المبخرةه). 


إلا أن أوّلا:كما قلناءإنٌ سن على عليه الّ.لام الصغير فى ذلكك اليوم لا يقدح فى أهميه الأمر بأى وجهءو لا يقلل من شأنهخاصّه 
و أن القرآن الكريم قال فى شأن يحيى: 


» و كذلكك نقرأ ما قاله في شأن عيسى عليه السّ.لام من أنه تكلم و هو فى المهدءو خاطب أولئكك الذين وقعوا فى حيره و شكك 
ع 0 و - لا 0 َه 57 
من أمره و قال: إِنّى عبد اللِّ آتانى الْكْاب و جعَا: ييا 0 . 


- 


إنّنا إذا ما ضممنا مثل هذه الآآيات إلى الحديث الذى نقلناه آنفا من أَنّهِ صلى اللّه عليه و آله و سلّم جعل علا عليه السّلام وصيه و 


ص :ىما 


)1١-١‏ هذاالحديث نقل بعبارات مختلفه.و ما أوردناه أعلاه هو ما نقله أبو جعفر الإسكافى فى كتاب(نهج العثمانيه)» و برهان 
الدين فى (أنباء نجباء الأبناء)ءو ابن الأثير فى(الكامل)ءو آخرون.لمزيد الاطلاع و الاستيضاح راجع الجزء الثّانى من الغديرعص 
اكاك 

37- 1) مريم؟17. 

6-7 مريه 7 


ثانيا:إنٌ من غير المسلم تاريخيا أن أبا بكر هو ثالث من أسلمءبل ذكروا فى كثير من كتب التاريخ و الحديث جماعه أخرى 
أسلمت قبله. 
و ننهى هذا البحث بذكر هذا المطلبء.و هو أنْ عليا عليه السّ.لام أشار مرارا و تكرارا فى خطبه إلى أنه أَوّل من أسلمءو أوّل من 


آمنءو أوّل من صِلَى مع النْبى صلى الله عليه و آله و سلمءو بن موقعه من الإسلام»و هذه المسأله قد نقلت عنه فى كثير من 
الكتب. 


إضافه إلى أن ابن أبى الحديد نقل عن العالم المعروف أبى جعفر الإسكافى المعتزلى, أن البعض يقول:إذا كان أبو بكر قد سبق 
إلى الإسلامءفلما ذا لم يستدل لنفسه بذلكك فى أى موقف؟بل و لم يدّع ذلكك أى أحد من مواليه من الصحابه. )١(‏ 


*-هل كان الصحابه كلهم صالحين؟ 


لقد أشرنا سابقا إلى هذا الموضوعءو إلى أنْ علماء أهل السنه يعتقدون-عاده- بأن جميع أصحاب النَبى فاضلون و صالحون و 
من أهل الجنّه.و لمناسبه الآليه لهذا البحثءو التى جعلها البعض ديلا قاطعا على هذا المدعي: فَإنّنا هثا نحلل و نفصل هذا 
الموضوع المهم الذى يعتبر أساسا و منبعا لاختلاف كثيره أخرى فى المسائل الإسلاميه. 


إن كثيرا من مف رى أهل السنه نقلوا حديثا فى ذيل هذه الآيه»و هو أن حميد بن زياد قال:ذهبت إلى محمّد بن كعب القرظى و 
قلت له:ما تقول فى أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم؟فقال:جميع أصحاب رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم 
فى الجنّه:محسنهم و مسيئهم! فقلت:من أين قلت هذا؟فقال:اقرأ هذه الآيه: وَ السَابقُونَ الوَلُونَ مِنَ الْمهَاجِرِينَ وَالْنمَارِ إلى قوله 
تعالى رَصِدَيَ اللَهُ عَنْهُمْ وَ رَصُوا عَنْهُ ثم قال:لكن قد اشترط فى التابعين أن يتبعوا الصحابه فى أعمال الخير(ففى هذه الصوره فقط 
واب 


ص :189 


0-١‏ الغدير»عج اص رةه 


الناجينء أما الصحابه فلم يشترط عليهم هذا الشرط) )١(‏ . 
إلا أن هذا الادعاء لا يمكن قبوله.و هو مردود بأدله كثيره: 


أوّلا:إن الحكم المذكور فى الآيه يشمل التابعين أيضاءو المقصود من التابعين- كما أشرنا سابقا-كل الذين يتبعون المهاجرين و 
الأنصار السابقين فى معتقداتهم و أهدافهم و برامجهمءو على هذا فإنّ كل الأمّه بدون استثناء ناجيه. 


وال كنا وود ف عرد وك امف يد شيك أن الله سبحانه و تعالى قد ذكر قيد الإحسان فى التابعين»أى أتباع الصحابه فى 
أعمالهم الحسنهءلا فى ذنوبهمءفهو أعجب البحوث و أغربهاءلأنٌ مفهوم ذلكك إضافه الفرع إلى الأصلءفعند ما يكون شرط نجاه 
التابعين أن يتبعوا الصحابه فى أعمالهم الحسنه. فاشتراط هذا الشرط على الصحابه أنفسهم يكون بطريق أولى. 


وابقعير اخراقان الله الى نعف فى الآنه أن رضاه يشمل كل المهاجرين و الأنصار السابقين الذين كانت لهم برامج و أهداف 
صالحهءو كل التابعين لهمءلا أنه قد رضى عن المهاجرين و الأنصارالصالح منهم و الطالحءأمًا التابعون نه يرضى عنهم بشرط. 


انيا:إنَ هذا الموضوع لا يناسب الدليل العقلى بأى وجه من الوجوه.لأنّ العقل لا يعطى أى امتياز لأصحاب النَبِى صلى اللّه عليه و 
آله و سلمءفما الفرق بين أبى جهل و أمثاله»و بين من آمنوا أوّلا ثم انحرفوا عن الدين؟ و لماذا لا تشمل رحمه البارى و الرضوان 
الإلهى الأشخاص الذين جاؤوا بعد النْبى صلى الله عليه و آله و سلم بسنوات و قرونءو لم تكن تضحياتهم و جهادهم أقل ممما 
عمله أصحاب الَبى صلى الله عليه و آله و سلّمبل قل امتازوا بأنهم لم يروا : نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّمءلكنّهم عرفوه 
ونوا نه إن القر انالف قول: إن أَكْرَمَكعْ عِنْدَ اللَّهِأتْقاكُمْ كيف يرضى هذا التبعيض و التفرقه غير المنطقيه؟ 


١9١0: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير المنارءو تفسير الفخر الرازى فى ذيل الآيه أعلاه. 


إن القرآن الذى يلعن الظالمين و الفاسقين فى آياته المختلفه»و يعدهم مممّن استوجب العقاب و العذاب الإلهى» كيف يوافق و 
يقر هذه الصيانه غير المنطقيه للصحابه فى مقابل الجزاء الإلهى؟! هل إِنْ مثل هذه اللعنات و التهديدات القرآنيه قابله للاستثناء»و 
أن يخرج من دائرتها قوم معينون؟لماذا و لأجل أى شى؟! و إذا تجاوزنا عن كل ذلكك, ألا يعتبر مثل هذا الحكم بمثابه إعطاء 
الضوء الأخضر للصحابه ليرتكبوا من الذنب و الجريمه ما يحلو لهم؟ ثالثا:إنٌ هذا الحكم لا يناسب المتون التأريخيه الإسلاميهءلأنَ 
كدر كاواني منوت اتاج ارق و الانعتار تو ارت عن طاريق العو دو تدردن لعفب لديو ل غدل الله عليه و الهاو 
سلم الملازم لغضب الله عرّ و جل.ألم نقرأ فى الآيات السابقه قصّه ثعلبه بن حاطب الأنصارىءو كيف انحرف و أصبح مورد لعنه 
و غضب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم؟! و نقول بصوره أوضح:إذا كان مقصود هؤلاء أن أصحاب النبى صلى الله عليه 
و آله وسلم لم يرتكبوا أى معصيهءو كانوا معصومينءفهذا من قبيل إنكار البديهيات. 


و إن كان مقصودهم أنّ هؤلاء قد ارتكبوا المعاصىءو عملوا المخالفاتءإلا أن الله تعالى راض عنهم رغم ذلكءفإنٌ معنى ذلكك 
أن الله سبحانه قد رضى بالمعصيه! من يستطيع أن يبرئ ساحه طلحه و الزبير اللذين كانا فى البدايه من خواص أصحاب النْبى 
صلى الله عليه و آله و سلمءو كذلكك عائشه زوجه النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم من دماء سبعه عشر ألف مسلم 
أريقت دماؤهم فى حرب الجمل؟هل أن الله عزّ و جل كان راضيا عن إراقه هذه الدماء؟! هل إِنّ مخالفه على عليه السشلام خليفه 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم-الذى إذا لم نقبل النّص على خلادفته فرضاءفعلى الأقل كان قد انتخب بإجماع الأمّه-و 
شهر السلاح بوجهه و بوجه أصحابه الأوفياء شىء يرضى الله عنه؟ فى الحقيقهءإنَ أنصار نظريه(تنزيه الصحابه)باصرارهم على 
507 


١11: ص‎ 


و المبحث قد شوهوا صوره الإسلام الطاهر الذى جعل الإيمان و العمل الصالح هو المعيار و الأساس الذى يستند عليه فى تقييم 
الأشخاص فى كل المجالات و على أى الأحوال: 


و آخر الكلام إن رضى الله سبحانه و تعالى فى الآيه التى نبحثها قد اتخذ عنوانا كلياءو هو الهجره و النصره و الإيمان و العمل 
الصالحءو كل الصحابه و التابعين تشملهم رحمه الله و رضاه ما داموا داخلين تحت هذه العناوينءفإذا خرجوا منها خرجوا بذلكك 


مما قلنا ينضح بصوره جليه أن قول المفسّر العالم-لكنّه متعصب-أى صاحب المنار»الذى يشن هنا هجوما عنيفا و تقريعا لاذعا 
على الشيعه لعدم اعتقادهم بنزاهه الصحابه جميعاءلا قيمه لهءإذ الشيعه لا ذنب لهم إلا أنْهم قبلوا حكم العقل و شهاده التاريخ»و 
شواهد القرآن و أدلته التى وردت فى هذه المسألهءو لم يعتبروا الامتيازات الواهيهءو الأوسمه التى أعطاها المتعصبون للصحابه 


١97: ص‎ 


الآيه [سوره التوبه (9): آيه ]١١١‏ 
اشاره 


3 يلا لا 
َمِمَنْ حؤلكع من اْأَطِابٍ مُنافُِونَ وَ من أَهْل ألم دِيئهِ مَرَدُواعَلَى َلَى التَفاقٍ لا تَعلمهُع تخ تَعْلمهْع سَ تُعَذَبْهُمْ مَرْتين ثم يُرَدُونَ إلا 


لا 
عَذاب عَظِيم )0٠١١(‏ 
التفسير 


ع 55 ع 7 2 5 لا 0 00 

مرّه أخرى يدير القرآن المجيد دفه البحث إلى أعمال المنافقين و فتاتهم؛ فيقول: وَ مِمَنْ حَوْلَكم مِنّ الأغراب مُنافقونَ أى يجب 
أن لا تركزوا اهتمامكم على المنافقين الموجودين داخل المدينه»بل ينبغى أن تأخذوا بنظر الإعتبار المنافقين المتواجدين فى 
أطراف المدينهءو تحذروهمءو تراقبوا أعمالهم و نشاطاتهم الخطره.و كلمه(أعراب)كما أشرنا تقال عاده لسكان الباديه. 

ثم تضيف الآيه بأنْ فى المدينه نفسها قسما من أهلها قد وصلوا فى النفاق إلى أقصى درجاتهءو ثبتوا عليه»و أصبحوا ذوى خبره 

ف حير ب د يلا 
فى النفاق: وَ مِنْ أهل المَدِينْهِ مَرَدَوا عَلى النفاق . 
(مردوا)مأخوذه من ماده( مرد) بمعنى الطغيان و العصيان و التمرد المطلق.»و هى فى الأصل , بمعنى التعرى و التجرّدءو لهذا يقال 


لمن لم ينبت الشعر فى وجهه: 


١: ص‎ 


(أمرد)ءو شجره مرداء»ءأى خاليه من أى ورقهءو المارد هو الشخص العاصى الذى خرج على القانون و عصاه كليه. 
وقال بعض المفسّرين و أهل اللغه:إنٌ هذه الماده تأتى بمعنى(التمرين)أيضا. 


(ذكر فى تاج العروس و القاموس أن التمرين واحد من معانى هذه الكلمه).و ربّما كان ذلككءلأنٌ التجرد المطلق من الشىءءو 


على كل حالءفإنَ هؤلاء المنافقين قد انسلخوا من الحق و الحقيقه»و تسلطوا على أعمال النفاق إلى درجه أنهم كانوا يستطيعون 
أن يظهروا فى مصاف المؤمنين الحقيقين»دون أن ينتبه أحد إلى حقيقتهم و مراوغتهم. 


إِنْ هذا التفاوت فى التعبير عن المنافقين الداخليين و الخارجيين فى الآيه يلاحظ جلياءو ربّما كان ذلكك إشاره إلى أن المنافقين 
الداخليين أكثر تسلطا على النفاقءو بالتالى فهم أشد خطراءفعلى المسلمين أن يراقبوا هؤلاء بدقه.لكن يجب أن لا يغفلوا عن 
المنافقين الخارجينءبل يراقبونهم أيضا.لذلكك تقول الآيه مباشره بعد ذلكك لآّ تَملَمُع نش تلم و من الطبيعى أنْ هذا إشاره 
العلم الطبيعى للنَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو لكن هذا لا ينافى أن يقف كاملا على أسرارهم عن طريق الوحى و التعليم 
الإلهى. 


2 2 2 و 0 لا 
و فى النهايه تبن الآيه صوره العذاب الذى سيصب هؤلاء: سَنُعَذَبْهمْ مَرّتّنِ ثم يُرَدُونَ لل عَذَاب عَظِيم . 


لا شكك أنّ العذاب العظيم إشاره إلى عذاب يوم القيامه.إلا أن بين المفت رين نقاشا و احتمالات عديده فى نوعيه العذابين 
الألخريى :ونا مينوكنا. إلا أن الى ويه القن أن واسد قن مدني العدا ب عق المقاي الأعقياف لوو لكف و السك كن 
فضيحتهم و هتكك أسرارهمءو الكشف عمًا فى ضمائرهم من خبيث النواياءو هذا يستتبع خسرانهم لكل وجودهم الاجتماععى»و 
الدليل على ذلك ما 


١: ص‎ 


قرأناه فى الآيات السابقه.و قد ورد فى بعض الأحاديث أن أعمال هؤلاء عند ما كانت تبلغ حد الخطر .كان النَبى صلى اللّه عليه و 
آله و سلّم يعرف هؤلاء الناس بأسمائهم و صفاتهم»بل و ربّما طردهم من المسجد. 


5 ع - ع رق 21 32 ديه 0 لارَء 
و العذات القاق هما أشازت إليذ الآبدل هام سوره الأتفال حك تتنول هناك: والو ث0 إذ كوك الناق كقدوا الماجيكة 


يَضْرِبُونَ وُجوهَهُعْ و أَحبأرَهُمْ . 


ويحتمل أيضا أن يكون العذاب الثَانى إشاره إلى المعاناه النفسيه و العذاب الروحى الذى كان يعيشه هؤلاء نتيجه انتصارات 
المسلمين فى كل الجوانب و الأبعاد و المجالاث. 


١0: ص‎ 


الآبه [سوره التوبه (8): آآيه ]1١7‏ 


اشاره 
و و عو ع لا قو ع لض ا 55 ل و 
وَ آخَرُونَ إغْترَفوا بذنُوبِهم خَلطوا عَمَلا صالحا وَ آخَرَ سَينَا عَسَى الله أنْ يَتَوبَ عَلئِهِمْ إن الله غفورٌ رَحِيمْ (؟١٠)‏ 


سبب اللزول 


نقلت روايات عديده فى سبب نزول هذه الآيههو نواجه فى أكثرها اسم (أبى لبابه الأنصارى)فهو-حسب روايه-قد امتنع مع اثنين- 
أو أكثر-من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم من الاشتراك فى غزوه تبوككءلكنّهم لما سمعوا الآبات التى نزلت 
فى ذم المتخلفين ندموا أشدّ الندم»فجاءوا إلى مسجد النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و ربطوا أنفسهم بأعمدتهءفلمًا رجع رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلّم و بلغه أمرهم قالوا بهم أقسموا أن لا يفكوا رباطهم حتى يفكه رسول الله صلى اللّهِ عليه و آله و 
سلّم.فأجابهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بأنّه يقسم أيضا أن لا يفعل ذلكك حتى يأذن له اللّه.فنزلت الآيه»و قبل الله 
توبتهم»ففكك رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم رباطهم. 


فأراد هؤلاء أن يشكروا ذلككءفقدموا كل أموالهم بين يدى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و قالوا:إنٌ هذه الأموال هى 
التى صرفتنا و منعتنا عن الجهادفاقبلها ماهو أنفقها فى سبيل الله فأخبرهم النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم بأنّه لم ينزل عليه 


شىء فى هذا.فلم تمض مذَّه 


ص 1 


حتى نزلت الآ-يه التى تلى هذه الآ-يه»و أمرت النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يأخذ فسمامن أموال هؤلاءءو حسب بعض 
الرّوايات فإنّه قبل ثلثها. 


و نقرأ فى بعض الرّوايات,أن هذه الآديه قد نزلت فى قضّه بنى قريظه مع أبى لبابه.فإن بنى قريظه قد استشاروا أبا لبابه فى أن 
يسلّموا لحكم النَبى صلى الله عليه و آله و سلم و أوامرهءفأشار إليهم بأنْهم إن سلّموا له فسيقتلهم جميعاءثم ندم على ما صدرء 
كنات :واكك نقسه بعمود لمحل قترلث الآبدوو قبل الله عمال عريعة 3ك 


التفسير 
اشاره 
التوابون: 


بعد أن أشارت الآيه السابقه إلى وضع المنافقين فى داخل المدينه و خارجهاء أشارت هذه الآيه هنا إلى وضع جمع من المسلمين 
العاصين الذين أقدموا على التوبه لجبران الأعمال السيئه التى صدرت منهمءو رجاء لمحوها: وَ آخَرُونَ اغْتَرَفوا بذنوبِهم خلطوا 
عَمَلا الحا وَ آحَرَ سينا عسى الله أن كُوبَ عَلَِِمْ و يشملهم برحمته الواسعه ف إِنَّ الله غَفُور وَحِيٌ . 


إن التعير عااضبوعاقن الآنضو الع قفيه ا ف المواره الى يساوى ها اعمال القوق وعوهب أن كدقف الأمل وعدمهرقنا كاه 
ذلك كيما يعيش هؤلاء حاله الخوف و الرجاءءو هما وسيلتان مهمتان للتكامل و التربيه. 


و يحتمل أيضا أن التعبير ب(عسى)إشاره إلى وجوب الالتزام بشروط أخرى فى المستقبل»مضافا إلى الندم على ما مضى و التوبه 
منه و عدم الاكتفاء بذلكك بل يجب أن تجبر الأعمال السيئه التى ارتكبت فيما مضى بالأعمال الصالحه مستقبلا. 


إلا أننا إذا لا حظنا أن الآيه تختم ببيان المغفره و الرحمه الإلهيه»فإن جانب 


١: ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان فى ذيل الآيهءو تفاسير أخرى. 


الأمل و الرجاء هو الذى يرجح. 


و هناك ملاحظه واضحه أيضاءو هى أن نزول الآيه فى أبى لبابه» أو سائر المتخلفين عن غزوه تبوكك لا يخصص المفهوم الواسع 
لهذه الآيه.بل إِنّها تشمل كل الأفراد الذين خلطوا الأعمال الصالحه الحسنه بالسيئه»و ندموا على أعمالهم السيئه. 


ولهذا نقل عن بعض العلماء قولهم:إنَ هذه الآ-يه أرجى آيات القرآن الكريم, لأنْها فتحت الأبواب أمام المذنبين العاصين»و 
دعت التّوابين إلى الله الغفور الرحيم. 


١: 2 


لآيات [سوره التوبه (8): الآيات ٠١‏ الى ]١٠١4‏ 


اشاره 
. 1 0 
0 هَ تُطِهَرُهُمْ مو كوم ا وَصلَ لهم إن م لاتك فك لزه و الله ريغ عله 8 :إ) أ لَمْ عقوا ل 
يي م0 الله م وَأتوَاتُ الحم (؟ ٠١‏ وَل إِغمَلُوا قتريرى آللَهُ َمَلْكم وَ رَسولهُ 


المؤموة 4 مْودُونَ إلا عام اليب و اتاد تشم ب لا كع تَعملون )١(‏ 
التفسير 

اشاره 

الرْكاه مطهره للفرد و المجتمع: 


فى الآيه الأولى من هذه الآيات إشاره إلى أحد الأحكام الالساكيه البيقةه و فى سال ال عامرعة تامو الى على اللعلية بو 


آله و سلّم بشكل عام أن َل مِنْ أَمرالهع صَدَقَه . 

إن كلمه(من)التبعيضيه توضح أنْ الزكاه تشكل-دائما-جزءا من الأموالءلا أَنّها تستوعب جميع الأموالءأو الجزء الأكبر منها. 
ثم تشير إلى قسمين من الفلسفه الأخلاقيه و الاجتماعيه للزكاه.حيث تقول: 

فهى تطهرهم من الرّذائل الأخلاقيه»و من حب الدنيا 


1١19: ص‎ 


و عبادتهاءو من البخل و غيره من مساوئ الأخلاقءو تزرع مكانها خلال الحب و السخاء و رعايه حقوق الآخرين فى نفوسهم.و 
فوق كل ذلك فإِنٌ المفاسد الاجتماعيه و الانحطاط الخلقى و الاجتماعى المتولّد من الفقر و التفاوت الطبقى و الذى يؤدى إلى 
وجود طبقه محرومه.كل هذه الأمور ستقتلع بتطبيق هذه الفريضه الإ-لهيه و أدائهاءو هى التى تطهر المجتمع من التلوث الذى 
يعيشه و يحيط بهءو كذلك سيفعل التكافل الاجتماعىءو ينمو و يتطور الإقتصاد فى ظل مثل هذه البرامج. 


و على هذا فإنَ حكم الزكاه مطهر للفرد و المجتمع من جهه و يكرّس الفضيله فى النفوس من جهه أخرىءو هو سبب فى تقدم 
المجتمع أيضاءو يمكن القول بأنْ هذا التعبير أبلغ ما يمكن قوله فى الزكاهءفهى تزيل الشوائب من جههءو وسيله للتكامل من 


جانب آخر. 


و يحتمل أيضا فى معنى هذه الآ-يه أن يكون فاعل(تطهّرهم)هو الزكاهءو فاعل (تزكيهم)(النَبى بل اللستعلة و آله وسلم)»ءو 
على هذا سيكون معنى هذه الآبه هو :إن الزكاه تطهرهم؛ و إن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم هو الذى يربيهم و يزكيهم. 


إلآ أن الأظهر أن الفاعل فى كلا الفعلين هو الى صلى الله عليه و آله و سلّمءكما شرحنا و بينا ذلكك فى البدايهءرغم أَنّهِ ليس 
هناكك فرق كبير فى النتيجه. 


ثم تضيف الآيه فى خطابها للنّبى صلى الله عليه و آله و سلّم بأْكك حينما تأخذ الزكاه منهم فادع لهم وَ صَلّ عَلَيِهمْ .إن هذا يدل 
على وجوب شكر الناس و تقديرهمءحتى إذا كان ما يؤدونه واجبا عليهم و حكما شرعيا يقومون به»و ترغيبهم بكل الطرق»و 
ورد فى الروايات أن الناس عند ما كانوا يأتون بالزكاه إلى الى صلى اللّه عليه و آله و سلّم كان يدعو لهم يقول:«اللهم صل 
عليهم). 


- 02 لا 1 عم ع 
ثم تقول الآيه: إِنَ ص للاتك سَركنٌ لَهُمْ لأنْ من بركات هذا الدعاء أن تنزل الرحمه الإلهيه عليهم»و تغمر قلوبهم و نفوسهم الى 


7٠١: ص‎ 


مضافا إلى ثناء النَبى صلى الله عليه و آله و سلمءأو من يقوم مقامه فى جمع زكاه أموال الناس بحدٌ ذاته يبعث على خلق نوع من 
الراحه النفسيه و الفكريه لهم»بحيث يشعرون بأنْهم إن فقدوا شيئا بحسب الظاهرءفإنهم قد حصلوا-قطعا- على ما هو أفضل منه. 


اللطيف فى الأمرءأنّنا لم نسمع لحد الآن أن المأمورين بجمع الضرائب مأمووين بشكر الناس و اتقديرهبءإلاً أن هذا الحكم الذى 
شرع كحكم مستحب فى الأوامر و الأحكام الإسلاميه يعكس عمق الجانب الإنسانى فى هذه الأحكام. 

ل 
و فى نهايه الآيه نقرأ: وَ اللَهُ سِمِيْعٌ عَلِيمٌ و هذا الختام هو المناسب لما سبق من بحث فى الآيهءإذ أن اللّه سبحانه يسمع دعاء النبى 


صلى الله عليه و آله و سلّمءو مطلع على يات المؤدين للرّكاه. 
ملاحظات 
اشاره 


١-يتّضح‏ من سبب النزول المذكور لهذه الآيه.أنٌ هذه الآيه ترتبط بالآيه التى سبقتها فى موضوع توبه أبى لبابه و رفاقه.لآنهم -و 
كشكر منهم لقبول توبتهم-أتوا بأموالهم و وضعوها بين يدى النَبى صلى الله عليه و آله و سلم ليصرفها فى سبيل اللهءإلا أنه صلى 
الله عليه و آله و سلّم اكتفى بأخذ قسم منها فقط. 


إلا أنّ سبب التزول هذا لا ينافى-مطلقا- أن هذه الآيه بينت حكما كليا عاما فى الزكاهءو لا يصحّ ما طرحه بعض المفتّدرين من 
التضاد بين سبب نزولها و ما بينته من حكم كلى»كما قلنا ذلكك مكررا فى سائر آيات القرآن و أسباب نزولها. 


السؤال الوحيد الذى يبقى هناءهو أن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم-حسب روايه- قد قبل ثلث أموال أبى لبابه و أصحابه»فى 
الوقت الذى لا يبلغ مقدار الزكاه الثلث فى أى موردءففى الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب العشر أحياناءو أحيانا جزء من عشرين 
جزءاءو فى الذهب و الفضه(82.7/)ءو فى الأنعام (البقر و الغنم و الإبل)لا 


٠١١: ص‎ 


يصل إلى الثلث مطلقا. 


لكن يمكن الإجابه على هذا السؤال بن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم قد أخذ قسما من أموالهم بعنوان الزكاه»و المقدار 
الإضافى الذى يكمل الثلث بعنوان الكفّاره عن ذنوبهم؛ و على هذا فإنَّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلم قد أخذ الزكاه الواجبه 
عليهمءو مقدارا آخر لتطهيرهم من ذنوبهم و تكفيرها فكان المجموع هو الثلث. 


؟-إِنَ حكم(خذ)دليل واضح على أن رئيس الحكومه الإسلاميه يستطيع أن يأخذ الزكاه من الناسءلا أنّه ينتظر الناس فإن شاؤوا 
أدّوا الزكاه»و إلآ فلا. 


*-إِنّ جمله صَلّ عَلَئِهِمْ و إن كانت خطابا للنّبى صلى الله عليه و آله و سلّمءإلآ أنّه من المسلْم أنّها فى معرض ببان حكم كلى- 
أن القانون الكلى يعنى أن الأحكام الإسلاميه تجرى على الْنبى صلى الله عليه و آله و سلم و باقى المسلمين على السواءءو 
مختصات النَبِى من جانب الأحكام يجب أن تثبت بدليل خاصٌ-و على هذا فإنّ المسؤولين عن بيت المال فى كل عصر و زمان 
يستطيعون أن يدعوا لمؤدى الزكاه بجمله:«اللَهم صلّ عليهم). 


و مما يثير العجب أنَّ بعض المتعصبين من العامّه لم يجوز الصلاه مستقله على آل الرّسول صلى الله عليه و آله و سلمءأى أن 
شخصا لو قال:(اللْهم صل على علي أمير المؤمنين)أو: 


(صلّ على فاطمه الزهراء)فنْهم اعتبروا ذلكك ممنوعا و حراماافى الوقت الذى نعلم أنْ منع مثل هذا الدعاء هو الذى يحتاج إلى 
دليلءلا جوازه! إضافه إلى أنْ القرآن الكريم-كما قلنا سابقا- قد أجاز بصراحه مثل هذا الدعاء فى حق أفراد عاديين»فكيف بأهل 
بيت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و خلفائه؟الكن, ماذا يمكن عمله؟فإنٌ التعصبات قد تقف أحيانا مانعه حتى من فهم 


آيات القرآن. 


و لما كان بعض المذنبين-كالمتخلفين عن غزوه تبوكك-يصرٌّون على النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فى قبول توبتهم»أشارت 
الآيه اتانيه من الآيات التى بين يدينا إلى أن قبول التوبه ليس مرتبطا بالنَبى صلى الله عليه و آله و سلمءبل باللّه الغفور الرحيمءلذا 
قالت: ألم يَعْلَمُوا 


7١7: ص‎ 


أنَّ الله هُوَ يَفيلُ التَْبََعَنْ طَتاده 


.ولا ينحصر الأمر بتوقف قبول التوبه على قبول الله لهاءبل إِنّه تعالى هو الّذى يأخذ الزكاه و الصدقات الأخرى التى يعطيها العباد 
ع .وعم 3 لا 
تقربا إليه»أو تكفيرا لذنوبهم: وَ يَأخذ الصَّدَّقاتٍ . 


لشكيى أن اذى جاعنة التكاماهى التي على الله غلية و لديو طلم أو الاناء الحعفووم غليه القاذة أو شرف السلميق:ز 
قائدهمء أو الأفراد المستحقونءو فى كلّ هذه الأحوال فإِن الله تبارك و تعالى لا يأخذ الصدقات ظاهراءو لكن لما كانت يد النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم و الثواب الحقيقيين يد الله سبحانه-لأنّهم خلفاء الله و وكلاؤه-قالت الآيه: إن الله يأخذ الصدقات.و 
كذلك العباد المحتاجونءفإنّهم يأمر الله يتأخذون مثل هذه المساعداتءو هم فى الحقيقه وكلاء اللّه.و على هذا فإِنَّ يدهم يد 
الله أبكا: 


إنَّ هذا التعبير من ألطف التعبيرات التى تجتّدد عظمه هذا الحكم الإسلامى-أى الزكاه-فبالرغم من ترغيب كل المسلمين و 
دعوتهم إلى القيام بهذه الوظيفه الإلهيه الكبيره.فإنّها تحذرهم بشدّه و تأمرهم بأن يراعوا الآداب الإسلاميه و يتقتدوا باحترام من 
يؤدونها إليهءلأنّ من يأخذها هو الله عزّ و جلءو إِنْما حذرتهم حتى لا يتصور بعض الجهالءأَنّه لا مانع من تحقير المحتاجين أو 
إعطائه الزكاه بشكل يؤدى إلى تحطيم شخصيه آخذ الزكاهءبل بالعكس عليهم أن يؤدوها بكلّ أدب و خضوع.كما يوصل العبد 


شيئا إلى مولاه. 

ففى روايه عن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم: «إِنّ الصدقه تقع فى يد الله قبل أن تصل إلى يد السائل» (1) ! و 
فى حديث آخر عن الإمام السَجاد عليه السّلام: (إِنّ الصدقه لا تقع فى يد العبد حتى تقع فى يد الوّب) (1) . 

بل إِنَّ روايه صرّحت بأنّ كلّ أعمال ابن آدم تتلقاها الملائكه إلا الصدقه»فإنّها 


ص را 


0-١‏ مجمع البيان»ذيل الآبه. 
ااا تعر العاضو عل بائل فى تير لاقو في شيل لان 


تصل مباشره إلى يد اللّه سبحانه )١(‏ . 
هذا المضمون قل ورد فى روايات أهل الست عليهم السَلام بعبارات خد مختلفهءو 


نقل أيضا عن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم عن طريق العامّه.فقد جاء فى صحيح مسلم و البخارى: «ما تصدق أحدكم بصدقه 
من كسب حلالى طيب-و لا يقبل الله إلا الطيب-إلآ أخذها الرحمن بيمينه» و إن كانت تمره.فتربو فى كف الرحمن حتى تكون 
أعظم من الجبل» (1) . 


إن هذا الحديث المشحون بالتشبيهات و الكناياتءو العظيم المعنى»مؤشر و دليل على الأهميه الخاصّه للخدمات الإنسانيه و 
مساعده المحتاجين و المحرومين فى الأحكام الإسلاميه. 


لقد وردت عبارات حديثيه أخرى فى هذا المجالءو هى مهمه و ملفته للنظر إلى درجه أن اتباع هذا الدين يرون أنفسهم 
خاضعين لمن يأخذ منهم صدقاتهمءو كأنّ ذلك المحتاج يمن على المتصدّق و يتفضل عليه بقبول صدقته. 


فمثلا نجد فى بعض الأحاديث.أن الأثمّه المعصومين عليهم السّ.لام كانوا أحيانا يقبلون الضّ دقه احتراما و تعظيما للصدقه.ثمٌ 
يعطونها الفقراءءأو إِنّهم كانوا يعطونها للفقير ثم يأخذونها منه يقتلونها و يشمونها ثم يعيدونها إليه.لماذا؟لأئهم وضعوها فى يد 
الله سبحانه! و بهذا ندرك عظيم الفاصله بين الآداب الإسلاميه و بين الأشخاص الذين يحقرون المحتاجين فيما إذا أرادوا أن 
يعطوا الشىء اليسيرءأو يعاملونهم بخشونه و قسوه»بل و يرمون مساعدتهم أحيانا بلا أدب و خلق؟! و كما قلنا فى محلهءفإنٌَ 
الإسلام يسعى بكلّ جدّ على أن لا يبقى فقير واحد فى المجتمع الإسلامىءإلآ أنه مما لا شكك فيه أنّ فى كلّ مجتمع أفرادا 
عاجزين أطفال» 


ص 5١5:‏ 
)١ -١‏ تفسير العياشىءعلى ما نقل فى تفسير البرهان فى ذيل الآيه. 


؟- )١‏ تفسير المنارءج ١١ء)ص‏ ”.و قد نقل هذا الحديث عن طريق أهل البيت عليهم السّ.لام عن الإمام الصادق عليه الس لام 
أيضا. راجع:بحار الأنوار»ج 98»)ص 175 الطبعه الجديده. 


يتامى»مرضى...و أمثال هؤلاء ممّن لا قدره له على العملءو هؤلاء يجب تأمين احتياجاتهم عن طريق بيت المال و الأغنياءلكن 
هذا التأمين يجب أن يرافقه احترامهم و صيانه شخصياتهم. 
1 


20 م 5 ع َع 00 يلال 
ثم قالت الايه فى النهايه من باب التاكيد: وَ أن الله هو التوَاب الرَّحيمٌ . 


التوبه و الجبران: 


يستفاد من عدّه آيات فى القرآن الكريم أن التوبه لا تعنى الندم على المعصيه فحسبءبل يجب أن يرافقها ما يجبر و يكفر عن 
الذنب.و يمكن أن يتمثل جبران هذا الخطأ بمساعده المحتاجين ببذل ما يحتاجونه»كما هو فى هذه الآيات.و كما مر فى قصّ ه 


أبى لبابه. 


ولافرق فى كون الذنب المقترف ذنبا مالياءأو أى ذنب آخرء.كما هو الحال فى قضيه المتخلفين عن غزوه تبوكءفإنٌ الهدف فى 
الواقع هو تطهير الروح التى تلوّثت بالمعصيه من آثار هذه المعصيهءو ذلكك بالعمل الصالحءو هذا هو الذى يرجع الروح إلى 
طهارتها الأولى التى كانت عليها قبل الذنب. 


و توكد الآديه التى تليها البحوث التى مرّت بصوره جديدهءو تأمر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أن يبلغ الناس: وَ قل اعْمَلُوا 
تشهرق اللاششلكه و رقولة و المزووة فهى شين الب أن لا يتصور أحد أنه إذا عمل عملاءسواء فى خلوته أو بين الناس فإنْه 
سيخفى على علم الله سبحانه»بل إِنّ الرّسول صلى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين يعلمون به إضافه إلى علم الله عزّ و جل. 


إن الالتفات إلى هذه الحقيقه و الايمان بها له أعمق الأثر فى تطهير الأعمال و النياتءفإنٌ الإنسان-عاده-إذا أحس بأنّ أحدا ما 
يراقبه و يتابع حركاته و سكناتهءفإنه يحاول أن يتصرّف تصرفا لا نقص فيه حتى لا يؤاخذه عليه من يراقبه»فكيف إذا أحسّ و 


آمن بأنّ الله و رسوله و المؤمنين يطلعون على أعماله؟! 


ص لحان 


من للثواب أو العقاب الذى ينتظره فى العالم الآخر.لذا فإنّ الآيه الكريمه تعقب على ذلكك مباشره و تقول: 
و وَ مودو إل عالِم اقب وَ المَبادهِ فكع بللا كت تَعْملونٌ . 


ملاحظات 
اشاره 
١-مسأله‏ عرض الأعمال 


إن بين أتباع مذهب أهل البيت عليهم الس لامءو نتيجه للأخبار الكثيره الوارده عن الأثمّه عليهم السَلام»عقيده معروفه و مشهوره»ءو 
هى أنّ النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و الأثمّه عليهم الت.لام يطلعون على أعمال كل الأمّهءأى أن الله تعالى يعرض أعمالها 
بطرق خاصّه عليهم. 


إن الرّوايات الوارده فى هذا الباب كثيره جدّاءو ربّما بلغت حدٌ التواترءو ننقل هنا أقساما منها كنماذج: 


0000 م يه 000 


فى حديث آخر عن الإمام الباقر عليه السّد.لام: (إِنّ الأعمال تعرض على نيكم كل عشيه الخميسءفليستح أحدكم أن يعرض على 


فى روايه أخرى عن الإمام على بن موسى الرضا عليه الس لام» أنْ شخصا قال له:ادع الله لى و لأهل ببتىءفقال::أ و لست أفعل؟و 
اللّه أنّ أعمالكم لتعرض على فى كل يوم و ليله».يقول الراوى»فاستعظمت ذلك ءفقال لىء«أمَا تقرأ كتاب الله عزّ و جل: 


٠١82: ص‎ 


)١ -١‏ أصول الكافىءج ١ص‏ ١7١ءباب‏ عرض الأعمال. 


ظكيرعم تفسير البرهان»ج »ص ١16/8‏ . 


وَقَلٍ اعْمَلوا فَسَيرَى اللَهُ عَمَلَكمْ وَ رَسُولهُ وَ الْمَؤْمنُونَ 
نعو اللدعلى بن أبى طالب 11 


إِنَّ بعض هذه الأخبار ورد فيها ذكر النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم فقطءو فى بعضها على عليه السّلام»و فى بعضها الآخر ذكر 
النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و الأثممه عليهم السّ.لام»كما أن بعضها قد خص وقت عرض الأعمال بعصر الخميسءو بعضها 
جعله كل يومءو بعضها فى الأسبوع مرّتين» و بعضها فى أوّل كل شهرءو بعضها عند الموت و الوضع فى القبر. 


و من الواضح أنّ لا منافاه بين هذه الرّوايات»و يمكن أن تكرة كليا سيف قبانا كبا هو الخال :قن وسصعو دعملا المنرسسات 
الخيريه.فالمحصاه اليوميه تعرض فى نهايه كل يومءو الأسبوعيه منها فى نهايه كل أسبوعءو الشهريه أو السنويه فى نهايه الشهر أو 
السنه على المسؤولين فى المراتب العليا. 


و هنا يطرح سؤالءو هو:هل يمكن استفاده هذا الموضوع من نفس الآيه مع غض النظر عن الرّوايات التى وردت فى تفسيرها؟أم 
أن الأمر كما قاله مفسّر و العامّه»و هو أن الآيه تشير إلى أمر طبيعىءو هو أنّ الإنسان إذا عمل أى عملءفإنّه سيظهرءشاء أم أبى»و 
مضافا إلى علم الله سبحانه, فإنّ النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين سيطلعون على ذلك العمل بالطرق الطبيعه؟ و فى 
الجواب عن هذا السؤال يجب أن يقال:الحق أن لدنيا شواهد على هذا الموضوع من نفس الآيه»و ذلك: 


أوَلا:إنَ الآيه مطلقه.و هى تشمل جميع الأعمالءفإنًا نعلم أن جميع الأعمال لا يمكن أن تتضح للنّبِى صلى الله عليه و آله و سلم 
و المؤمنين بالطرق العاديه الطبيعيهءلأنٌ أكثر المعاصى ترتكب فى السرءو تبقى مستتره عن الأنظار و العلم غالباءبل إِنّ الكثير من 
أعمال الخير أيضا تعمل فى السرّءو يلفها الكتمان.و دعوى أن كل الأعمالءالصالحه منها و الطالحهءأو أغلبها تتضح للجميع 
واضحه و البطلا-ن و بعيده كل البعد عن المنطق و الحكمه.و على هذا فإنّ علم النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين 
بأعمال الناس يجب أن يكون 


ص 0006 


)١ -١‏ أصول الكافى»ج ١ص‏ ١7١ءباب‏ عرض الأعمال. 


عن طريق غير طبيعى»بل عن طريق التعليم الإلهى. 


ثانيا:إنٌ آخر الآديه يقول: فَيََكَكعْ بللا كني تَعْمَلُونَ و لاشكك أنّ هذه الجمله تشمل كل أعمال البشر-العلنيه منها و المخفيه-و 
ظاهر تعبير الآديه أنْ المقصود من العمل الوارد فى أولها و آخرها واحدءو على هذا فإن أول الآيه يشمل أيضا كل الأعمال- 
الظاهره منها و الباطنه-و لا شكك أنْ الوقوف عليها كاملا لا يمككن بالطرق المعروفه الطبيعيه. 


و بتعبير آخرءفإنٌ نهايه الآ-يه تتحدث عن جزاء جميع الأعمال.و كذلك تبحث بدايه الآديه علم اللّه و رسوله و المؤمنين بكل 
الأعمالءفهنا مرحلتان:إحداهما: 


مرحله الاطلاع و العلمءو الأخرى:مرحله الجزاءءو الموضوع واحد فى المرحلتين. 


ثالثا:إِنَ ضميمه المؤمنين فى الآيه إلى الله و رسوله يصح فى صوره يكون المقصود فيها كل الأعمال و بطرق غير الطبيعيهءو إلآ 
فإِنْ الأعمال العلنيه يراها المؤمنون و غير المؤمنين على السواء» و من هنا تتضح مسأله أخرى بصوره ضمنيهءو هى أنَّ المقصود 
. 0 م ل رون منهمءو هم الذين يطلعون على 


و المسأله الأخرى التى يجب الانتباه لها هناءو هى-كما أشرنا سابقا- أن مسأله عرض الأعمال لها أثر عظيم على المعتقدين 
بهاءفإنى إذا علمت أنّ الله الموجود فى كل مكان معىءو بالإضافه إلى ذلك فإنَّ نبيى صلى الله عليه و آله و سلّم و أثثمتى تى عليهم 
التّ.لام يطلعون على كل أعمالى؛الحسنه و السيئه فى يوم كل يومءأو فى كل أسبوعءفلا شكك أَنَى سأكون أكثر مراقبه و رعايه 
222 لا 
أسبوعياءتسجل فيه جزئيات أعمالهم»يرفع إلى المسؤولين ليطلعوا على دقائق أعمالهم. 


ص كن 


؟-هل الرَويه هنا تعنى النظر؟ 

الس 5 
المعروف بين جميع من المف رين أن الرؤيه الوارده فى قوله تعالى: فس يَرَى الله عَمَلكم... تعنى المعرفه.لا العلمءلانها لم تاخذ 
أكثر من مفعول واحد و لو كانت الرؤيه بمعنى العلم لأخذت مفعولين. 


لكن لا مانع أن تكون الرؤيه بمعناها الأصلىءو هو مشاهده المحسوساتءلا بمعنى العلمءو لا بمعنى المعرفه.فإنْ هذا الموضوع 
بالغبقه إلى اللدسحاته وعفاك السوجود فى كل مكاقهو النسط ركل الميضوناك لا اعدف 


و أمَا بالنسبه للنَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و الأثممه عليهم الشلام»فلا مانع من ذلكك أيضاءحيث أنّهم يرون نفس الأعمال عند 
عرضهاءلأنا نعلم أن أعمال الإنسان لا تفنى»بل تبقى إلى يوم القيامه. 

“-لا شكك أنّ الله عرّ و جل يعلم بالأعمال قبل وقوعهاءو الذى فى جمله: 

: 1 

فَسَيَرَى الله 


إشاره إلى تلكك الأعمال بعد تحققها فى عالم الوجود. 


5١94: ص‎ 


الآيه [سوره التوبه (9): آيه ]1١‏ 


اشاره 
الا 
" لا 7 ل 7 02 ار 
وَ آخَرُونَ مُوْجَوْنَ لِأمر آله ما , َعَذْبْهُمْ وَ إِمَا يَتوبٌ عَلتِهِمْ وَ الله عَلِيمٌ حَكيمٌ )2٠١(‏ 
سبب النزول 


قال جماعه من المفشرين:إنْ هذه الآ-يه نزلت فى ثلا-ثه من المتخلفين عن غزوه تبوككءو هم:«هلال بن أميه)و«مراره بن 
ربيع اواكعب بن مالكك)ءو سيأتى بيان ندمهم على ذلكك و كيفيه توبتهم فى ذيل الآآيه(14)من هذه السورهوإن شاء الله تعالن. 


و يستفاده من بعض الرٌّوايات الأخرى أن هذه الآبه نزلت فى بعض الكفار الذين قتلوا الشخصيات الإسلاميه الكبرى-كحمزه سيك 
الشهداء-فى ساحات الحروب.ثمٌ اهتدوا و دخلوا فى دين الإسلام. 


التفسير 
اشاره 


فى هذه الآيه إشاره إلى مجموعه من المذنبين الذين لم تتضح جيدا عاقبه امرض اداح مح كو لاوجب ابالوودار اين 
المغضوب عليهم حتماءلذا فإنّ القرآن الكريم يقول فى حقّهم: وَ آخَوُونَ مُرْجَوْنَ لأر الله إن ييه و 


5١٠١: ص‎ 


ا 
نا يتُوبُ عَلَئهع 


«مرجون)مأخوذ من ماده(إرجاء)بمعنى التأخير و التوقيفءو فى الأصل أخذت من(رجاء)بمعنى الأملءو لما كان الإنسان قد 
يؤخر شيئا ما أحيانا رجاء تحقق هدف من هذا التأخير»فإنَ هذه الكلمه قد جاءت بمعنى التأخيرءإلا أنّهِ تأخير ممزوج بنوع من 
الأمل. 

إن هؤلا-ء فى الحقيقه ليس لهم من الإيمان الخالص و العمل الصالح بحيث يمكن عدهم من أهل السعاده و النجاهءو ليسوا 
ملوّئين بالمعاصى و منحرفين عن الجاده بحيث يكتبون من الأشقياءءبل يوكل أمرهم إلى اللطف الإلهى كيف سيعامل هؤلاء»و 


هذا طبعا حسب أوضاعهم الروحيه و مواقعهم. 


1 
و تضيف الآ-يه-بعد ذلكك- أن الله سبحانه سوف لا يحكم على هؤلا-ء بدون حساب.بل يقتضى بعلمه و حكمته: وَ الله عَلِيمٌ 


وهنا يطرح سؤال مهم قلمّا بحثه المف رون بصوره وافيه» و هو ما الفرق بين هذه الفئهءو الفئه التى مرّ بيان حالتها فى 

الآيه(؟١٠)من‏ هذه السوره؟فإِنٌ كلا الجماعتين كانوا من المذنبينءو كلا المجموعتين تابواءلأنّ المجموعه الأأولى اعترفوا 
ع 0 لا و 7< 0 

بذنوبهمءو أظهروا الندم عليهاءو المجموعه الثانيه تستفاد توبتهم من قوله تعالى: وَ إِمَا يَنَوبٌ عَلئِهُمْ .و كذلكك فإِنْ كلا الفتتين 

ينتظر أفرادها الرحمه الإلهيه و يعيشون حاله الخوف و الرجاء. 

و للجواب على هذا السؤال نقول:إِنّه يمكن التفرقه بين هاتين الطائفتين عن طريقين: 

١-إِنّ‏ الطائفه الأولى تابوا بسرعهءو أظهروا ندمهم بصوره واضحهءفمثلا نرى أبا لبابه قد أوثق نفسه بعمود المسجدءو بعباره 


موجزه :إن هؤلاء أعلنوا ندمهم 


5١١: ص‎ 


صريحاءو أظهروا استعدادهم لتحمل الكفاره البدنيه و الماليه مهما كانت. 


أمَا أفراد الطائفه الثاني فإنّهم لم يظهروا ندمهم فى البدايهءو لو أنّهم ندموا فى أنفسهم و وجدانهمءو لم يظهروا استعدادهم لتحمل 
ما يترتب على ذنبهم و معصيتهمءفهم فى الواقع كانوا يطمحون إلى العفو عن ذنوبهم الكبيره بكل بساطه و يسر. 


إن هؤلاء-و مثالهم الواضح هو الثلاثه الذين أشير إليهمءو سيأتى بيان وضعهم-بقوا فى حاله الخوف و الرجاءءو لهذا نرى أن 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم أمر الناس أن يقاطعوهم و يبتعدوا عنهمءو بهذا فقد عاشوا محاصره اجتماعيه شديده اضطروا 
نتيجتها أن يسلكوا فى النهايه نفس الطريق الذى سلكه أتباع الفريق الأوّلءو لما كان قبول توبه هؤلاء فى ذلكك الوقت يظهر 
بنزول آيه.فقد بقى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فى انتظار الوحىءحتى قبلت توبتهم بعد خمسين يوما أو أقل. 

و لهذا فنا نرى الآديه نزلت فى حق الطائفه الأولى قد_ختمت بقوله: إِنَ الله غَُورٌ رَحِيمٌ و هو دليل على قبول توبتهمءأمَا الطائفه 


لاني فما داموا لم يغيروا مسيرهم فقد جاءت جمله: وَ اللَهُ عَلِيم كيم التى لا تدل من قريب أو بعيد على قبول توبتهم. 


ولا مجال للتعجب من أن الندم لوحده لم يكن كافيا لقبول التوبه من المعاصى الكبيره»خاصّه فى عصر نزول الآيات.بل يشترط 
مع ذلك الإقدام على الاعتراف الصريح بالذنب.و الاستعداد لتحمل كفارته و عقوبته»و بعد ذلك نزول الآبه التى تبشر بقبول 
التوبه. 


؟-الفرق الْتَانى بين هاتين الطائفتين»هو أنْ الطائفه الأولى بالرغم من أنّهم عصوا بتخلفهم عن أداء واجب إسلامى كبيرءأو 
لتسريبهم بعض الأسرار العسكريه إلى الأعداءءإلا أَنّهم لم يرتكبوا الكبائر العظيمه كقتل حمزه سيد الشهداءءو لهذا فإنّهم بمجرّد 
أن تابوا و استعدوا للجزاء قبل الله توبتهم.غير أن قتل حمزه و أمثاله 


ص :517 


لم يكن بالشىء الذى يمكن جبرانهءو لهذا فإنّ نجاه هذا الفريق مرتبطه بأمر الله و إرادتهءإمًا يعفو عنهم أو يعاقبهم. 


وعلى أى جال:فإنٌ الجوات الأول بناسب تلك المجموعه من الآوايات الوارده فى سبب التزولهو الى تربط اليه بالثلفثه 
المتخلفين عن غزوه تبوكك, اما الجواب الثانى فَإنّه يوافق الرّوايات العديده الوارده من طرق أثمّه أهل البيت عليهم السّ.لام» و التى 
تقول إِنّْ هذه الآيه تشير إلى قاتلى حمزه و جعفر و أمثالهما )١(‏ . 


ولو ذقنا الظربحقا لراك أن لا فنافامين الجزابيت نو يمك أن ركرة كل مدهما ختضوةا فق تفسين لاه 


ص ا 


٠06 للاطلاع على هذه الرّوايات»راجع تفسير نور الثقلين»ج »ص يو تفسير البرهان»عج "ءعص‎ 1-١ 


لآيات [سوره التوبه (8): الآيات /ا١٠‏ الى ]١١١‏ 
اشاره 


لا 
1 586 2 0 3 د م لا 3 
الراك رإتجودا راد كطبار ناير ين آلْمُؤْمنِينَ و زا 07 خَارَبَ الله وَ وَسُولَهُ مِنْ قبل وَ لَيَحْلِفُنَ إِنْ أَرَدْنا إلا 


لم :لا نل وََللَهُ يَشْهَدُ نَهُمْ لكاذيُونَ ١7‏ ل 5 0 3 مِنْ أُوَّلٍ ؤم أحق أن 0 
ا 1 1 ح مس 


ا و لوه نَهُ عَللِ تقو ار م من أسى إل عل كن 
لل 7 7 1 

توب و الله ليع كيم )01١(‏ 

سبب النزول 


تتحدث الآيات أعلاه عن جماعه أخرى من المنافقين الذين أقدموا-من أجل تحقيق أهدافهم المشؤومه-على بناء مسجد فى 


ص ا 


زخخلاضة القفيدة كتيا ساد هن التقاشد #والأحاد وك السكلفهت إن جماعة من التشافقية أنوا إلى التدى مبتلن الله عليه و لهي 
سلّم و طلبوا منه أن يسمح لهم ببناء مسجد فى حى بنى سليم-قرب مسجد قبا-حتى يصلى فيه العاجزون و المرضى و الشيوخءو 
كذلكك ليصلى فيه جماعه من الناس الذين لا يستطيعون أن يحضروا مسجد قبا فى الأيَام الممطرهءو يؤدوا فرائضهم الإسلاميه»و 
كان ذلكك فى الوقت الذى كان فيه النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم عازما على التوجه إلى تبوكك. 


فأذن لهم النبى صلى الله عليه و آله و سلمءإلا أنّهم لم يكتفوا بذلكبل طلبوا منه أن يصلى فيه فأخبرهم بأنّهِ عازم على السفر 


الآنءو عند عودته بإذن الله فسوف يأتى مسجدهم و يصلى فيه. 


فلمًا رجع النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم من تبوك حضروا عنده و طلبوا منه الحضور فى مسجدهم و الصلاه فيه»و أن يدعوا 
الله لهم بالبركهءو كان النبِى صلى الله عليه و آله و سلّم لم يدخل بعد أبواب المدينه»فتزل الوحى و تلا عليه هذه الآياتءو 
كشف الستار عن الأعمال هؤلاء, فأمر الى بحرق المسجد المذكورءو بهدم بقاياه.و أن يجعل مكانه محلا لرمى القاذورات و 
الأوساخ. 


إذا نظرنا إلى الوجه الظاهرى لهذا العملء فسوف نتحير فى البدايهءفهل أن بناء مسجد لحمايه المرضى و الطاعنين فى السئن من 
الظروف الطارئه»و الذى هو فى حقيقته عمل دينى و خدمه إنسانيه»يعدٌ عملا مضرا و سيئا حتى يصدر فى حقّه هذا الحكم؟إلآ 
أنّنا إذا دققنا النظر فى الواقع الباطنى و حققناه رأينا أن هذا الأمر بهدمه فى منتهى الدقه. 

و توضيح ذلكك,ء أن رجلا فى زمن الجاهليه يقال له:أبو عامر.كان قد اعتنق النصرانيه»و سلكك مسلك الرهبانيه»و كان يعد من 


الزهاد و العباد و له نفوذ واسع فى 


ص :5316 


طائفه الخزرج. 


وعند ما هاجر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم إلى المدينه واحتضنه المسلمون و نصروه و بعد انتصار المسلمين على 
المشركين فى معركه بدرءرأى أبو عامر-الذى كان يوما من المبشرين بظهور النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم-أنٌ الناس قد 
انفضوا من حولهءو بقى وحيداءو عند ذلك قرر محاربه الإسلام»فهرب من المدينه إلى كفار مكهءو استمد منهم القوّه لمحاريه 
الى صلى الله عليه و آله و سلمءو دعا قبائل العرب لذلكك فكان ينفذ و يقود جزءا من مخططات معركه أحدءو هو الذى أمر 
بحفر الحفر بين الصفين و التى سقط النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فى أحدها فجرحت جبهته و كسرت رباعيته. 


فلمًا انتهت غزوه أحد بكل ما واجه المسلمون فيها من مشاكل و نوائب.دوى صوت الإسلام أكثر من ذى قبلءو عمّ كل 
الأرجاء»فهرب أبو عامر من المدينه و ذهب إلى هرقل ملكك الروم ليستعين به قتال النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو ليرجع إلى 
المسلمين و يقاتلهم فى جحفل لجب و جيش عظيم. 


و يلزم هنا أن نذكر هذه النقطه»و هى أنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم لما رأى صدر منه من التحريض و الدعوه لقتال 
المسلمين و نبتهم سمّاه(فاسقا). 


يقول البعض:إنّ الموت لم يمهله حتى يطلع هرقل على نواياه و مشاريعه. إل أن البعض الآخر يقول:إنّه اتصل بهرقل و تحمس 
لوعوده! على كل حالءفإنّه قبل أن يموت أرسل رساله إلى منافقى المدينه يبشرهم فيها بالجيش الذى سيصل لمساعدتهمءو أكد 
عليهم بالخصوص على أن يبنوا له مركزا و مقرًا فى المدينه ليكون منطلقا لنشاطات المستقبل. 


و لما كان بناء مثل هذا المقرءو باسم أعداء الإسلام غير ممكن عملياء رأى المنافقون أن يبنوا هذا المقر تحت غطاء المسجدءو 


بعنوان مساعده المرضى و العاجزين. 
و أخيرا تم بناء المسجدءو يقال أنْهم اختاروا شابا عارفا بالقرآن من بين 


ص :51 


المسلمين يقال له:«مجمع بن حارثه) أو«مجمع بن جاريه)او أوكلوا له إمامه المسجد. 


إلأ أن الوح الإلهى أزاح الستاو عن عمل هؤلاءةو ريما لم يأمر الثتى صلى الله عليه و آله.و سلم بشىء قبل ذهابه إلى تبوكك 
ليواجه هؤلا-ء بكل شده.من أجل أن ينضح أمرهم أكثر من جههءو لثلا ينشغل فكريا وهو فى مسيره إلى تبوك بما يمكن أن 


و كيف كانءفإنٌ النَبى صلى الله عليه و آله و سلم لم يكتف بعدم الصلاه فى المسجد و حسبءبل إِنّه- كما قلنا-أمر بعض 
المسلمين-و هم مالكك بن دخشمءو معنى بن عدىءو عامر بن سكر أو عاصم بن عدى-أن يحرقوا المسجد و يهدموهءفنفذ هؤلاء 
ما أمروا به فعمدوا إلى سقف المسجد فحرّقوه.ثمم هدموا الجدرانءو أخيرا حولوه إلى محل لجمع الفضلات و القاذورات )١(‏ . 


التفسير 
اشاره 
معبد و ثنى فى صوره مسجد! 


أشارت الآيات السابقه إلى وضع مجاميع مختلفه من المخالفينءو تعرّف الآيات التى نبحثها مجموعه أخرى منهم»المجموعه التى 
دخلت حلبه الصراع بخطه دقيقه و ذكيهءإلا أن اللطف الإلهى أدرك المسلمينءو بدد أحلام المنافقين بإبطال مكرهم و إحباط 


فالآيه الأولى تقول: وَ الَِّينَ انَحَذُوا مَشجداً (5) و أخفوا أهدافهم الشريره 


ص 7١17:‏ 
)١ -١‏ مجمع البيان»و تفسير أبى الفتوح الرازىءو تفسير المنارءو تفسير الميزانءو تفسير نور الثقلين»و كتب أخرى. 


-١‏ 1) بالرغم من أن المفش رين قد أبدوا وجهات نظر مختلفه من التاحيه الأدييه حول تركيب هذه الجمله إلا أن الظاهر هو أن 
هذه الجمله معطوفه على الجمل السابقه التى وردت فى شأن المنافقين»و تقديرها هكذا:«و منهم الذين اتخذوا مسجدا...). 


تحت هذا الإسلام المقدسءثمم لخصت أهدافهم فى أربعه أهداف: 
١-إِنّ‏ هؤلاء كانوا يقصدون من هذا العمل إلحاق الضرر بالمسلمين»فكان مسجدهم(ضرارا). 


«الضراراتعنى الإضرار العمدىءو هؤلاء فى الواقع بعكس ما كانوا يدّعونه من أن هدفهم عي مصالح المسلمين و مساعده 
المرضى و العاجزين عن العملءكانوا يسعون من خلالى هذه المقدمات إلى المكيده بالنَبِى صلى الله عليه و آله و سلم و 
رسالتهءو سحق المسلمينءبل إذا استطاعوا أن يقتلعوا الدين الإسلامى و جذوره من صفحه الوجود فإنّهم سوف لا يقصرون فى 


هنذا السبيل: 
؟-تقويه أسس الكفرءو محاوله إرجاع الناس إلى الحاله التى كانوا يعيشونها قبل الإسلام:(و كفرا). 


“-إيجاد الفرقه بين المسلمينءلأنٌ اجتماع فئه من المسلمين فى هذا المسجد سيقلل من عظمه التجمع فى مسجد قبا الذى كان 
قريبا منهءأو مسجد النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم الذى كان يبعد عنه. و تَفْرِيقاً بِينَ الْمُؤْمِنِينَ . 


و يظهر من هذه الجمله-و كذلك فهم بعض المفّرين-أَنَ المسافه بين المساجد يجب أن لا تكون قليله بحيث يؤثر الاجتماع 
فى مسجد على جماعه المسجد الآ-خرءو على هذا فإِنْ الذين يبنون المساجد أحدها إلى جانب الآدخر بدافع من التعصب 
القوميء أو الأغراض الشخصيه و يفرقون جماعات المسلمين بحيث تبقى صفوف الجماعه خاليه لا روح فيها و لا جاذبيه.يرتكبون 
ما بخالف الأهدافق الاسلاميه. 

#عواليتدق الأحر: ليه لكتهى تأسلين مقر وهر كز ليوا المخالفين للدين و أصحاب السوابقءالسيئهءو الانطلاق من هذا المقر 


و 


2 وا د ا 5 5 ان ولا رق لما كوت نا وف ل د و 1 
لان مقا شر العتدت أن هؤلاء فد افوا كل هذه الأغراضن:الشزيره 


ص :718 


والأهداف المشؤومه فى لباس جميل و مظهر خداعءو أنْهم لا يريدون إلا الخير: 

ا ا را 
وَ ليَحْلِفِنٌ إن أرَدْنَا إلا الحشنى 
و هذا هو دين المنافقين و ديدنهم فى كل العصور. فإِنّهم إضافه إلى تلبسهم بلباس حسنء.فإنّهم يتوسلون عند الضروره بأنواع 
الأيمان الكاذبه من أجل تضليل الرأى العام؛و انحراف الأفكار. 
إلا أن القرآن الكريم يبن أن الله تعالي لوديا اليا وو ساف مكو الضمائرءو الذى تساوى لديه الظاهر و الباطنءو الغيب 
و الشهاده يشهد على كذب هؤلاء: وَ اللَهُ يَشْهَدٌ إنَّهُعْ لَكاذبُونَ . 


فى هذه الجمله نلاحظ عده تأكيدات لتكذيب هؤلاء.فهى جمله اسميه أوّلا ثم إِنْ كلمه(إن)للتأكيدءو أيضا اللاسم 
فى (لكاذبون).و التى تسمى لام الابتداء تفيد التأكيد».و كذلك فإِنّ مجىء كلمه (كاذبون)مكان الفعل الماضى دليل على 
اعم اوند كدت هولاووبيذة التاكيداق ان اللتسحانه ونتعالن قن كذبه أنمان هؤلاء:المفلظةه و الهو كذه أشيل تكد 


.- ِ 08 0 0 03 ع لأرء 8 َ< 
يوْ كد الله سبحانه و تعالى فى الا-يه التاليه تأكيدا شديدا على مسأله حياتيه مهمّه. و يامر نبئه بصراحه أن لا تقمٌ فيه ارّدا بل 
كن ف عو را موقا مه الا ودعي وى ل وتيف ردن ع 7 : ا 1 


إن كلفة اق او إن كانت أففل التفسيل اله أنّها لم تأت هنا بمعنى المقارنه بين شيئين فى التناسى و الملاءمه»بل هى تقارن بين 
التناسب و عدمهءو الملاءمه و عدمهاءو مثل هذا التعبير يستعمل كثيرا فى آيات القرآن الكريم و الأحاديث:بل و فى محادثاتنا 
اليوميه»و له نماذج عديده. 


فمثلا ‏ نقول للشخص المجرم و السارق:إنَ الاستقامه و العمل الصالح الصحيح خير لكك.فإنَ هذا الكلام لا يعنى أنْ السرقه و 


التلوث بالجريمه شىء حسن»ءو أن الاستقامه و الطهاره أحسنءبل معناه أن الاستقامه و حسن السيره شىء حسن» 


ص :5310 


و قال المفترون:إِنْ المسجد الذى أشارت الآديه إلى أنّه يستحق أن يصلى فيه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم هو«مسجد 


واحتمل أيضا أن يكون المقصود منه مسجد التَبى صلى الله عليه و آله و سلّمءأو كل المساجد التى بنيت على أساس التقوىءإلا 
لو اتاعنء:الكمسعاسي ينا مناضل أخرى كصمعة اللتل حلي اللتصليه و الو سل 


5 لا 
ثم يضيف القرآن الكريم أنّه بالإضافه إلى ناهذا الميعل قن اسم عن أساس اللقوض يفان فو كال خرن أنْ يَتَطهَّدُوا وَ الله 


فو 8 كن 
بر # ال 2 2 
عكب لمُطهرينٌ . 
2 


و لكن هل المراد من الطهاره فى هذه الآيه هى الطهاره الظاهريه و الجسميهءأم المعنويه؟ هناكك بحث بين المفشّ رين فى الرّوايه 
التى نقلت فى تفسير(التبيان)و(مجمع البيان)فى ذيل هذه الآيه 


عن الْنَبى صلى الأمه عليه و آله و سكم أنّه قال لأهل قبا: «ماذا تفعلون فى طهركم. فإنّ الله تعالى قدأ عله 
الثناء؟»قالوا:نغسل أثر الغائط. 


وقد نقلت روايات أخرى بهذا المضمون عن الإمام الباقر و الصادق عليهما السّ.لام».لكن- كما قلنا سابقا و أشرنا مرارا-مثل هذه 
الرّوايات لا تدل على انحصار مفهوم الآ-يه فى هذا المصداقء.بل-و كما يشير ظاهر إطلاق الآيه-أَنْ للطهاره هنا معنى واسعا 
يشمل كل أنواع التطهير.سواء التطهير الروحى من آثار الشركك و الذنوبء أو التطهير الجسمى من الأوساخ و النجاسات. 


و فى الآيه القالته من الآياث مقارته بين فريقين و فقين :المؤمفين الذين ينوا مساجد كمسجد قبا على أساس التقوىء و المتافقية 
الذين بنوه على أساس الكفر و النفاق و التفرقه و الفساد.فهى تقول أوّلا: 


77١: ص‎ 


.٠١7 الكامل لابن الأثيريج ”.ص‎ )١ -١ 


«بنيان») مصدر بمعنى اسم مفعول»و يعلى المبنى»و(شفا) بمعنى حافه الشىء و طرفه»و( جرف ) بمعنى حافه النهر أو حافه البئر التى 
جرف الماء ما تحتها.و(هار) بمعنى الشخص أو البناء المتصدع المشرف على السقوطء أو هو فى حال السقوط. 


إن التشبيه الوارد أعلاه يعطى صوره فى منتهى الوضوح عن عدم ثبات أعمال المنافقين و تزلزلهاءو فى المقابل استحكام و دوام 
أعمال المؤمنين و نشاطاتهم و برامجهمءفهو يشبه المؤمنين بمن أراد أن يبنق بتاءءفانه يتخب الأرض النجيذه القويه الى تحمل 
القاموو متكا زرمم موزات الناءة الأولنه ها كان يدا 


أمّا المنافقون فإنّه يشتبههم بمن يبنى بيته على حافه النهر-و مثل هذه الأرض جوفاء-لأن جريان الماء قد نخرهاءو بالتالى فهى 
عرضه للسقوط فى أى لحظه. و كذلك النفاقءفإنٌ ظاهره حسن لكنّه عديم المحتوى كالبنايه الجميله ذات الأساس النخر. 


إِنْ هذه البنايه يمكن أن تنهار فى آيه لحظهءو مذهب أهل النفاق أيضا يمكن أن يظهر واقع أتباعه و باطنهمءو بالتالى فضيحتهم 
و خزيهم. 


إن التقوى و السعى فى مرضاه الله تباركك و تعالى يعنى التعامل مع الواقع» و السير وفقا لقوانين الخلقه و هى بدون شكك عامل 
البقاء و الثبات. 


أمَا النفاق فإنّه يعنى الانفصال عن الواقع و الابتعاد عن قوانين الوجودءو هذا بلا شكك هو عامل الزوال و الفناء. 

: : 5 ع 0 9 
ومن هناءفإنٌ المنافقين يظلمون أنفسهم و يظلمون المجتمع أيضا و لذلكك فإِنٌ الآ-يه اختتمت بقوله: وَ الله لا يَدِى الْقَوْمَ 
الظَالِمِينَ .و كما قلنا مراراءفإنٌ الهدايه الإلهيه تعنى تهيئه المقدمات للوصول إلى الغايه»و هى تشمل-فقط-أولئكك الذين لديهم 
الاستعداد لتقبل هذه الهدايه و يستحقونهاءأمًا الظالمون الفاقدون لمثل هذا الاستعداد فسوف لا يشملهم هذا اللطف مطلقاءلأنَ 
الله حكيمءو مشيئته و إرادته 


ص :11" 


وفق حساب دقيق. 


وفى آخر آيه إشاره إصرار المنافقين و عنادهم,.فهى ا ل ل 1 
ل لل ل ان ا ال 
بلأنهُمْ الى بَنَوا رِيبهُ فى قُلُوبهِم إلا أن تَقَطَ ُلْوبهُمْ 


إِنّ هؤلاء يعيشون حاله دائمه من الحيره و الاضطرابءو إن مقر النفاق الذى أقاموه»و المسجد الضرار الذى بنوه»سيبقى عامل 
تردد و لجاجه فى أرواح هؤلا-؛ فبالرغم من أنّ الى صلى الله عليه و آله و سلّم قد أحرق هذا البناء و هدم إلا أن أثره و 
أهدافه قد لا تزول من القلوب. 

, ْ ش 
و تقول الآيه أخيرا: وَ الله عَلِيمٌ حكيمٌ فإنّه تعالى إِنّما أمر نيته صلى الله عليه و آله و سلم بهدم هذا البناء الذى يحمل صفه الحق 
ظاهراءحتى تتبن نات السوء التى انطوى عليها هؤلاء»و تنكشف حقائقهم و بواطنهم و هذا الحكم الإلهى هو عين الحكمه.و 
حسب صلاح المجتمع الإسلامى؛و قد صدر على هذا الأساس. لا أنه حكم عجول صدر نتيجه انفعال أو فى لحظه غضب. 


بوث 
اشاره 


أ -درس كبير 


ِنّ قضّه مسجد الضرار درس لكل المسلمين من جميع الجهاتءفإنٌ قول الله سبحانه و عمل النبِى صلى الله عليه و آله و سلم 
وقكاة متاح اساي حب 1ل بكرزرا دين فى الرؤيه مطلقاءو أن لا يكتفوا بالنظر إلى الجوانب التى تصطبغ بصبغه 
الحق.»و يغفلون عن الأهداف الأصليه المراد تحقيقهاءو المستتره بهذا الظاهر البراق. 


777١: ص‎ 


المسلم هو الذى يعرف المنافق و أساليب النفاق فى كل زمانءو فى كل مكانء و بأى لباس تلبسءو بأى صوره يظهر بهاءحتى و 
لو كانت صوره الدين و المذهبء أو لباس مناصره الحق و القرآن و المساجد. 


ِنَ الاستفاده من مذهب ضد مذهب آخر ليس شيئا جديداءبل هو طريق الاستعمار و أسلوبه على الدوامءفإنَ وسيله الجبارين و 
المنافقين و أسلوبهم فى العمل هو الوقوف على رغبه الناس فى مسأله ماءو استغلال تلكك الرغبه فى سبيل إغفالهم و بالتالى 
استعمارهمءو يستعينون بقدرات مذهب ما فى ضرب و هدم مذهب آخر إن استدعى الأمر ذلك. 


و أساسا فإِنٌ جعل الأنبياء المزورين و المذاهب الباطلهءهو تحوير الميول المذهبيه للناس عن هذا الطريق و صبها فى القنوات التى 


يريدونها و يديرونها. 


و من البديهى أن محاربه الإسلام بصوره علنيه فى محيط كمحيط المدينه» و ذلكك فى عصر النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو 
مع ذلكك النفوذ الخارق للإسلام و القرآنءأمر غير ممكن»بل يجب إلباس الكفر لباس الدينءو تغليف الباطل بغلا.ف الحق 


إل أن المسلم الحقيقى ليس سطحيا إلى تلك الدرجه بحيث يخدع بهذه الظواهرءبل إِنّه يدقق فى العوامل و الأيادى التى 
وضعت هذه البرامجءو يحقق القرائن الأخرى التى لها علاقه البرامج و ماهيتهاءو بذلكك سيرى الصوره الباطنيه للأفراد المختبئه 


المسلم ليس بذلك الفرد الذى يقبل كل دعوه تصدر من أى فم بمجرّد موافقتها الظاهريه للحقءو يلبى تلكك الدعوه. 


المسلم ليس ذلكك الشخص الذى يصافح كل يد تمد إليهءو يؤيد و يدعم كل حركه يشاهدها بمجرّد رفعها شعارا دينياءأو يتعهد 
بالانضمام تحت أى لواء يرفع باسم المذاهب و الدينءأو ينجذب إلى كل بناء يشيد باسم الدين. 


ص 8 


المسلم يجب أن يكون حذراءواعياءواقعياءبعيد النظرءو من أهل التحليل و التحقيق فى كل المسائل الاجتماعيه. 


المسلم يعرف المتمردين العصاه فى لباس الملادئكه و الوداعهءو يميز الذئاب المتلبسه بلباس الحراس و الرعاهءو يعد نفسه 


هناكك قاعده أساسيه فى الإسلامءو هى أنّهِ يجب معرفه النيات قبل كل شىء, و أن قيمه كل عمل ترتبط بتئتهءلا بظاهرهءفبالرغم 
مق أن الث أمن ناطنء الا أن أنهدا لاسيكيه امار قن ك3 أن ظير أتيها عل نموا عملهز فعاتسيض ولو كان ماهراءو 


مقتدرا فى اخفائها. 


و من هذا سيئّضح الجواب عن هذا السؤالءو هو:لماذا أصدر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أمرا بحرق المسجد الذى هو بيت 
الله.و يأمر بهدم المسجد الذى لا يجوز شرعا إخراج حصاه واحده من حصاهءو يجعل المكان الذى يجب تطهيره فورا إذا ما 
تنجس محلا لجمع الفضلات و القاذورات!! و جواب كل هذه الأسئله موضوع واحدءو هو أنْ مسجد الضرار لم يكن مسجدا بل 
معبدا للأصنام...لم يكن مكانا مقدساءبل مقرا للفرقه و النفاق...لم يكن بيت اللهءبل بيت الشيطان...و لا يمكن أن تبدل الأسماء و 
العناوين و الأقنعه من واقع الأشاء شيا مطلفا. 


كان هذا هو الدرس الكبير الذى أعطته قصّه مسجد الضرار لكل المسلمين» و فى كل الأزمنه و الأعصار. 


و تنضح من هذا البحث-أيضا-أهميه الوحده بين صفوف المسلمين من وجهه نظر الإسلامءو التى تبلغ حدا بحيث إذا كان بناء 
مسجد جنب مسجد يؤدى إلى التفرقه و الاختلاف بين صفوف المسلمين فلا قدسيه لذلكك المسجد إطلاقا. 


ص 7 


'-النفى لا يكفى لوحده! 


الدرس الثاني الذى يمكن أخذه من هذه الآيات»هو أن الله سبحانه و تعالى أمر نبّه صلى الله عليه و آله و سلّم فى هذه الآيات 
أن لا بصلى فى مسجد الضرازءبل نضلى فين المسجد التى وضعت قواعده و أسسه على أساس التقوئ: 


إِنَّ النفى و الإثبات يتجلى فى الإسلام من شعاره الأصلى(لا إله إلا الله)إلى أموره الصغيره و الكبيره الأخرىءيبين هذه الحقيقه.و 
هى ضروره وجود الإثبات إلى جانب النفى دائما على أرض الواقع العملىءفإنًا إذا نهينا الناس عن الذهاب إلى مراكز 
الفساد»فيجب أن نبنى و نوفر لهم المقابل المراكز النقيه الصالحه لإشباع روح الحياه الجماعيه فى الفرد و إرضائها...إذا منعنا 
وسائل اللهو المنحرفه»فيجب توفير وسائل لهو سالمه و هادفه...إذا حاربنا الثقافه الاستعماريه.فيجب أن تهيئ الثقافه الصحيحه و 
المراكز السليمه و المدارس الصالحه للتربيه و التعليم...إذا شجبنا الانحلال الخلقى و السقوط الاجتماعى»فيجب أن نوفر وسائل 
الزواج البسيطه و نضعها تحت تصرف الشباب. 


الأشخاص الذين صبوا كل اهتماماتهم فى جانب النفىءدون الاهتمام بالجانب الإيجابى و الإثباتىءعليهم أن يتيقنوا بأن نفيهم 
لوحده لا يمر شيئاءلأنٌ سنّه الحياه أن تشبع كل الغرائز و الأحاسيس عن الطريق الصحيح.و لأنّ قانون الإسلام المسلّم به أن 
كل (لا) يجب أن تصحبها(إلا)ليتولد منها التوحيد الذى يهب الحياه. 


و هذا هو الدرس الذى نساه الكثير من المسلمين مع الأسف رغم تقصيرهم هذا يشكون من عدم تقدم و تطور البرامج 
الإسلاميه!اهذا فى الوقت الذى لا ينحصر برنامج الإسلام بالنفى كما يتخيل هؤلاءءفإنهم إذا قرنوا النفى بالإثبات فإِنْ تقدمهم 
سيكون حتميا. 


ص :710 


؟'-شرطان أساسيان 


الدرس القيم الثالث الذى يمكن استنباطه من الآيات محل البحث هو أن المقر و المركز النشط و الإيجابى دينيا و اجتماعياءهو 
الذى يتشكا من عنصرين. 


الأول :أن يكون الأساس الذى يستند إليه»و الهدف الذى يطمح إلى تحقيقه. طاهرين من البدايه: أَسّسَ عَلَى 3 مِنْ أُوَّلِ يَؤْم 


الثانى:أن يكون رواد هذا المركز و حماته أناسا طاهرين و مخلصين و مؤمنين: 


3 لأن ره اورم ته 
فيه رجال يحون أن يَتطهرُوا 


إن فقدان أحد هذين الركنين الأساسيين يعنى انهيار البناء و عدم وصوله إلى الهدف المنشود. 


ص 06 


الآيتان [سوره التوبه (3): الآيات ١١١‏ الى ]١١7‏ 


اشاره 
لا : لا 
إن لله إشترى مِنّ الْمَؤْمِنِينَ تفع مم و أطأ أن م الله يتيوت فى حي أل يود وَ يُتَُونَ وغدا َل ححا فى ورا 


الإنجيل و امآ و من ذف بعؤو ين أل اس دا بتك اذى لابشم يوذل خو 0١١!‏ اد تبون ألْعابدُونَ 
ل 
مدن لبون الأكفون اللاجدون 0 يرون بالمغزوف و أَتَاهُونَ عن الْفشكر و لاطو دود الهو : بر المزيية 10 


ا 


4 


التفسير 
اشاره 
تجاره لانظير لها: 


لما كان الكلام فى الآيات السابقه عن المتخلفين عن الجهاد.فإنْ هاتين الآيتين قد بتنتا المقام الرفيع للمجاهدين المؤمنين مع ذكر 
مثال رائع. 

0 5 لا 3 0 
لقد عرّف الله سبحانه و تعالى نفسه فى هذا المثال بأنّه مشترءو المؤمنين بأنّهم بائعون.و قال: إِنَ الله اشترى مِنَ الْمَؤْمِنِينَ أَنْفسَ هُمْ 


وَ أُطالّهُع بن لَه الْجنَّه. 


ص :771 


ولما كانت كل معامله تتكون فى الحقيقه من خمسه أركان أساسيهءو هى عباره عن:المشترى.و البائع»و المتاع»و الثمن»و سند 
المخاملة أو .وكقتها فقن أغار اللدسيحاتة إلى كا هتاه الأ ركاذوقت ا فيه مير يابو المرضيق بائعينو أموالهم و أنفسهم ا 3 
بضاعهءو الجنّه ثمنا لهذه المعامله.غايه ما فى الأمر أنه بين طريقه تسليم البضاعه بتعبير لطيفءفقال: يُعَاتَلُونَ فى سَبِيلٍ الله فيَْتَلُونَ 
وَ يُْتَُونَ و فى الواقع فإِنّ يد الله سبحانه حاضره فى ميدان الجهاد لتقبل هذه البضاعهسواء كانت روحا أم مالا يذل فى أمر 
الجهاد. 


الكل 


ثم يشير بعد ذلكك إلى سند المعامله الثابتءو الذى يشكل الركن الخامس فيهاء فقال: وَغْرداً عََيِهِ حَهًا فى التُوَْاٍ وَ الْإِنْجيلٍ و 
الْقَوْآن . 

0 59 : 
إذا أمشنا النظر فى قوله: فى شبيل الله يضح جلينا أن الله تحالق يشقرى الأرواح و الجهودا و الساعق الى ندل و تضرف فى 
سبيله» أى سبيل إحقاق الحق و العدالهءو الحريّه و الخلاص لجميع البشر من قبضه الكفر و الظلم و الفساد. 


: لا 
ثمءو من أجل التأكيد على هذه المعامله»)تضيف الآيه: وَ مَنْ أؤفل بِعَهْدِهِ مِنَ الله أى أنْ ثمن هذه المعامله و إن كان مؤجلاءإلا 


ته مشموف له سوه لأخطان الشبيفة لأن الله تعالى لقدرته و استغنائه عن الجميع أوفى من الكل بعهده.فلا هو ينسىءو لا يعجز 
عن الأمداءءو لا يفعل ما يخالف الحكمه ليندم عليه و يرجع عنه. ولا يخلف وعده و العياذ باللّهبو على هذا فلا يبقى أى مجال 
للشكك فى وفائه بعهده., و أدائه الثمن فى رأس الموعد المقرر. 


والأسروع من كل شىء أنّه تعالى قد بارك للطرف المقابل صفقتهءو يتمنى لهم أن تكون صفقه و فيره الربحءتماما كما هو 
المتعارف بين التجارءفيقول عر و جلّ: 


51 و 5 0 لا - م يراه 
َاستَشرُوا 1 يبتكم الْذِى بع به و ذلك مُوَ امَو الْعظِيم 


ص :7 


1-1) فاستشروا مأخوذه هن ماده البقارةو و القن أحدذت قن الأصل من البشرواع وه الاتسانيوهى إشازة إلى آثان الفرضمو 
السرور التى تبدو بوضوح على وجه الإنسان. 


سه لو 0 )من سوره الصف يقول الله عزّ و جل: ير 
حم علق اذ جيك من عذاب أي بون لوصول و اجون فى عيل اله بطع و أيهم ؟ ذلِكم خَيَْ كم 
إن كقع تعلموة: براك نيك ر كا جلك ساك َخرى ين تخيها امار وَ مللاكن طليَةٌ فى حِناتٍ عدن لك الَو الْعَظِيمُ 


إِنْ الإنسان ليقع فى حيره هنا من كل هذا اللطك و الزضيية الكليية فا ن الله المالك لكل عالم الوجودءو الحاكم المطلق على 
جميع عالم الخلقه» و كل ما يملكه أىّ موجود فانما هو من فيضه و منحته» يبدو فى مقام المشترى لنفس هذه المواهب التى وهبها 
لعباده»و يشترى ما أعطاه بمئات الأضعاف. 


والأعجب من ذلكك, أن الجهاد الذى هو السبب فى عرّه الإنسان و افتخار الامّهء و ثمراته تعود فى النهايه عليهاءقد اعتبر دفعا و 
تسلميا لهذه البضاعه. 


و مع أذ التعازك أن النمن سحي أن بعاد ل المعمق أز الشاف ]لا أن هذا التعادل لم يلاحظ فى هذه المعامله»و جعلت السعاده 


الأبديه فى مقابل بضاعه متزلزله يمكن أن تفنى فى أيه لحظه:(سواء كان على فراش المرض أو ساحه القتال). 


و الأنهم من هذا أن الله سبحانه و تعالى مع أنه أصدق الصادقينءو لا يحتاج إلى سند و ضمانءفإنّه تعهد بأهم الوثائق و 
الضمانات أمام عبيده. 


و فى نهايه هذه المعامله العظيمهءو الصفقه الكبيرهءفإنّه قد بارك لهم و بشّرهم» فهل تتصور رحمه و محبه أعلى من هذه؟! و هل 
يوجد معامله أكثر ربحا من هذه؟! و لهذا 


ورد فى حديث عن جابر بن عبد الله الأنصارى أنّهِ لما نزلت هذه الآيه كان النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم فى المسجدافتلا 
هذه الآيه بصوت عالءفكبر الناس»فتقدم رجل من الأنصار و سأل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:يا رسول اللهءأنزلت هذه 
الآآبه؟فقال النْبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم: 


ص :57 


«نعم).فقال الأنصارى:بيع ربيح لا نقيل ولا نستقيل )١(‏ . 


كما هى طريقه القرآن المجيد.حيث أنّه يجمل الكلام فى آيهءثمم يعمد إلى التفصيل فى الآيه التى تليهاءفقد بين سبحانه فى الآيه 
الثاني حال البائعين للروح و المال لربّهم عزّ و جل»فذكر تسع صفات مميزه لهم: 


ع لا 
١-فهم‏ يغسلون قلوبهم و أرواحهم من رين الذنوب بماء التوبه: التائبون . 
او هم يطهرون أنفسهم فى نفحات الدعاء و المناجاه مع ربتّهم: ألَْابدُونَ . 
وهم يحمدون و يشكرون كل نعم الله المافيةى العشريه اعدو 
5000 
؟-و هم يتنقلون من مكان عباده إلى آخر: السَائِحُونَ . 


و بهذا الترتيب فإنٌ برامج تربيه النفس عند هؤلاء لا تنحصر فى العباده»أو فى إطار محدودءبل إن كان مكان هو محل عبده لله و 
جهاد للنفس و تربيه لها بالنسبه لهؤلاء»و كل مكان يوجد فيه درس و عبره لهؤلاء فإِنّهم سيقصدونه. 


(سائح)فى الأصل مأخوذ من(سيح).و(سياحه)و التى تعنى الجريان و الاستمرار. 


و هناك بحث بين المفسّرين فيما هو المقصود من السائح فى الآيهءو أى نوع من الجريان و الاستمرار و السياحه هو؟فالبعض 
يرى-كما قلنا أعلاه-إن السير فى تربيه النفس و جهادها إِنّْما يكون فى أماكن العباده 


ففى حديث عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم: «سياحه أمٌتى فى المساجد» (1) . 

و البعض الآخر يقول:إنّ السائح يعنى الصائمءلآنّ الصوم عمل مستمر طوال اليوم»و 

فى حديث آخر عن النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم: «إن الشائحين هم الضائمون» 10 . 
و البعض الآخر من المفسّرين يرى أن السياحه تعنى التنقل و التجوال فى 


77١: ص‎ 


)١--١‏ الدّر المنثور»كما ورد فى تفسير الميزان. 
اد ؟) تفسير الميزاقءذ يل اليه 
#- ) تفسير ثور التقلين؛و كثير من التفاسير الأخرى. 


الأرض لمشاهده آثار عظمه اللهءو معرفه المجتمعات البشريهءو التعرف على عادات و تقاليد و علوم الأقوام التى تحيى فكر 
الإنسان و تنميه و تطوره. 


بالحديت البوى: (إن سانعه أت الجياة ف سبيل الله 3 


و أخيرا فإنْ البعض يرى أنّها سير العقل و الفكر فى المسائل العلميه المختلفه المرتبطه بعالم الوجود و التفكر فيهاءو معرفه عوامل 
السعاده و الإنتصارءو أسباب الهزيمه و الفشل. 


إلآ أن أخذ الأوصاف-التى ذكرت قبل السياحه و بعدها-بنظر الإعتبار يرجح المعنى الأوّلءو يجعله الأنسب من بين المعانى 
الأخرىءو إن كانت كل هذه المعانى ممكنه فى هذه الكلمهلأنها جمعت فى مفهوم السير و السياحه. 


موه يراكعوة مقارل عليه اللنه )!ل درق . 
١ :‏ لا مدع 
#-و يضعون جباههم على التراب أمام خالقهم و يسجدون له: السَاجدون . 
لاو هم يدعون الناس لعمل الخير: الْآمِرُونَ بِالْمَغْرُوفٍ . 
8و لم يقتنعوا بهذه الدّعوه للخيرءبل حاربوا كل منكر و فساد: وَ النَاهُونَ عن المذكر . 


9-و بعد أدائهم وظيفه الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرء يقومون بأداء آخر و أهم واجب اجتماعى.أى حفظ الحدود الإلهيه و 
إجراء قراقين اللندى إقامه التعق دو العدالد و الطامطرة لعدوف الله 


و بعد ذكر هذه الصفات التسع فإنّ الله يرغْبٍ-مرّه أخرى-أمثال هؤلاه المؤمنين المخلصين الذين هم ثمره منهج الإيمان و 
العملءو يقول للنبى صلى الله عليه و آله و سلم: 


وََيَشْرِ الْمؤْمِنِينَ 


77١: ص‎ 


)١-١‏ تفسير الميزانءو تفسير المنار فى ذيل الآيه. 


ولمالم يذكر متعلق البشارهءو بتعبير آخر:إِنْ البشاره لما جاءت مطلقه فإنّها تعطى مفهوما أوسع يدخل ضمنه كل خير و 


سعاده أى بشر هؤلاء بكل خير سعاده و فخر. 


وحقفة الألشناك إلى أن الفحقاف الكة الأول #وقتطبيعانت جيانا الفوى :و ترستهانو "الضف الشابحه و"الثامه ترخيطات الو اجات 
الاجتماعيه الحساسه؛ و تشيران إلى تطهير محيط المجتمع من السلبياتءو الصفه الأخيره تتحدث عن المسؤوليات المختلفه 
المتعدده المرتبطه بتشكيل الحكومه الصالحه.ءو المشاركه الجديه فى المسائل السياسيه الإيجابيه. 


ص خرفرة 


الآبتان [سوره التوبه (8): الآيات 1١7"‏ الى ]١١8‏ 


اشاره 


1 1 0 
١‏ للدي مايق اكور اير تيزو د رين وَأَوْ كانو نوا أولى قو من بغد تن ين له هع أضلقاب اجيم 401 


إِبَاهُ فلم تين لَه أَنّهُ عَدُوٌ لله 5 برأ مِنْهُ إن جاه هيم لوا حلي (115) 


طط 

١ 

ط 

أت 

3 
ى ص 

3 
.حمء 
ص 


1 
كان اه باهي بيه إلا عَنْ مَوْعِدَّهِ وَعَلَ 


سبب اللزول 


جاء فى مجمع البيان فى سبب نزول الآيات أعلاه أن جماعه من المسلمين كانوا يقولون للنبى صلى الله عليه و آله و سلم:ألا 
تستغفر لآبائنا الذين ماتوا فى الجاهليه؟فنزلت هذه الآيات تنذرهم بأنْ لا حقٌّ لأحد أن يستغفر للمشركين. 


وقد ذكرت فى سبب نزول هذه الآيات أمور أخرى.سنوردها فى نهايه تفسير هذه الآيه. 

التفسير 

اشاره 

ضروره قطع العلاقات مع الأعداء: 

نهت الآيه الأولى الى صلى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين عن الاستغفار للمشركين بلهجه قاطعه 


ص قرف 


و حاده»فهى تقول: لما كان لِلَِيٌ وَ الَّذِينَ آمَنُوا أنْ يَسْتَغْفدُوا للْمْشْرِكِينَ و لكى توكد ذلكك فالتك ولد كاثوا أولى قوبلا . 


ثم أن القرآن الكريم بين سبب و دليل هذا الحكم فقال: مِنْ بَعْدِ كا تيْنَ لَه أَنّهُْ أَصْلكَابٌ الْجحيم فإنَ هذا العمل-أى الاستغفار 
المش ر كين عسل لااسيى :له واف غير مظلة لين الممتركك لا يمكن العفو عه حأ وعههو لأسيل لهاة من سار فن طرق 
الشركءإضافه إلى أن طلب المغفره نوع من إظهار المحبه و الارتباط بالمشركينءو هذا هو الأمر الذى نهى عنه القرآن مرارا و 
تكرارا. 


ولما كان المسلمون العارفون بالقرآن قد قرءوا من قبل أن إبراهيم استغفر لعمه آزرءو لذا فمن الممكن جدًا أن يتبادر الى 
أذهانهم هذا السؤال:ألم يكن آزر مشركا؟و إذا كان هذا العمل منهيا - بح ليه هذا النبى الكبير؟ لهذا نرى أن 1 الثانيه 
تتطرق لهذا السؤال و تجيب عليه مباشره لتطمئن القلوبءفقالت: وَل كانَ اسْيَعْفارٌ إلماهِيم لأبيه إلا عَنْ مَوْعِتَدَهٍ وَعدَكَعا يا فلا 


وفى آخر الآيه توضيح بِأنّ إبراهيم كان إنسانا خاضعا بين يدى الله عزّ و جل» و خائفا من غضبه.و حليما واسع الصدرءفقالت: 
2 لا 

إِنَّ إلماهِيم لَأوَاةٌ حَلِيمٌ . 

إِنْ هذه الجمله قد تكون بيانا لسبب الوعد الذى قطعه إبراهيم لآزر بالاستغفار له.لأنٌ حلمه و صبره من جهه.و كونه أوّاها-و 


الذى يعنى كونه رحيما طبقا لبعض التفاسير-من جهه أخرى.كانا يوجبان أن يبذل قصارى جهده فى سبيل هدايه آزر»حتى و إن 
كان بوعده بالاستغفار لهءو طلب المغفره عن أعماله السابقه. 


ويحتمل أيضا أن تكون هذه الجمله دليلا على أن إبراهيم لخضوعه و خشوعه و خوفه من مخالفه أوامر الله سبحانه لم يكن 
مستعدا لأن يستغفر للمشركين أبذاء بل إِنّ هذا العمل كان مختصا بزمان كان أمل هذايه آزر يعيش فى قلبهةو لهذا فإنّه بمجدد 


ص فر 


فإن قيل:من أين علم المسلمون أن إبراهيم قد استغفر لآزر؟ قلنا:إن آيات سوره التوبه هذه-كما أشرنا فى البدايه-قد نزلت فى 
أواخر حياه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلمءو قد قرأ المسلمون من قبل فى سوره مريمءالآيه(7©)أن إبراهيم بقوله: سَأْسْتَغْفِرٌ لكك 
رَبّى كان قد وعد آزر بالاستغفارءو من المسلّم أن نبى الله إبراهيم عليه السشلام لا يعد كذباءو كلما وعد و فى بوعده. 


و كذلكك كانوا قد قرءوا فى الآيه(؟)من سوره الممتحنه أن إبراهيم قد قال له: 


0 لكل و كذلك فى الآيه(65)من سوره الشعراءءو هى من السور المكيه.حيث ورد الاستغفار صريحا بقوله: وَ اغْفِرْ لِأَبِى 
ته حاكن الضَاليقَ . 


ملاحظات 

اشاره 

١-روايه‏ موضوعه! 

إِنْ الكثير من مفشرى العامّه نقلوا حديثا موضوعا 


عن صحيح البخارى و مسلم و كتب أخرى عن سعيد بن المسيب عن أبيه؛ أنّه لما حضرت أبا طالب الوفاه أتى إليه النَبى صلى 
الله عليه و آله و سلّمءو كان عنده أبو جهل و عبد الله , بن أبى أميه.فقال له النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم: 


ديا عمءقل لا إله إلا الله أحاج لكك بها عند اللّه»فالتفت أبو جهل و عبد الله , بن أبى أميه إلى أبى طالب و قالوا:أ تريد أن تصبو 
عن دين أبيكك عبد المطلب؟إو كرر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم قولهءإلا أن أبا جهل و عبد الله منعاه من ذلكك.و كان آخر 
حر ا ل لا ل ل :اسأستغفر 
لكك حتى أنهى عنهافنزلت الآيه: كان ل وَالِينَ آمنو. 1 


إلا أن الأدله و القرائن على كذب و وضع هذا الحديث واضحهءلما يلى: 


ص رحارف ا 


121 ) شين المتارىو تفاسير أخرق لأهل السند 


أوّلا:المعروف و المشهور بين المفشّرين و المحدثين أن سوره براءه نزلت فى السنه التاسعه للهجرهءبل يعتقد البعض أنْها آخر 
سوره نزلت على النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءفى حين أن المؤرخين ذكروا أن وفاه أبى طالب كانت فى مكهءو قبل هجره 
النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم. 


و لهذا نرى التخبط و التناقض الصريح الذى وقع فيه بعض المتعصبين كصاحب تفسير المنارفإنّهم قالوا تاره:إِنْ هذه الآيه نزلت 
مايل امهف مكدو مزه فى المدديتة فى الننته العاسعة للهجره و ظنوا أَنْهم لما ادّعوا هذا الدليل رفعوا التناقض الذى سقطوا فيه. 


وقالوا تاره أخرى:إنٌ من الممكن أن تكون هذه الآديه نزلت حين وفاه أبى طالبءثمٌ أمر الَنَبى صلى الله عليه و آله و سلم 
وفجيا ف شور العو ]لا إن هذا الاضاء كسابته السارق كا وين الدن” 


ألم يكن من الأجدر بهم بدل أن يتخطبوا فى هذه التوجيهات التى لا أساس لهاءأن يترددوا و يشككوا فى صحه الرّوايه السابقه؟! 
تاثاالا مكدى أن اللد كانه و قال قن تين السامين فى [تاكدين الثر اقمع هه المعركن اكوك أ طالتةز فم 
نعلم أن الاستغفار من أظهر مصاديق إبراز المحبّه و الصداقه.فكيف يمكن و الحال هذه أن يرحل أبو طالب من الدنيا و يقسم 
النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم بأنّه سيستغفر له حتى ينهاه اللّه؟! العجيب أنّ الفخر الرازى»الذى عرف بتعصبه فى أمثال هذه 
المسائلءلما لم يستطع إنكار أن هذه الآبه قد نزلت-كبقيه سوره التوبه-فى أواخر عمر الى صلى الله عليه و آله و سلّم عمد إلى 
توجيه محير و عجيبءو هو أن النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم استمر بعد وفاه أبى طالب فى الاستغفار له حتى نزلت هذه الآيه 
و نهته عن الاستغفاراثتم يقول:ما المانع من أن يكون هذا الأمر-أى الاستغفار-مجازا للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين 
إلى ذلكك الوقت؟! 


ص ار 


ِنْ الفخر الرازى إذا حرر نفسه من قيود التعصبءسيلتفت إلى عدم إمكان أن يستغفر الْنَبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم لفرد 
مشرك طوال هذه المدّهءفى الوقت الذى كانت آيات كثيره من القرآن الكريم قد نزلت إلى ذلكك الزمان تدين و تشجب أى 


نوع من موده المشركين و محبتهم )١(‏ . 


ثالثا: إن الشخص الوحيد الذى روى هذه الرّوايه هو«سعيد بن المسيب»» و بعضه و عداؤه لأمير المؤمنين على عليه السّلام أشهر 
من نار على علمءو على هذا لا يمكن الاعتماد على روايته فى شأن على عليه السّلام أو أبيه أو أبنائه مطلقا. 


لقد نقل«العلامه الأمينى قدس سرّه)-بعد أن أشار إلى الموضوع أعلاه-كلاما عن «الواقدى»يستحق التوقف عنده.حيث يقول:إن 
سعيد بن المسيب مر بجنازه الإمام السجاد على بن الحسين عليه الشّ.لام و لم يصل عليهاءو اعتذر بعذر واهءإلا أنّه على قول ابن 
حزم-لما سئل:أ تصلى خلف الحجاج أم لااقال :تحن تصلى خلف من هو أسوأ من الحجاج! رابعا:كما قلنا فى الجزء الخامس من 
هذا التفسيرءفإنٌ ممما لا شكك فيه أن أبا طالب قد آمن بالنّبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو بنا الأدله الواضحه على ذلككءو أثبتنا 
أن ما قيل فى عدم إيمان أبى طالب هو تهمه كبيره.و قد صرّح بذلك كل علماء الشيعه»و جماعه من علماء السنه كابن أبى 
الحديد فى (شرح نهج البلاغه)و القسطلانى فى(إرشاد السارى)و زينى دحلان فى( حاشيه السيره الحلبيه). 


وقلنا أن المحقق المدقق إذا لا حظ المد السياسى المغرض الذى تزعمه حكام بنى أميه ضد على عليه السّلام»استطاع أن يقدر 


بأن كل من ارتبط بأمير المؤمنين عليه 
ص :/77 
)١--١‏ لقد ورد النهى عن محبه و موالاه الكافرين صريحا فى الآيه(79١)من‏ سوره النساءءو التى نزلت قبل سوره التوبه مسلماءو 


كذلكك فى الآردن/#امق سور 1ل فس ]ذاو هر كدلكه تزلتك قي سوره ترادو فى هده السوره قال "الله سوعانه لنبيع صلى الله 


عليه و آله و سلّم فى الآآيات التى سبقت هذه الآبه: إسْتغْف لَهُ أو لا تَمتفْفو لَهُمْ إنْ تَسْتَغفر لَهُمْ سَبِعِينَ مره فلَنْ يَغْفِرَ الله له . 


الام لم يبق بمنأى عن التعرض المغرض. 


فى الحقيقه.أنَ أبا طالب لم يكن له ذنب سوى أنه أبو على بن أبى طالب عليه السّ.لام إمام المسلمينءو قائدهم العظيم! ألم 
يتهموا أبا ذرٌهذلك المجاهد الإسلامى الكبير لحبه و عشقه لعلى عليه السّلام»و جهاده ضد مذهب عثمان؟! (لمزيد الاطلاع على 
إيمان أبى طالب الذى كان حاميا لرسول الأ صلى الله عليه و آله و سلّم فى جميع مراحل حياتهءو مدافعا عنهءو مطيعا 


لأوامره.راجع الآيه(10)و(12)من سوره الانعام فى المجلد الرَابع من تفسيرنا هذا) 


وهنا يطرح سؤال آخرءو هو: كيف وعد إبراهيم عمّه آزر بالاستغفار»و حسب ظاهر هذه الآيه و آيات القرآن الأخرىءفإنّه قد 
وفى بوعله. مع العلم أنه لم يؤمن أبداءو كان من المشركين وعبده الأصنام الى آخر حياتهء)و الاستغفار لمثل هؤلاء ممنوع؟ و 
للإجابه على هذا السؤال ينبغى الانتباه أوّلا إلى أنه يستفاد من الآيه- بوضوح-أنّ إبراهيم كان يأمل أن يجذب آزر إلى الإيمان و 
التوحيد عن هذا الطريقءو كان استغفاره فى الحقيقه هو:اللّهم اهدهءو تجاوز عن ذنوبه السابقه. 


لكن لما ارتحل آزر من هذه الدنيا و هو مشركك-و أصبح من المحتم عند إبراهيم أنّه مات و هو معاد للّهو لم يبق سبيل 
لهدايته-ترك استغفاره لآزر.و على هذا فإنّ المسلمين أيضا يستطيعون أن يستغفروا لأصدقائهم و أقربائهم المش ركين ما داموا 
على قيد الحياهءو كان هناكك أمل فى هدايتهم»بمعنى طلب الهدايه و المغفره من اللّه حاف ليدكويالا أنهم إذا ماتوا و هم كفار 


أمَا ما ورد فى بعض الرّوايات من أن الإمام الصادق عليه السّلام ذكر أن إبراهيم عليه السّلام كان 


ص كرف 


قد وعد آزر بالاستغفار ان هو أسلم-لا أنه يستغفر له قبل إسلامه.فلمًا تبن له أنه عدو للّه تنفر منه و ابتعد عنه»و على هذا فإِنَّ 
وعد إبراهيم كان مشروطاءفلمًا لم يتحقق الشرط لم يستغفر له أبداءفإنَ هذه الرّوايه إضافه إلى أنّها مرسله و ضعيفه. فإنّها تخالف 
ظاهر أو صريح الآيات القرآنيهءلأنّ ظاهر الآيه التى تبحتهر أن إبراهيم قد استغفرءو صريح الآيه(6)من سوره الشعراء أن إبراهيم 
فطلب الم لسديت بقل واف لأبى نه لحان مق الضَائيق . 


و الشاهد الآخر ما ورد عن ابن عباس أنّه قال:إن إبراهيم قد استغفر مرارا لآزر ما دام حياءفلمًا مات على كفره و تبن عداؤه لدين 
الحقءامتنع عن هذا العمل. 


ولما كان فريق من المسلمين راغبين فى أن يستغفروا للمحسنين الذين ماتوا و هم مشركونءفقد نهاهم القرآن بصراحه عن 
ذلكءو صرّح بأن وضع إبراهيم يختلف تماما عن وضعهم.ءفإنّه كان يستغفر لآزر فى حياته رجاء هدايته و إيمانه» لا بعد موته. 


#-ضروره قطع كل رابطه بالأعداء 


إِنّ هذه الآيه ليست الوحيده التى تتحدث عن قطع كل رابطه بالمشركينءبل يستخلص من عدّه آيات فى القرآن الكريم أن كل 
ارتباط و تضامن و علانقه؛ العائليه منها و غيرهاءيجب أن تخضع لإطار العلاقات العقائديه»و يجب أن يحكم الانتماء الى اللّه و 
محاربه كل أشكال الشرك و الوثنيه كل اشكاليات الترابط بين المسلمين.لأنّ هذا الارتباط هو الأساس و الحاكم على كل 
مقدراتهم الاجتماعيه؛ و لا تستطيع العلاقات و الروابط السطحيه و الفوقيه أن تنفيه. 


إِنّ هذا درس كبير للأمس و اليوم»و كل الأعصار و القرون. 


ص خارف 


الآيتان [سوره التوبه (8): الآيات ١١4‏ الى ]١١8‏ 


5 0 لأ عي لا 5 
رازن عاق نسي يذل له 5 ها يتَقُونَ إِنَّ لله بكل شَيْءٍ عَلِيمَ (015 إِنَّ أله لَهُ مك السلطاواتٍ و 


الأْض يُحْيى وَ يميت وَ كم من دون آله ين وَل و لأتصِير (119) 


- 
6ك جا 59 
إ! 
َّ 
ع 
2 
6 
طم 
1 
لا« 
أاوا 


سبب اللّزول 


قال بعض المفس رين:إِنّ فريقا من المسلمين ماتوا قبل نزول الفرائض و الواجبات و تشريعهاءفجاء جماعه إلى النَبى صلى الله عليه 
و آله وسلم و أظهروا قلقهم على مصير هؤلاءء-و كانوا يظنون أن هؤلاء رما سينالهم العقاب الإلهى لعدم أدائهم الفرائض» 
فنزلت الآيه و نفت هذا التصور )١(‏ 


و قال بعض الآخر من المفسرين:إِنْ هذه الآيه نزلت فى مسأله استغفار المسلمين للمش ركينءو إظهارهم محبتهم لهم قبل النهى 
الصريح الوارد فى الآيات السابقه.لأنٌ هذه المسأله كانت باعثا لقلق المسلمينءفنزلت الآيه و طمأنتهم إلى أن استغفارهم قبل النى 
لا يوجب حسابهم و معاقبتهم. 


ص :760 


0-١‏ مجمع البيان»ذيل الآبه 


الفسير 
اشاره 


العقاب بعد البيان: 


إن الآآيه الأولى تشير إلى قانون كلى و عامءيؤيده العقل أيضاءو هو أنّ الله سبحانه و تعالى ما دام لم يبن حكماءو لم يصل شىء 
من الشرع حولهءفإنّه تعالى سوف لا يحاسب عليه أحداءو بتعبير آخر:فإنَ التكليف و المسؤوليه تقع دائما بعد بيان الأحكامءو هذا 
هو الذى يعبر عنه فى علم الأصول بقاعده(قبح العقاب بلا بيان). 

. 35 000 ل ا ين 
و لذلك فأوّل ما تطالعنا به الآيه قوله: وَ ما كان الله لضل قوم بَعْدَ إذ هَدَاهُمْ حَتى يُبِيْنَ لَهُمْ ما يَنَقَونَ . 
إن المقصود من(يضل)-فى الأصل الإضلال و التضبيعءأو الحكم بالإضلال- كما احتمله بعض المفسرين(كما يقال فى التعديل 
و التفسيق»أى الحكم بعداله الشخص و فسقه) )١(‏ أو بمعنى الإضلال من طريق الثواب يوم القيامه»و هو فى الواقع بمعنى العقاب. 


أو أن المقصود من«الإضلال'ما قلناه سابقاءو هو سلب نعمه التوفيقءو إيكال الإنسان إلى نفسهءو نتيجه ذلكك هو الضياع و الحيره 


والابدزاق عم طريق الهندايه لا مخالنوو هذا العين' اقازه خفيه و لتلقة إلى حقيقه كاكفووهى أل الذتوت انا هن نصدق3 
سبب الضلال و الضياع و الابتعاد عن طريق الرشاد ل1) . 


لا ء, 
و أخيرا تقول الا-يه: إِنْ الله بكلى شَيْءٍ عَلِيمٌ أى إن علم الله يحتم و يؤكد على أن الله سبحانه ما دام لم يبن الحكم الشرعى 
لعبادهءفإنّه سوف لا يؤاخذهم أو يسألهم عنه. 


75١: ص‎ 


)١- ١‏ يتصور البعض أنْ باب(تفعيل)هو الوحيد الذى يأتى أحيانا بمعنى الحكمءفى حين يلاحظ ذلكك فى باب(إفعال) 
أيضاء كالشعر المعروف المنقول عن الكميت,حيث يقول فى بيان عشقه و حبه لآل محمد صلى الله عليه و آله و سلّم:و طائفه قد 


أكفرونى بحتكم. 


؟- 1) لمزيد التوضيح حول معنى الهدايه و الضلال فى القرآن»راجع ذيل الآيه(72)من سوره البقره. 


جواب سؤال 


يتصور بعض المفشّ رين و المحدّثين أن الآديه دليل على أن«المستقلات العقليه» -(و هى الأمور التى يدركها الإنسان عن طريق 
العقل لا عن طريق حكم الشرعء كإدراكك قبح الظلم و حسن العدل,أو سوء الكذب و السرقه و الاعتداء و قتل النفس و أمثال 
ذلك)-ما دام الشرع لم يبتنهاءفإن أحدا غير مسئول عنها.و بتعبير آخر فإنّ كل الأحكام العقليه يجب أن تؤيد من قبل الشرع 
لإيجاد التكليف و المسؤوليه على الناسءو على هذا فإِنْ الناس قبل نزول الشرع غير مسئولين مطلقاءحتى فى مقابل المستقلات 
العقليه. 

علس 7 ل 4 عا 3-3 0 

إلا أن بطلان هذا التصور واضحءفإنٌ جمله حَتّى يُبيْنَ لَهُمْ تجيبهم و تبن لهم أن هذه الآبه و أمثالها خاصّه بالمسائل التى بقيت 
فى حيز الإبهام و تحتاج إلى التّبيين و الإيضاحءو من المسلّم أنّها لا تشمل المستقلات العقليهلأنّ قبح الظلم و حسن العدل ليس 
أمرا مبهما حتى يحتاج إلى توضيح. 


الذين يذهبون إلى هذا القول غفلوا عن أن هذا القول-إن صحح-فلا ‏ وجه لوجوب تلبيه دعوه الأنبياء»و لا مبرر لأن يطالعوا و 
يحققوا دعوى مدعى النبوه و معجزاته حتى يتبين لهم صدقه أل كنانه لان صدق النبى والحكم الإلهى لم يبن لحد الآدن 
لهؤلاء.و على هذا فلا داعى للتحقق من دعواه. 


و على هذا فكما يجب التثبت من دعوى من يدعى النَبوه بحكم العقلءو هو من المستقلات العقليه»فكذلك يجب اتباع سائر 
المسائل التى يدركها العقل بوضوح. 


و الدليل على هذا الكلام التعبير المستفاد من بعض الأحاديث الوارده عن أهل البيت عليهم السّلام» 
ففى كتاب التوحيد.عن الصادق عليه السّلام أنّه قال فى تفسير هذه الآيه: «حتى يعرّفهم ما يرضيه و ما يسخطه) (1) . 
وعلى كل خالءفانٌ هذه الآيه:و أمثالها تعتبر أساسا لقاتون كلى أصولى:و هو 


ص ةم 


1 تفسير نور الثة لثقلي: سج »ص‎ 1-١ 


أننا ما دمنا لا نملكك الدليل على وجوب أو حرمه شىءءفإنّنا غير مسئولين عنه؛ و بتعبير آخر فإِنٌ كل شىء مباح لناءإلاً أن يقوم 


دليل على وجوبه أو تحريمهءو هو ما يسمونه ب(أصل البراءه). 


7 7 لك‎ ١ 
و“تسغتد الآنيه العاله علن هذه المسأله:وتر كد إن الذ> له ملك المَطاواتٍ وَ الْأْدْض و أن نظام الحياه و الموت أيضا بيد‎ 
> ل‎ 5 


قدرته»فإئه هو الذى يُحْيى وَ يّمِيتٌ وعلى هذا وَأ لَكمْ مِنْ دُونٍ اللو مِنْ وَلِّ وَ لا نْصدير ؛و هو إشاره إلى أنه لما كانت كل 
القدرات و الحكومات فى عالم الوجود بيده»و خاضعه لأمرهءفلا ينبغى لكم أن تتكلوا على غيرهءو تلتجئوا إلى البعيدين عن الله 


إلى أعدائه و توادوهمءو توثقوا علاقتكم بهم عن طريق الاستغفار و غيره. 


ص نرف 


الآيتان [سوره التوبه (8): الآيات ١١1/‏ الى ]١١8‏ 
اشاره 


1 ل 
لذ أت الله على أي ّ المهاجرين و الأتصر اين اع ه فى للاعه الْعَسْرَهِ بيار !0 صر ترد تر ينف اقبي 
ع 0 


1 7 
له بهم رَوْفْ ل تيبتو 110 و على ااه دن و على إذا اق علهوم رض 1 رء حبث وَ ضَاقَت عَلَيِهِْ أَنْقْث هُمْ وَ طَنُوا 
أن لا ملحا من الله إل إليه ثم حاب عَليِهغْ لبوا إنَّ الله ُو آََوَابُ أَلوَحِيم (118) 


سبب النُزول 
اشاره 
درس كبير! 


قال المقدرون :إن الآنيه الأولن تزلع فى ووم قو كتهو ما والجيه الستلمرة من المشاكل و العاف الظمه هذه المقاكل 
التى كانت من الكثره و الصعوبه بمكان بحيث صمّم جماعه على الرجوعءإلا أن اللطف الإلهى و التوفيق الرّبانى شملهم.فثبتوا فى 
مكانهم. 

و من جمله من قيل أن الآيه نزلت فيهم أبو خيثمه»و كان من أصحاب النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمء لا من المنافقينءإلا أنه 
لضعفه امتنع عن التوجه إلى معركه تبوك مع النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم. 


ص حضف 


مرّت عشره أبرام على هذه الواقعه»و كان الهواء حارا محرقاءفحضر يوما عند زوجتيهءو كنّ قد هيأن خيمته»و أحضرن الطعام 
اللذيذ و الماء الباردءفتذكر فجأه النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم»و غاص فى تفكير عميقءو قال فى نفسه:إنّ رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلّم الذى غفر الله له ما تقدم من ذنبه و ما تأخرءو ضمن له آخرته»قد حمل سلاحه على عاتقه و سار فى 
الصحارى المحرقه»و تحمل مشقّه هذا السفرءأمٌ! أبو خيثمه-يعنى نفسه -فهو فى ظل بارد؛يتمتع بأنواع الأطعمهءو النساء 
الجميلات!!إِنْ هذا ليس من الإنصاف. 


فالتفت إلى زوجاته و قال:أقسم بالله أن لا أكلم إحداكن كلمه.و لا أستظل ود العيد هي السو الى صيلن اللتعلهو آله 
و سلم.قال ذلك و حمل زاده و جرابه و ركب بعيره و سارء و جهدت زوجتاه أن يكلمنه فلم يعبأ بهما و لم ينبس ببنت شفه»و 


واصل سيره حتى اقترب من تبوكك. 
فقال المسلمون بعضهم لبعض :من هذا الراكب على الطريق؟. 
فقال النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم: 


١كن‏ أبا خيثمه) فلتما اقترب و عرفه الناسءقالوا:نعمءهو أبو خيثمهءفأناخ راحلته و سلم على النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو 
حدثه بما جرى له»فرحبٌ به النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو دعا له. 


و بذلكك فإنّه كان من جمله الذين مال قلبهم اانا نالا أذ الم تميهاته وال الباترأى امشكداده الروى ره لين البفن 


وشت قدمه. 
وقد نقل سبب آخر لنزول الآبه الثّانيه خلاصته: 


إن ثلا-ثه من المسلمين و هم:«كعب بن مالكث)او«مراره بن ربيع اواو هلال بن أميه»»امتنعوا من المسير مع التي صملى: الله علية:و 
آله وسلم والا-شتراك فى غزوه تواف لا أن ذلك ليس لكونهم جزءا من المنافقين»بل لكسلهم و تثاقلهم»فلم يمض زمان 


فلمًا رجع النَبى صلى الله عليه و آله و سلم من غزوه تبوكك حضروا عنده و طلبوا منه العفو عن 


ص تحرف 


تقصيرهمءإلا أن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم لم يكلمهم حتى بكلمه واحدهءو أمر المسلمين أيضا أن لا يكلموهم. 


لقد عاش هؤلاء محاصره اجتماعيه عجيبه و شديده حتى أن أطفالهم و نساءهم أتوا إلى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو طلبوا 
الإذن منه فى أن يفارقوا هؤلاء إلا أن الى صلى الله عليه و آله و سلّم لم يأذن لهم بالمفارقهىلكنّه أمرهم أن لا يقتربوا منهم. 


إِنْ فضاء المدينه بوسعته قد ضاق على هؤلاء النفر»ءو اضطروا للتخلص من هذا الذل و الفضيحه الكبيره إلى تركك المدينه و 
الالتجاء إلى قمم الجبال. 


ومن المسائل التى أثرت تأثيرا روحيا شديداءو أوجدت صدمه نفسيه عنيفه لدى هؤلاء ما رواه كعب بن مالكك قال:كنت يوما 
جالسا فى سوق المدينه و أنا مغموم»فتوجه نحوى رجل مسيحى شامىءفلمًا عرفنى سلمنى رساله من ملكك الغساسنه كتب فيها:إذا 
كان صاحبكك قد طردك و أبعدك فالتحق بناءفتغير حالى و قلت:الويل لى»لقد وصل أمرى إلى أن يطمع بى العدو! خلاصه 
الأمر:إنَ عوائل هؤلاء و أصدقاءهم كانوا يأتونهم بالطعامءإلا نهم لا يكلمونهم قطءو مضت مدّه على هذه الحال و هم يتجرعون 
ألم الانتظار و الترقب فى أن تنزل آيه تبشرهم بقبول توبتهم»لكن دون جدوى فى هذه الأثناء خطرت على ذهن أحدهم فكره و 
قال:إذا كان الناس قد قطعوا علاقتهم بنا و اعتزلوناءفلما ذا لا يعتزل كل منا صاحبه»صحيح أنْنا مذنبون جميعاء لكن يحب أن لا 
يفرح أعدنا لذثت الأخيو بالفعل اعتزل بعضهم بعضاءو لم بتكلموا بكلمه واحدهءو لم يجتمع اثنان منهم فى مكان.و أخيرا...و 
بعد خمسين يوما من التوبه و التضرع إلى الله سبحانه و تعالى قبلت توبتهم و نزلت الآآيه فى ذلكك (1) . 


ص ع3 


)١-١‏ مجمع البيان»و سفينه البحارءو تفسير أبى الفتوح الرازى. 


التتفسير 

اشاره 

الحصار الاجتماعى للمذنبين: 

تتحدّث هذه الآبات أيضا عن غزوه تبوككءو المسائل و الأحداث التى ترتبط بهذا الحدث الكبيرءو ما جرى خلاله. 


فشي الآبه الأولن إلن رحمه اللّه اللامتناهيه التى شملت النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و المهاجرين و الأنصار فى اللحظات 
[] و رم 21 .0 5 2 5 0 
اللكمافف وكقول: تقذ تاق لل على انه يو اعرف و الانطار لدي لقره ف للفو دوو 


محا ترد رجحب ونيا ار اذاي رتبت (تياددك يو ارا دكار صخر تالاسر باك الى جل للدي أوشكت 
أن ا ا ل ل من بغد 8 اد يبع ُلوبُ قَرِيقٍ 
مِنْهُمْ .ثم توكد مرّه أخرى على أن الله سبحانه قد تاب عليهمءفتقول: ات عَلبهة إن بو هم رَوُفْ رَحِيمٌ . 


ص و ال ل ل تخلفوا عن القتال و 


إل أن اللطف الإلهى لم يشمل هؤلاء المتخلفين بهذه السهولهءبل عند ما عاش هؤلاء-و هم كعب بن مالكك و مراره بن ربيع و 
«ادرن ا لحر افرع ساس ىمري زر اطي لوقي وقوه نبوا العو كال لاسر بوره التي وريه 
الآبه»فتقول: عَتّى إذا ضَاقَتُ عَلِْهمُ الأرْض بلطا رَحْمِتْ . 


٠ 1 000 5 3 ِ‏ اي عه لا 1 ع 
بل إن صدور هؤلاء امتلأت هما وغمًا بحيث ظنوا أن لا مكان لهم فى الوجودء فكانه ضاق عليهم وّ ضاقث عَلتِهِمْ أَنْفسَهُمْ فابتعد 
أحدهم عن الآخر و قطعوا العلاقه فيما بينهم. 
هو 3 لا و لا 
عند ذلكك رأوا كل الأبواب مغلقه بوجوههم.فأيقنوا و ظنْوا أنْ لا مَلَجَأْ مِنَ الله 


ص 08 


إلا إِلَيه 
ركو لون أخرى.و سهلت و يسرت عليهم أمر التوبه الحقيقيه»و الرجوع إلى طريق الصواب ليتوبوا: ثُمّ تاب عَلَتِهِمْ 
يعُوبُوا إن له مُوَالتوَابُ الوَحيمٌ . 


. 


بحوث 


اشاره 
١-المراد‏ من توبه الله على النّبى صلى الله عليه و آله و سلم 


قرأنا فى الآديه الأولى أن الله سبحانه قد تاب على النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و المهاجرين و الأنصارءو قبل توبتهم.و لا 
شكك أنّ النبى معصوم من الذنوبءو لم يرتكب معصيه ليتوب فيقبل اللّه توبتهءو إن كان بعض مفسّرى العامّه قد اعتبروا التعبير 
فى هذه الآيه دليلا على صدور السهو و المعصيه من النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم فى أحداث تبوكك. 


إلا أن التدقيق فى نفس هذه الآيه و سائر آيات القرآن سيرشدنا إلى عدم صحه هذا التفسيرءلأن: 


لذن مع تيه اناد سبحانه رجوعه حو لاع ا ل ل أو السعيه: كما قال ف 


سوره النساء بعد ذكر قسم من الأحكام: يريد الله لييِنَ وَيَْدِيَكمْ س الو قر رشت لتم ور كه 
.ففى هذه الآيه و التى قبلها لم يرد حديث عن الزلل و المعصيهءبل الكلام-عن تبيين الأحكام و الإرشاد إلى سنن الماضين القيمه 
المفيده»و هذا بنفسه يوضح أن التوبه هنا بمعنى شمول رحمه الله سبحانه لعباده. 


ثانيا:لقد ورد فى كتب اللغه أن أحد معانى التوبه هو ما ذكرناه» ففى كتاب (القاموس)المعروف ورد فى أن هذا هو أحد معانى 
التوبه ما لفظه:رجع عليه بفضله 


ص رم 


و قبوله: 


ثالثا:إنْ الآديه تحصر الا-نحراف عن طريق الحق و التخلف عنه بجماعه من المؤمنينءمع أنّها تصرح بأنّ الرحمه الإ-لهيه تعم 
الجميعءو هو بنفسه يبين أن توبه اللّه هنا ليست بمعنى قبول عذر العبادءبل هى الرحمه الإلهيه الخاصّه التى افكت اللين على 
اللّه عليه و آله و سلّم و كل المؤمنين بدون استثناء فى اللحظات الحساسهءو ثنتت أقدامهم فى أمر الجهاد. 


"-غزوه تبوك و ساعه العسره 


«الْسّ اعه)من الناحيه اللغويه بمعنى مقطع زمنى»سواء كان قصيرا أم طويلاء ولا يقال للزمن الطويل جدا:ساعه.«و العسره»بمعنى 
المشقه و الصعوبه. 


إن تاريخ الإسلام يبيّن أنْ المسلمين لم يعانوا مثل ما عانوه فى غزوه تبوكك من الضغوط و المشقه.لأنٌ المسير إلى تبوكك كان 
فى وقت اشتداد حر الصيف من جهه. 


و من جهه أخرى فإِنّ القحط قد أثّر فى الناس و أنهكك قواهم. 

و كذلكك فإِنّ الفصل كان فصل اقتطاف الثمارءو لا بد من جمع ما على الأشجار و النخيل لتأمين قوت سنتهم. 

و إذا تجاوزنا جميع ذلكك.فإنٌ المسافه بين المدينه و تبوكك طويله جدا. 

و العدو الذى كانوا يريدون مواجهته هو إمبراطوريه الروم الشرقيه»التى كانت يومها من أقوى الامبراطوريات العالميه. 


إضافه إلى ما مرّءفإنٌ وسائل النقل بين المسلمين كانت قليله إلى الحد الذى قد يضطر أحيانا عشره أشخاص إلى أن يتناوبوا 
ركوب وسيله واحدهءو بعض المشاه لم يكونوا يمتلكون حتى النعلءو كانوا مضطرين إلى العبور على رمال الصحراء الحارقه 


ما من ناحيه الطعام و الشراب.فإنّهم كانوا انون مم قله المؤاد الكذائيه. 


ص حرف 


بحيث أن عدّه أشخاص يشتركون فى تمره واحده أحياناءفيمص كل منهم التمره و يعطيها لصاحبه حتى لا يبقى منها إلى 
النواه...و كان عدّه أفراد يشتركون فى جرعه ماء!! لكنءو رغم كل هذه الأوضاعءفإنٌ المسلمين كانوا يتمتعون بمعنويات عاليه و 
راسخهءو بالرغم من كل المشكلات.فإنّهم توجهوا برفقه الى صلى الله عليه و آله و سلّم نحو العدو و بهذه الاستقامه و الرجوله 
فإِنّهم سجلوا للمسلمين.و فى كل العصور و القرون» درسا كبيرا خالدا فى ذاكره الزمن...درسا كافيا لكل الأجيالءو طريقا 
للانتصار على أكبر الأعداء و أخطرهم و أكثرهم عدّه... 


ولاامك دون الوسلين م كان ينك رياف سساو في الترى ارك اق رزوتيهم تكره ارج واالكري عير سني 
القرآن الكريم ب من تعد لل كاد يَزِيعٌ ات ريق مِنْهُمْ لأنّ(يزيغ)مأخوذه من(زيغ)بمعنى الميل و الا-نحراف عن الحق نحو 


الباطل. 


لكنءو كما رأيناءفإنٌ المعنويات العاليه للأكثريه من المسلمينءو لطف الله سبحانه بهمءهو الذى صرف هؤلاءء عن هذه 
الفكره؛ليلتحقوا بجماعه المجاهدين فى طريق الحق. 


“ما هو معنى خُلفُوا ؟ 


لقد عبرت الآيات عن هؤلاء الثلاثه المقصرين المهملين ب (اخلقوا) شعي الذين تركهم الجيش وراء ظهره.و ذلك لأن المسلمين 
عند ما كانوا يصادفون من يتخاذل و يكسل عن الجهاد.فإنهم لا يعبؤون بهءبل يتركونه وراء ظهورهم و يتوجهون إلى جبهات 
الجهاد. 


أو لأنّ هؤلاء عند ما حضروا عند النْبِى صلى الله عليه و آله و سلم ليعتذروا و يطلبوا الصفح عن ذنبهم لم يقبل عذرهمءو أخر 
قبول توبتهم. 


ص :3560 


من المسائل المهمّه التى تستفاد من هذه الآيات.مسأله مجازاه المجرمين و الفاسدين عن طريق الحصار الاجتماعى و قطع الروابط 
والعلاقات»فنحن نرى أن قطع الروابط هذا قد وضع هؤلاء الثلاثه فى شده كانت أصعب عليهم من كل السجون بحيث ضاقت 
عليهم الدنيا تحت وطأت الحصار الاجتماعى و قطعوا الأمل من كل شىء. 


إِنّ هذا الأسلوب قد أثر فى المجتمع الإسلامى آنذاك تأثيرا قويا جدّاءبحيث قل بعد هذه الحادثه من يجرءوا أن يرتكبوا مثل 


كله البقافن. 


إِنّ هذا النوع من العقاب لا يحتاج إلى متاعب و ميزانيه السجونءو ليس فيه خاصيه تربيه الكسالى و الأشرار كما هو حال 
السجونءإلآ أنّ أثره أكبر و أشدّ من تأثير أى سجنسفهو نوع من الإضراب و الجهاد السلبى للمجتمع مقابل الأفراد الفاسدينءفإنٌ 
المسلمين إذا أقدموا على مثل هذه المجابهه فى مقابل المتخلفين عن أداء الواجبات الاجتماعيه الحساسهءفإنٌ النصر سيكون 
حليفهم قطعاء و سيكون بامكانهم تطهير مجتمعهم بكل سهوله. 


أمَا روح المجامله و المساومه و الاستسلام التى سرت اليوم-مع الأسف-فى كثير من المجتمعات الإسلاميه كمرض عضالءفإنّها 
لا تمنع ولا تقف أمام أمثال هؤلاء المتخلفين»بل و تشجعهم على أعمالهم القبيحه. 


ه-غزوه تبوك و نتائجها 


منطقه«تبوككاهى أبعد نقطه وصل إليها النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فى غزواته»و هذه الكلمه فى الأصل اسم قلعه محكمه و 
عاليه كانت فى الشريط الحدودى بين الحجاز و الشام» و لذلكك سيت تلك المنطقه بأرض تبوكك. 


إن انتشار الإسلام السريع فى جزيره العرب كان سببا فى أن يدوى صوت 


510١: ص‎ 


الرآسول صلى الله عليه و آله و سلّم و نداؤه فى جميع الدول المجاوره للجزيره العربيه»و لم يكن أحد يعير للحجاز أهميه لغايه 
ذلكك اليومءفلما بزغ فجر الإسلام؛و ظهرت قوّه جيش الْنْبِى صلى اللمه عليه و آله و سلم الذى وعد الحجاز تحت رايه 


واحدهىءخاف هؤلاء من عاقبه الأمره 


إِنْ دوله الروم الشرقيه المتاخمه للحجاز» كانت تحتمل أن تكون من أوائل ضحايا تقدم الإسلام السريع»لذلكك فقد جهزت جيشا 
قوامه أربعون ألف مقاتل» و كان مجهزا بالأسلحه الكافيه التى كانت تمتلكها قوّه عظمى كإمبراطوريه الروم؛ و استقر الجيش فى 
حدود الحجاز.فوصل الخبر إلى مسامع النَبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم عن طريق المسافرينءفأراد النَبى صلى الله عليه و آله و 
سلم أن يلقن الروم و باقى جيرانه درسا يكون لهم عبره. 


فلم يتأخر عن إصدار أمره بالتهيؤ و الاستعداد للجهاد.و بعث الرسل الى المناطق الأخرى ملغوة المسلمين تأمر :الى عيلن الله 
عليه و آله و سلّم فلم يمض زمن حتى اجتمع لديه ثلا-ثون ألفا لقتال الروميين»و كان من بينهم عشره آلاف راكب و عشرون 
ألف راجل. 

كان الهواء شديد التحرءو قد فرغت المخازن من المواد الغذائيه.و المحصولاءت الزراعيه لتلك السنه لم تحصد و تجمع 
بعد»فكانت الحركه فى مثل هذه الأوضاع والنسية ملحي مدعة جنا إلا أن أمن الله اواو لءاتعتى والمتمير قن كا اس 


الظروف و طى الصحارى الواسعه و المليئه بالمخاطر بين المدينه و تبوكك. 


إن هذا الجيش نتيجه للمشاكل الكثيره التى واجهها من الناحيه الاقتصاديه. و المسير الطويلءو الرياح السموم المحرقه»و عواصف 
الرمال الكاسحهءو عدم امتلاك الوسائل الكافيه للنقلءقد عرف ب(جيش العسره)ءو لكنّه تحمل جميع هذه المشاكل»و وصل 
إلى أرض تبوكك فى غره شعبان من السنه التاسعه للهجرهءو كان الْنَبى صلى الله عليه و آله و سلم قد خلف عليا عليه السرلام 
مكانه»و هى الغزوه الوحيده التى لم يشاركك فيها أمير المؤمنين عليه السّلام. 


إن قيام النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم بإقامه على عليه الشلام مكانه كان عملا ضروريا و فى محلهفَإنّه 


ص :707 


كان من المحتمل جدا أن يستفيد المتخلفون من المشركين أو المنافقين-الذى امتنعوا بحجج مختلفه عن الاشتراكك فى الجهاد- 
المدينه إلا أنّ وجود على عليه السَلام كان سدًا منيعا فى وجه مؤامراتهم و خططهم. 


و على كل حالءفإنٌ الى صلى الله عليه و آله و سلم حينما وصل إلى تبوكك لم ير أثرا لجيوش الرومءو ربّما كان ذلك لأنْهم 
سمعوا بخبر توجه هذا الجيش الإسلامى العظيمءو قد سمعوا من قبل بشجاعه و استبسال المسلمين العجيبه.و ما أبدوه من بلاء 
حسن فى الحروب.فرأوا أن الأصلح سحب قواتهم إلى داخل بلادهمءو ليبينوا أن خبر تجمع جيش الروم على الحدود.و تنته 
بالقيام بهجوم على المدينهءشائعه لا أساس لهاءلأنهم خافوا من التورط بمثل هذه الحرب الطاحنه دون مبررات منطقيه» فخافوا من 
ذلك. 


إلا أن حضور جنود الإسلام إلى ساحه تبوكك بهذه السرعه قد أعطى لأعدائه عده دروس: 


أولا:إِنَ هذا الموضوع أثبت أن المعنويات العاليه و الروح الجهاديه لجنود الإسلام»كانت قويه إلى الدرجه التى لا يخافون معها 
من الاشتباكك مع أقوى جيش فى ذلكك الزمان. 


انيا:إنّ الكثير من القبائل و أمراء أطراف تبوكك أتوا إلى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و أمضوا عهودا بعدم التعرض للنبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم و محاربته»و بذلك فقد اطمأن المسلمون من هذه الناحيهءو أمنوا خطرهم. 


ثالثا: إن إشعاع الإسلام وأمواجه قد نفذت إلى داخل حدود إمبراطوريه الروم» و دوّى صدى الإسلام فى كل الأرجاء باعتباره 
أهم حوادث ذلك اليومءو هذا قد هيأ الأرضيه الجيده لتوجه الروميين نحو الإسلام و الإيمان به. 


رابعا:إنَ المسلمين بقطعهم هذا الطريق»و تحملهم لهذه الصعاب.قد عدوا 


ص كرد 


الطريق لفتح الشام فى المستقبلءو قد اتضح للجميع بأن هذا الطريق سيقطع فى النهايه. 


و هكذاءفإنٌ هذه المعطيات الكبيره تستحق كل هذه المشاق و التعبئه و الزحف. 


وعلى كل حالءفإِن النَبى على عادته-قد استشار جيشه فى الاستمرار فى التقدم أو الرجوعءو كان رأى الأكثر بأنّ الرجوع هو 
الأفضل و الأ-نسب لروح التعليمات الإسلاميه»خاضّه و أن جيوش المسلمين كانت قد تعبت نتيجه المعاناه الكبيره فى الطريق»و 
ضعفت مقاومتهم الجسميهءفأقر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم هذا الرأى ورد جيوش الفنلين إلى المدية 


ص 38 


الآبه [سوره التوبه (8): آآيه 119] 


اشاره 
2 2 هو 3 بم لا 
أيّهَا الَذِينَ آمَنُوا إتقوا آله وَ كونوا مَعَ أَلصَادِقِينَ (119) 


ٍ 
اللفسير 
اشاره 


كونوا مع الصادقين: 


للايمان بالله و اليوم الآخرءو رأينا كيف أنّ المسلمين قد أرجعوهم إلى حظيره الإيمان بمقاطعتهمءو تنهوههم على خطئهم. 


أمَا هذه الآيه فقد أشارت إلى النقطه المقابله لهؤلاء»فهى تأمر بتحكيم الروابط مع الصادقين الذين حافظوا على عهدهم و ثبتوا 
عليه. 


0 لا 
فى البدايه تقول الك للم بها الذينَ آمَنوا انَقوا الله و لأجل أن يستطيعوا سلوكك طريق التقوى الملىء بالمنعطفات و الاخخطار 


بدون اشتباه و انحراف أضافة: و كونوا مَعَ الصَادِقِينَ . 


وقد احتمل المفّرون احتمالات مختلفه فى المقصود من الصادقين»و من هم؟ إل أثنا إذا أردنا اعتصان الطروق يهب أن نرجع 
إلى القرآن الكريم نفسه الذى فشر معنى الصادقين فى آيات متعدده. 


١00: ص‎ 


حامر الوا 1110 لع الم آذ و كم قِبِلَ الْمَْرِقٍ وَ الْمَغْبِ وَ لكنَّ الي مَنْ آمَنَ الله د اح 
لملايكد و لكاب و اين و آتى قال ل بد ذوى لتلا وام ب س2 اليل و ايز وف ا 
اشلاء وآ ل إذا اكوا و ال ابرق فى الألاء و الصَّباءِ و جين الوأس م 
000" 


3 
وَ أقامَ 


فنحن نرى فى هذه الآيه أنّها بعد نهى المسلمين عن البحث و المناقشه حول مسأله تغيير القبله»تفسر لهم حقيقه العمل الصالح و 
البر بأنّهِ الإيمان بالله و يوم القيامه و الملا-ئكه و الكتب السماويه و الأنبياءءثم الإنفاق فى سبيل الله و مساعده المحتاجين و 
المحرومينءو إقامه الصلاهءو إيتاء الزكاه.و الوفاء بالعهدءو الاستقامه و الصمود أمام المشاكل حين الجهادءو بعد ذكر كل هذه 
الصفات تقول:إِنّ الذين يمتلكون هذه الصفات هم الصادقون و هم المتقون. 


الا ا يؤمن 000 ثم اس لمي 0 سوره 
الى 
الادقُوقَ 5 هذه الآبه أيضا تعددف اليف أنه مجموع 0000 0 أبه ا 52 


لا 
براقي لانن سروه لحر ْاء اْميلاجرين الّذِينَ أخرمجوا مِنْ دارم و لاله يتتَقُونَ فَض للا مِنَ الله وَ رضلاناً وَ 


ل 0 وليك هم الصَادِقُونَ فهذه الآيه عرّفت الصادقين بأنهم المؤمنون المحرومون الذين استقاموا و ثبتوا رغم 
كل المشاكلءو أخرجوا من ديارهم و أموالهمءو لم يكن لهم هدف و غايه سوى رضى الله و نصره رسوله صلى الله عليه و آله 
و سلم. 

من مجموع هذه الآيات نحصل على نتيجه.و هى أن الصادقين هم الذين 


ص :560 


يؤدون تعهداتهم أمام الإنفاة بالل علن اق رجه فون أى تروف أو تاه و لذ وكافرة سيل النضاعل»ن العتباك وبل شفون 
صدق إيمانهم بأنواع الفداء و التضحيه. 


ولااشك أنْ لهذه الصفات درجاتءفقد يكون البعض فى قمتهاءو هم الذين نسمّيهم بالمعصومينءو البعض فى درجات أقل و 
هل المراد من الصّادقين هم المعصومون فقط؟ 


بالرغم من أن مفهوم الصادقين-كما ذكرنا سابقا-مفهوم واسعءإلا أن المستفاد من الرّوايات الكثيره أنْ المراد من هذا المفهوم 
هنا هم المعصومون فقط. 


تروف سل بن قبنن الولسلي: ا ل ا ل ا 
قال:«فأنشدكم الله أ تعلمون أن الله أنزل:/! أَبّهَا الَذِينَ آمنوا ُو الله و ونوا م الَادقِينَ إقتقال.سلما فيا زضزل الله عاق هن 
أم خاصّه؟ قال: ما المأمورون فالعامّه من المؤمنين أمروا بذلككءو أما الصادقون فخاصّه لأخى على و الأوصياء من بعده إلى يوم 
القيامه/؟قالوا:اللّهم نعم (1) . 


و يروى نافع عن عبد الله بن عمر:إنّ الله سبحانه أمر أوّلا المسلمين أن يخافوا الله ثم قال روات اننا فقا جل لع شخ :ا 
أهل ببعه 10 


و بالرغم من أنْ بعض مفشهرى أهل السنه-كصاحب المنار-قد نقلوا ذيل الرّوايه أعلاه هكذا:مع محمد و أصحابهءو لكن مع 
ملالحظه أن مفهوم اليه عام و شامل لكل زمانءو صحابه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم كانوا فى زمن خاصءتبتين لنا أن 
العباره التى وردت فى كتب الشيعه عن عبد اللّه بن عمر هى الأصح. 


ونقل صاحب تفسير البرهان نظير هذا المضمون عن طرق العامّه»و قال:إن 


ص :701 


.١7١ تفسير البرهان»ج ؟.ص‎ )١ -١ 
؟- 5) المصدر السّابق.‎ 


موفق بن أحمد بإسناده عن ابن عباس»يروى فى ذيل هذه الآيه: هو على بن أبى طالب.ثمم يقول:أورد ذلكك أيضا عبد الرزاق فى 
كتاب رموز الكنوز (1) . 


مرا المطلب الأهمءفهو أنْ الآنيه تأمر أوّلا- بالتقوىءثتم بالكون مع الصادقين, فلو أن مفهوم الصادقين فى الآيه عامًا و شاملا لكل 
المؤمنين الحقيقيبن المستقيمين»لكان اللازم أن يقال:و كونوا من الصادقينءلا مع الصادقين.(فتأمل جيدا). 


إِنّ هذه بذاتها قرينه واضحه على أنَّ(الصًادقين)فى الآيه هم فئه خاصّه. 


و من جهه أخرىءفليس المراد من الكون معهم أن يكون الإنسان مجالسا و معاشرا لهمءبل المراد قطعا هو اتباعهم و السير فى 


إذا كان الشخص غير معصوم هل يمكن صدور أمر بدون قيد أو شرط باتباعه و السير فى ركابه؟ أليس هذا بنفسه دليلا على أن 
هذه الفئه و المجموعه هم المعصومون؟ و على هذاءفإنٌ ما استفدناه من الرّوايات يمكن استفادته من الآيه إذا دققنا النظر فيها. 


إن الملفت للنظر هناءأنٌ المفسدر المعروف الفخر الرازى»المعروف بتعصبه و تشكيكهءقد قبل هذه الحقيقه-و إن كان أغلب 
مفسّررى السنه سكتوا عنها عند مرورهم بهذه الآيه-و يقول:إنّ الله قد أمر المؤمنين بأن يكونوا مع الصادقين» و على هذا فإِنّ الآيه 
تدل على أن من يجوز الخطأ عليهم يجب عليهم الاقنداء بالمعصوم حتى يبقوا مصونين عن الخطأ فى ظله و عصمتهءو سيكون 
هذا الأمر فى كل زمانءو لا نملك أى دليل على اختصاص ذلك بعصر النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم. 


إلا أنّه يضيف بعد ذلكك :إنّنا نقبل أنّ مفهوم الآيه هو هذاءو يجب أن يوجد معصوم فى كل وقتءإلآ أنّنا نرى أن هذا المعصوم 


هو جميع الأمّهءلا أنه فرد 


ص رونا 


.17١ تفسير البرهانءج ")ص‎ )١ -١ 


واحداو بتعبير آخر :إن هذه الآيه دليل على حجيه إجماع المؤمنين»و عدم خطأ مجموع الأنه 43 


و بهذا الترتيبءفإنٌ الرازى قد طوى نصف الطريق جيداءإلا أنه زاغ فى النصف التّانىءو لو أنه التفت إلى النكته التى وردت فى 
متن الآديه لأكمل النصف التَانى أيضا بسلامه.و هى أنّه لو كان المقصود من الصادقين مجموع الأمّهءفإنَ الأتباع سيكونون جزء 
من ذلكك المجموع و هو فى الواقع اتباع الجزء للقدوه و الإمام» و سيعنى ذلكك اتحاد التابع و المتبوع»فى حين نرى أن ظاهر الآيه 
هو أن القدوه غير المقتدى.و التابعين غير المتبوعينءبل يفترقون عنهم.(دققوا ذلك). 


ونتيجه ذلكك: إن هذه الآيه من الآيات التى تدل على وجود المعصوم فى كل عصر و زمان. 


و يبقى سؤال أخيرءو هو أن الصادقين جمعءو هل يجب على هذا الأساس أن يكوة فقن كل زمان ععصومون سحددون؟ و 
الجواب على هذا السؤال واضح أيضاءو هو أن الخطاب ليس مختصا بأهل زمن و عصر معينءبل إِنْ الآيه تخاطب كل العصور و 
القرون»و من البديهى أن المخاطبين على مر العصور لا بد و أن سيكونوا مع جمع من الصادقين.و بتعبير آخرءفإنّه لما كان فى 
كل زمان معصومءفإنّنا إذا أخذنا كل القرون و العصور بنظر الإعتبارءفإنَ الكلام سيكون عن جمع المعصومين لاعن شخص 


واحد. 


و الشاهد الناطق على هذا الموضوع هو أنه لا يوجد فى زمن النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم أحد تجب طاعته غير شخص النْبى 
صلى الله عليه و آله و سلم و فى الوقت نفسه فإنّ من المسلم أنّ الآيه تشمل المؤمنين فى زمانه»و على هذا الأساس سنفهم أن 
الجمع الوارد فى الآيه لا يراد منه الجمع فى زمان واحدءبل هو فى مجموعه الأزمنه. 


ص :50 


151١-1 تفسير الفخر الرازى»ءج »ص‎ 0-١ 


الآبتان [سوره التوبه (8): الآيات ١١‏ الى ]١7١‏ 


اشاره 
1 ل 
ار ا د ون خؤقهع نطب أذ يتلا عن وشول لدو ل دوا يتوم عن فيد ذلك بلهملا ميقع 
اص وَّ لا مَحْمَصَهٌ فى سَبِيل الله و لا يطوق مقطلا يخبط الكقاد أو بن كوتلا إلا نب لم به عملي الج إن 
1 5 ل 1 
له لخد أو النخينيق (. ٠‏ و لا- يُنْفِقُونَ َفَقَهُ ص خيرة و لا- كبيرة وَل يَمْطعُوت لديا إلا كيب لَهُْ ليخز جرهم الله أخسَن با 
1 
كاترا بار 31 
التفسير 
اشاره 
معاناه المجاهدين لا تبقى بدون ثواب: 


كان البحث فى الآيات السابقه حول توبيخ و ملالمه الممتنعين عن الا-شتراكك فى غزوه تبوككءو تبحث هاتان الآيتان البحث 
النهائى لهذا الموضوع كقانون كلى. 

0000 لا 2 5 وم 6292م :. لغ ., هيم 5 5 
فالايه الاولى تقول: ما كان لأهل الم دِينهِ وَ مَنْ حَوْلهُمْ مِنَ اراب أن يتخلفوا عَنْ رَسُولٍ الله وَ لا يَوْعْيُوا بأنفيد هم عَنْ نفسِهٍ لانه 


قاكق الأمهبو بول اللفيو رمه 


ص ::752 


بقاء و حياه الأمّه الإسلاميه»و إن تركه وحيدا لا يعرض حياه رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم للخطر فحسبءبل يعرّض دين 
الله كذلكك وجود و حياه المؤمنين أيضا أمام الخطر الجدى. 


إن القرآن-فى الواقع-يرغْبٍ كل المؤمنين بملا-زمه الَنَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم وحمايته و الدفاع عنه فى مقابل كل 
الأخطار و العقبات باستعمال نوع من البيان و التعبير العاطفىءفهو يقول:إِنّ أرواحكم ليست بأعرٌٍّ من روح الى صلى الله عليه و 
آله و سلّم وحياتكم ليست بأفضل من حياته»فهل يسمح لكم إيمانكم أن تدعو النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم يواجه الخطر و 
هو أفضل و أعز موجود إنسانىءو قد بعث لنجاتكم و قيادتكم نحو الهدى و تستثقلون التضحيه فى سبيله حفاظا على أرواحكم و 
سلامتكم؟! من البديهى أن التأكيد على أهل المدينه و أطرافها إِنّما هو لأنْ المدينه كانت مقرٌ الإسلام يومئذ و مركزه المشع»و 
إلا فإِنَ هذا الحكم غير مختص بالمدينه و أطرافهاءو غير مختص بالنّبى صلى الله عليه و آله و سلّمءفإنٌ واجب كل المسلمين»و 
فى جميع العصور أن يحترموا و يكرموا قادتهم كأنفسهمءبل أكثرءو يبذلون قصارى جهدهم فى سبيل الحفاظ عليهمءو لا 
يتركوهم يواجهون الصعاب و الأخطار وحدهمءلأنٌ الخطر الذى يحدق بهؤلاء يحدق بالأمّه جميعا. 


ثم تشير الآيه إلى مكافآت المجاهدين المعده مقابل كل صعوبه يلاقونها فى طريق الجهادءو تذكر سبعه أقسام من هذه المشاكل 
والصعاب و ثوابهاءفتقول: 


لا 1 لا 
للف عو للم لود لام ناور ل و ل ل 1 
ذلك بِأنْهُمْ لا يْصِيبْهُمْ ظمَأ وَ لا نْصَبٌ وَ لا مَحْمَصَهُ فى سَبيل الله وَ لا يَطؤْنَ مَوْطِئا يَغيظ الكفارَ وَ لا ينالونَ مِنْ عَدَوٌ نيلا إلا كتت 
هُمْ به َمل تال 


»و من المحتم أنهم سيقبضون جوائزهم من الله 


58١: ص‎ 


سبحانهواحده بواحدهءف إِنَّ اللَهَ لا يُضِيمُ أخْر الْمَحْسِنِينَ .و كذلك فإنّهم لا يبذلون شيئا فى امر الجهاد: 


بمي؟ براسم يم 


000 3 
وَ لا يُنفقون نفقة صَغِيرَةَ وَ لا كبيرَةَ 
ولا يقطعون أرضا فى ذهابهم للوصول إلى ميدان القتال»أو عند رجوعهم منه إلا ثبت كل ذلكك فى كتبهم: 
51 ل 
وَلا يَْطَعُونَ [ادياً إلا كيب لَهُع 
اق لاون مه 
و إِنّما يثبت ذلك ليَجْرِيَهُمْ الله أَحْسَنَ ما كانوا يَعْمَلونَ . 


و هنا يجب الانتباه لمسائل: 


اتإنحهلة انز ب اكه فدعور ةلش نعي #عتدر افر لازن 1 اموه وو انها اعدو ويا 
اللّه لا يتلقون ضربه من قبل العدوءسواء جرحوا بها أو قتلوا أو أسروا و أمثال ذلكء إلا و تتستجل فى صحائف أعمالهم ليجزوا 
عليهاءو مقابل كل تعب و صعوبه ما يناسبها من الأسجرءو من الطبيعى أننا إذا لا حظنا أن الآ-يه فى مقام ذكر المصاعب و 
حسابهاءفإن ذلك مما يناسب هذا المعنى. 


الآ انك إذا أودنا أن نفسر هذه العباره بملا-حظه ترتيب الفقرات و موقع هذه الجمله منهاءو ما يناسبها لغوياءفإنٌ معنى الجمله 
يكون:إنّْهم لا ينزلون بالعدو ضربه إلأ- كتبت لهمءلأنٌ معنى نال من عدوه فى اللغه:ضربهءإلآ أن النظر إلى مجموع الآيه يرجح 
التفسير الأوّل. 


5 لأ 2# ع ع ع 4 -. 
١"-ذ‏ كر المفٌ رون تفسيرين لجمله: ع كانوا يَعْمَلون :أاحدهما على أساس أن كلمه(أحسن)وصف لافعالهم»و الآخر على 
أنها وصف لجزائهم. 


فعلى التتفسير الأوّل و هو ما اخترناه»و هو الأوفق لظاهر الآيه-فأنَ أعمال المجاهدين هذه قد اعتبرت و عرّفت بأنّها أحسن أعمالهم 
فى حياتهمءو أنّ الله سبحانه سيعطيهم من الجزاء ما يناسب أعمالهم. 


و على التّفسير التَانى الذى يحتاج إلى تقدير كلمه(من)بعد كلمه( أحسن )فإنّها 


ص ره" 


تعنى إن جزاء الله أفضل و أثمن من أعمالهمءو تقدير الجمله:ليجزيهم الله أحسن ممّا كانوا يعملون»أى سيعطيهم الله أفضل متا 
أعطوا. 


"إن الآيات المذكوره لا تختص بمسلمى الأمس.بل هى للأمس و اليوم و لكل القرون و الأزمنه. 


ولا شك أن الاشتراكك فى أى نوع من الجهاد.صغيرا كان أم كبيراءيستبطن مواجهه المصاعب و المشاكل المختلفه.الجسميه 
منها و الروحيه و الماليه و أمثالهاء إلأ أن المجاهدين أناروا قلوبهم و أرواحهم بالإيمان باللّه و وعوده الكبيره.و علموا أن كل 
نفس و كلميو خطوه يقطوقها قن عيذ الشيل لآ تدحت سدق بل إنها #تخفوظلة كل تدقة .دوق :اده أوختعباناو إن الله ستيحائة 
سيعطيهم فى مقابل هذه الأعمال-باعتبارها أفضل الأعمال-من بحر لطفه اللامتناهى أنسب المكافئات و أليقها... 


نهم إذا عاشوا هذا الإحساس فسوف لا يمتنعون مطلقا من تحمل هذه المصاعب مهما عظمت و ثقلت.و سوف لا يدعون 
للضعف طريقا إلى أنفسهم مهما كان الجهاد مريرا و مليئا بالحوادث و العقبات. 


ص خرضنر 


الآيه [سوره التوبه (8): آيه 11717] 


وَ لها كان الْمؤْنُونَ ليتوا كاف فلو لا تََرَ مِنْ كل فَِقَهِ مِنْهُ طائقَة لِيتفَقَهُوا فى آلدّين وَ لْيُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إلَتِهم لَعلَهُْ 


و 1 


سبب اللزول 


روى الطبرسى رحمه الله فى مجمع البيان عن ابن عباسء أن النَبى صلى الله عليه و آله وساب لما سار إلى ميدان القتال»كان 
جميع المسلميق سيروة مح بدي باسكناء المسافقين تو المعتذوريو إل ل بعك توول الآباك الع دمت المافقية بو خاض»ه 
المتخلفين عن غزوه تبوككءفإنٌ المؤمنين صمموا أكثر من قبل على المسارعه إلى ميادين الحربءبل و حتى فى الحروب التى لم 
يشارك فيها الى صلى الله عليه و آله و سلم بنفسهءفإنٌ جميع السرايا كانت تتوجه الى الجهادءو يدعون النَبِى صلى الله عليه و 
آله و سلّم وحدهءفنزلت الآيه و أعلنت أنه لا ينبغى فى غير الضروره أن يذهب جميع المسلمين إلى الجهاد.بل يجب أن يبقى 
جماعه منهم ليتعلموا العلوم الإسلاميه و أحكام الدين من النْبِى صلى الله عليه و آله و سلم و يعلموا أصحابهم المجاهدين عند 
رجوعهم من القتال. 


وقد نقل هذا المفشر الكبير سببا آخر للتزول بهذا المضمون أيضاء و هو أن 


ص 7 


جماعه من أصحاب النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم انتشروا بين القبائل يدعونهم إلى الإسلام»فرحبوا بهم و أحسنوا إليهمءإلا أنَّ 
بعضهم قد لا مهم على تركهم النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و التوجه إليهم, و قد تأثر هؤلاء لذلكك و رجعوا إلى النْبى صلى 
الله عليه و آله و سلمءفنزلت الآيه تؤيد عمل هؤلاء فى الدعوه إلى الإسلامءو أزالت قلقهم. 


ووقف سين قالتث الؤولق منبسيرهالناة وهو أن الأغرات لما سلما توججهوا جميعا نحو المدينه لتعلم الأحكام 
الإسلاميه»فسبب ذلكك ارتفاع قيمه البضائع و المواد الغذائيه»و إيجاد مشاكل و مشاغل أخرى لمسلمى المدينهفنزلت الآيه و 
عرّفتهم بأنّه لا يجب توجههم جميعا إلى المدينه و ترك ديارهم و أخلاؤهاء بل يكفى أن يقوم بهذا العمل طائفه منهم. 


التفسير 
اشاره 
محاربه الجهل و جهاد العدو: 


ةليه الآة رياط رالآات النبا شااحول مرشيوع الجهاف رصعي إلى سقف ساني بالشية التسلمين وه أن النهاد وا إن كان 
عظيم الأسهميهءو التخلف عنه ذنب و عارء إلا أنّهِ فى غير الحالاءت الضروريه لا لزوم لتوجه المؤمنون كافه إلى ساحات 
للجيادية ينات العرارة الت .لاوا الى ككل له وار رواسا فى ماتيا طني قم همات لتقام انكام الاو 
عوصه الادرة ل الحيادة 2 0 كان الكؤمارة لقيو كانه 36 لا تترو كل واف مقع طائقة ِيتَمَقَهُوا فى الدَّين . 


فإذا رجع أصحابهم من الجهاد يقومون بتعليمهم هذه الأحكام و المعارف الإسلاميه»و يحذرونهم من مخالفتها: وَلدُِوا فَؤمهُ 
إذا رَجَعُوا لَه و الهدف من ذلكك أن يحذر هؤلاء عن مخالفه أوامر الله سبحانه بإنذارهم لَعَلَّهْ يَحْذَّرُونَ . 


ص :32 


ملاحظات 
وهنا ملاحظات ينبغى التوقف عندها: 


١-إِنْ‏ ماقيل فى تفسير هذه الآيه إضافه إلى أنه يناسب سبب نزولها المعروفه فإنْه الأوفق مع ظاهر جمل الآيه من أى تفسير 
آخرءإلا أن الشىء الوحيد هنا هو أثنا يجب أن تقدر جمله(لتبقى طائقههبعدهمن كل طائقههأى التذهب ظائفه من كل فرقهوو تبقئ 
طائفه أخرىءو هذا الموضوع بالطبع مع ملاحظه القرائن الموجوده فى الآيه لا يستوجب إشكالا.(فتأمل بدقه). 


إلأدأت بعض المف رين احتمل عدم وجود أىٌ تقدير فى الآيه»و المقصود أن جماعه من المسلمين يذهبون إلى الجهاد تحت 
عنوان الواجب الكفائىءو يعرفون فى ساحات الجهاد أحكام الإسلام و تعاليمه»و يرون بأنفسهم القصبان المسلدين على 
الأعداء.الذى هو بذاته نموذج من آثار عظمه و أحقيه هذا الدينءو إذا ما رجعوا يكونون أوّل من يشرح لإخوانهم ما جرى )١(‏ . 
والاحتمال الثالث الذى احتمله بعض المفشرين.و هو أن الآ-يه تين حكما مستقلا عن مباحث الجهادءو هو أنه يجب على 
المسلمين واجبا كفائيا أن ينهض من كل قوم عدّه أفراد بمسؤوليه تعلم الأحكام و العلوم الإسلاميهءو يذهبوا إلى معاهد العلم 
الإسلاميه الكبيره»و بعد تعلمهم العلوم يرجعون إلى أوطانهم و يبدؤون بتعليم الآخرين (1) . 

و لكن التفسير الأول كما تقدم-أقرب إلى مفهوم الآيه.و إن كانت إراده كل هذه المعانى ليس ببعيد 90 . 


"-لقد تصور البعض وجود نوع من المنافاه بين هذه الآيه و الآيات السابقه.إذ 
ص :7882 
)١ -١‏ اختار الطبرى هذا الرأى.نقل ذلك القرطبى فى تفسيره»و ذكره جماعه من المفسشرين فى ذيل الآيه كاحتمال. 


1- 1) هذا التفسير يناسب سبب النزول الذى أورده المرحوم الشيخ الطوسى فى التبيان. 
*- ”) نلفت انتباهكم إلى أنّنا نعتبر استعمال كلمه واحده فى عدّه معان أمرا جائزا. 


الآيات السابقه أمرت الجميع بالتوجه إلى ساحات الجهادءو وبخت المتخلفين بشده.أمًا هذه الآيه فتقول.أنّه لا ينبغى للجميع ان 


يتوجهوا إلى ميدان الحرب. 


و لكن من الواضح أنّ هذين الأشمرين قد صدرا فى ظروف مختلفه.فمثلا فى غزوه تبوك لم يكن هناكك بد من توجه كل 
المسلمين إلى الجهاد لمواجهه الجيش القوى الذى أعدته إمبراطوريه الروم لمحاربه الإسلام و القضاء عليه.أمَا فى حاله مقابله 
جيوش و مجاميع أصغر و أقل فليست هناك ضروره لتوجه الجميع إلى الحرب.خاصّه فى الحالات التى يبقى فيها النَبى صلى الله 
عليه و آله و سلم بنفسهءفإنّه يجب عليهم أن لا يخلوا المدينه مع احتمالا.ت الخطر المتوقعه.و أن لا يغفلوا عن التفرغ لتعلم 
المعارف و الأحكام الإسلاميه. 


و على هذا فلا يوجد أى نوع من التنافى بين هذه الآياتءو ما تصوره البعض من التنافى هو اشتباه محض. 


“لا شك أنّ المقصود من التفقه فى الدين هو تحصيل جميع المعارف و الأحكام الإسلاميه»و هى أعم من الأصول و 
الفروع»لأنٌ كل هذه الأسمور قد جمعت فى مفهوم التفقه.و على هذاءفإنٌ هذه الآديه دليل واضح على وجوب توجه فئه من 
المسلمين وجوبا كفائيا على الدوام لتحصيل العلوم فى مختلف المجالات الإسلاميهءو بعد الفراغ من التحصيل العلمى يرجعون 
إلى مختلف البلدان» و خصوصا بلدانهم و أقوامهمءو يعلمونهم مختلف المسائل الإسلاميه. 


و بناء على ذلكك.فإنّ الآيه دليل واضح على وجوب تعلم و تعليم المسائل الإسلاميه»و بتعبير آخر فإنّها أوجبت التعلم و التعليم 
معاءو إذا كانت الدنيا فى يومنا الحاضر تفتخر بسنّها التعليم الإجبارى.فإنٌ القرآن قد فرض قبل أربعه عشر قرنا هذا الواجب على 
النعلمين علاوةه على المتعلميق: 
ع-استدل جماعه من علماء الإسلام تفده الآنيه على مسأله:جواز التقلبيد لان التقليد إِنّما هو تعلم العلوم الإسلاميه و إيصالها 
للآخرين فى مسائل فروع الدين» 


ص 006 


و وجوب اتباع المتعلمين لمعلمين. 


و كما قلنا سابقاءفإنَ البحث فى هذه الآيه لا ينحصر فى فروع الدين»بل تشمل حتى المسائل الأصوليهءو تتضمن الفروع أيضا على 
كل كال 


الإشكال الوحيد الذى يثار هناءهو أن الاجتهاد و التقليد لم يكن موجودا فى ذلكك اليوم»و لاض درن كار العامة 
المسائل و يوصلونها للسخرين حكمهم كحكم البريد و الإرسال فى يومنا هذاءلا حكم المجتهدين»أى إنهم كانوا يأخذون 
المسأله من النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم و يبلغونها للآخرين كما هى من دون إبداء أى رأى أو وجهه نظر. 


و لكن مع الأخذ بنظر الاعتبار المفهوم الواسع للاجتهاد و التقليد ينضح الجواب عن هذا الإشكال. 


و توضيح ذلكك:إن ممما لا شكك فيه أن علم الفقه على سعته التى نراها اليوم لم يكن له وجود ذلكك اليوم»و كان من السهل على 
المسلمين أن يتعلموا المسائل من النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءلكن هذا لا يعنى أن علماء الإسلام كان عملهم هو بيان 
المسائل فقطء لأن الكثير من هؤلاء كانوا يذهبون إلى الأماكن المختلفه كقضاه و أمراءءو من البديهى أن يواجهوا من المسائل ما 
لم يسمعوا حكمها بالذات من النَبى صلى الله عليه و آله و سلّمءإلا أَنّها كانت موجوده فى عمومات و إطلاقات آيات القرآن 
المجيد.فكان هؤلا-ء قطعا يقومون بتطبيق الكليات على الجزئيات-و فى الاصطلاح العلمى:رد الفروع إلى الأصول ورد الأصول 
على الفروع -لمعرفه حكم هذه المسائل»و كان هذا بحد ذاته نوعا من الاجتهاد البسيط. 


إِنّ هذا العمل و أمثاله كان موجودا فى زمن الْنْبى صلى الله عليه و آله و سلّم حتماءفعلى هذا فإنّ الجذور الأصليه للاجتهاد 
كانت موجوده بين أصحاب النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو لو أن الصحابه لم يكونوا جميعا بهذه الدرجه. 


و لما كان لهذه الآيه مفهوما عاماءفإنّها تشمل قبول أقوال موضحى و ناقلى 


ص :3 


الأحكامءكما تشمل قبول قول المجتهدين:و على هذاءفيمكن الاستدلال بعموم الآيه على جواز التقليد. 


ه-المسأله المهمّه الأخرى التى يمكن استخلاصها من الآبهءهى الأهميه الخاصّه التى أولاها الإسلام لمسأله التعليم و التعلم»إلى 
الدرجه التى ألزم فيها المسلمين بأن لا يذهبوا جميعا إلى ميدان الحربءبل يجب أن يبقى قسم منهم لتعلم الأحكام و المعارف 
الإسلاميه. 


إن هذا يعنى أن محاربه الجهل واجب كمحاربه الأعداءءو لا تقل أهميه أحد الجهادين عن الآخر.بل إن المسلمين ما لم ينتصروا 
فى محاربتهم للجهل و اقتلاع جذوره من المجتمعءفإنّهم سوف لا يتتصرون على الأعداءء(لأنْ الأمّه الجاهله محكومه بالهزيمه 
دائما). 


أحد المفسّرين المعاصرين ذكر فى ذيل هذه الآيه بحثا جميلاءو قال:كنت أطلب العلم فى طرابلس و كان حاكمها الإدارى من 
أهل العلم و الفقه فى مذهب الشافعيه-فقال لى مرّه:لماذا تستثنى الدوله العلماء و طلاب العلوم الدينيه من الخدمه العسكريه و 
هى واجبه شرعا و هم أولى الناس بالقيام بهذا الواجب؟ يعرّض بى-أليس هذا خطأ لا أصل له فى الشرع؟فقلت له على 
البداهه:بل لهذا أصل فى نص القرآن الكريمءو تلوت عليه الآيه فاستكثر الجواب على مبتدئ مثلى لم يقرأ التفسير و أثنى ورعا 
لك 


ص 32 


0-١‏ تفسير المنارعج الءعص ثلا. 


الآيه [سوره التوبه (9): آيه "171] 


اشاره 
لا 
ل انها الدية آمبُوا بائلوا ألَذِينَ رتك ون الكذار و فيجذوا فيكم علق وَإغْلهوا أن الله يت مَعَ الْمُتَقِينَ افرفلة 
التتفسير 
اشاره 
قنال الأقرب فالأقرب: 


ل ل ا و ا اخرد في جا( توصي الوسلادي 
المهم»فوجهت الخطاب أوّلا إلى المؤمنين و قالت: ا ده آمَنُوا قاتلوا الْذِينَ يَلونَكم مِنَ الكفار . 


صحيح أنه تجب محاربه الكفار جميعاءو لا فرق بينهم فى ذلككء الآ أنه من الوجهه التكتيكيه و طريقه القتال يجب البدء بالعدو 
الأ.قرب.لأنّ خطر العدوٌ القريب أكبرءكما أن الدعوه للإسلام و هدايه الناس إلى دين الحق يجب أن تبدأ من الأقربءو الْنْبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم قد بدأ بأمر الله سبحانه بدعوه أقاربه و عشيرته»ع دعا أهل مكه.قم جزيره العرب و قام اسل الرسل 
إليهاءو بعدها كتب الرسائل إلى ملوكك العالمءو لا شكك أن هذا الأسلوب هو الأقرب للنجاح و الوصول إلى الهدف. 


و من الطبيعى أن لكل قانون استثناء؛فقد يكون العدو الأبعد-فى بعض الأحيان -أشد خطرا من العدو القريبءو عندها تجب 
المبادره إلى دفعه أوّلاءلكن.كما قلناءفإن هذا استثناء لا قانون ثابت و دائم. 


717١: ص‎ 


و أمااماقلناه من أن الساداره إلن: حعانهة الغدو الأفزنة هي الأهم والأوصصب: 

فإنّ أسبابه واضحهءو ذلكك: 

أُوّلا:إِنَ خطر العدو القريب أكبر و أشد من العدو البعيد. 

ثانيا:إِنَ اطلاعنا و علمنا بالعدو القريب أكثرءو هذا من العوامل المساعده و المقربه للنصر. 


الثا:إنٌ التوجه لمحاربه العدو البعيد لا يخلو من خطوره اضافيه.فالعدو القريب قد يستغل الفرصه و يحمل على الجيش من 
الخلف.أو يستغل خلو المقر الأصلى للإسلام فيهجم عليه. 


رابعا:إِنْ الوسائل اللازمه و نفقات محاربه العدوٌ القريب أقل و أبسطءو التسلط على ساحه الحرب فى ظل ذلكك أسهل. 
لهذه الأسباب و أسباب أخرى.فإنٌ دفع العدو الأقرب هو الأوجب و الأهم. 


و الجدير بالذكر أنّ هذه الآيه لما نزلت كان الإسلام قد استولى على كل جزيره العرب تقريباءو على هذا فإن أقرب عدو فى 
ذلكك اليوم ربّما كان أمبراطوريه الروم الشرقيه التى توجه المسلمون إلى تبوك لمحاربتها. 


و كذلكك يجب أن لا ننسى أنّ هذه الآيه بالرغم من أَنّها تتحدث عن العمل المسلح و البعد المكانىءإلا أنّه ليس من المستبعد 
أن روح الآيه حاكمه فى الأعمال المنطقيه و الفواصل المعنويه»أى إِنّ المسلمين عند ما يعزمون على المجابهه المنطقيه و 
الإعلاميه و التبليغيه يجب أن يبدؤوا بمن يكون أقرب إلى المجتمع الإسلامى و أشدّ خطرا عليه»فمثلا فى عصرنا الحاضر نرى أن 
خطر الإلحاد و الماديه يهدد كل المجتمعات؛فيجب تقديم التصدّى لها على مواجهه المذاهب الباطله الأخرىءو هذا لا يعنى 
نسيان هؤلا-ء»بل يجب إعطاء الأهميه القصوى للهجوم نحو الفئه الأخطرءو هكذا فى مواجهه الاستعمار الفكرى و السياسى و 
الاقتصادى التى تحوز الدرجه الأولى من الأهميه. 


77١:١ ص‎ 


و الأمر الْثَانى فيما يتعلق بالجهاد فى الآبه.هو أسلوب الحزم و الشدّهءفهى تقول:إن العدو يجب أن يلمس فى المسلمين نوعا من 
الخشونه و الشْدّه: 


وَ لِجدُوا فيكم عِلْطَة 


وهى تشير إلى أنْ الشجاعه و الشهامه الداخليه و الاستعداد النفسى لمقابله العدو و محاربته ليست كافيه بمفردهاءبل يجب اظهار 
هذا الحزم و الصلابه للعدو ليعلم أنكم على درجه عاليه من المعنوياتءو هذا بنفسه سيؤدى إلى هزيمتهم و انهيار معنوياتهم. 


وبعباره أخرى فإِنٌ امتلاءكك القدره ليس كافياءبل يجب استعراض هذه القَوّه أمام العدو. و لهذا نقرأ فى تأريخ الإسلام أن 
المتجلميح عنداما آتوا إل مكه كريازه بح الله أمره وسول اللهصكى الله عليديو الهو سله :ان برضو قن طوافومةبل أن عدوا 
و يركضوا ليرى العدو-الذى كان يراقبهم عن كتب-قوتهم و سرعتهم و لياقتهم البدنيه. 


و كذلكك نقرأ فى قضّه فتح مكه أنَّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم أمر المسلمين فى الليل أن يشعلوا نيرانا فى الصحراء ليعرف 
أهل مكه عظمه جيش الإسلامءو قد أثر هذا العمل فى معنوياتهم.و كذلكك أمر أن يجعل أبو سفيان كبير مكه فى زاويه و 
يستعرض جيش الإسلام العظيم قواته أمامه. 

1 
و فى النهايه تبشر الآيه المسلمين بالنصر من خلال هذه العباره: وَ اغلمُوا أن الله مَمَ المُتَفِينَ و يمكن أن يشير هذا التعبير-إضافه 
لما قيل-إلى أن استعمال الشدّه و الخشونه يجب أن يقترن بالتقوىءو لا يتعدى الحدود الإنسانيه فى أى حال. 


ص :777 


الآبتان [سوره التوبه (8): الآيات ١١‏ الى 0؟7١]‏ 
اشاره 


- 


ل 2 و لا و ءءر 2 1 ع 
0 أنْرآثْ ا 00 زادّته ه له 0 اموا كراد ته إلانا و وَهُمْ يَسْتَعِيدرُونَ (17) و أَمًا أَلّذِينَ 
التفسير 
اشاره 


تآثير آيات القرآن المتباين على القلوب: 


تشير هاتان الآيتان إلى واحده من علامات المؤمنين و المنافقين البارزه. تكمله لما مر من البحوث حولهما. 


0 1 7 5 : 
فتقول أوَلا: و انلك كوزة تقو م يترل ارك 257 لأ لكا قار نهم بريناوة بكلانهم هذا ان يبينوا عدم تاثير سور 


القرآن فيهم؛و عدم اعتنائهم بهاءو يقولون :إن هذه الآيات لا : تحتوى على الشىء ء المهم والمحتوى الغنى »بل هى كلمات عاديه و 


معروفه. 


ص كر 


1 5 5 ل عع‎ ١ 
)الف جيك 151 أن لت زائده فى لقنيو هى الأ كيدو قال البعقن أله صلة و سن تلط آذاة الوط حا ةا على‎ 
جز اكهافو وو كك الجملة:‎ 


و لكن القرآن يجيبهم بلهجه قاطعهءو يقول ضمن تقسيم الناس الى طائفتين: 


ونذا على حاوف المتافقين ومرش القلوت من الجودل و السنتد'والعافق انا اللارق فى الوزية عرس «اذتهة رسا إلى 


مم الع طلا , 
و فى النهايهءفإِنَ هؤلاء بعنادهم يغادرون الدنيا على الكفر: وَ ماتوا وَ هُمْ كافرُونَ . 
ملاحظات 
وهنا ملاحظات ينبغى التنبه لها: 
١-إِنٌ‏ القرآن الكريم ب كد من خلال هاتين الآديتين على حقيقه»و هى أن وجود البرامج و القوانين الحياتيه لا تكفى بمفردها 
لسعاده فرد أو جماعهءبل يجب أن يؤخل بنظر الإعتبار وجود الأرضيه المهيئه و الاستعداد للتلقى كشرط أساسى. 


إن آيات القرآن كقطرات المطر تصيب الحديقه الغناء و الأرض السبخه. فالذين ينظرون إلى الحقائق بروح التسليم و الإيمان و 
العشق»يتعلمون من كل سوره-بل من كل آيه-درسا يزيد فى إيمانهمءو يفعّل سمات الإنسانيه لديهم. 


أمّا الذين ينظرون إلى هذه الآيات من خلف حجب العناد و الكبر و النفاقء فإنّهم لا يستفيدون منهاءبل و تزيد فى كفرهم و 
رجسهم.و بتعبير أخر فإِنّهم يعصون كل أمر فيها ليرتكبوا بذلكك معصيه جديده تضاف إلى معاصيهمءو يواجهون كل قانون 
بالتمرد عليه»و يصرون على رفض كل حقيقه»و هذا هو سبب تراكم المعاصى و الآثام فى وجودهمءو بالتالى تتجذّر هذه 
الصفات الرذيله فى كيانهم؛ و فى النهايه إغلاق كل طرق الرجوع بوجوههم و موتهم على الكفر. 


ص ا" 


و بتعبير آخر فإنَّ(فاعليه الفاعل)فى كل برنامج تربوى لا تكفى لوحدهاءبل إن روح التقبل و(قابليه القابل)شرط اساسى أيضا. 


"اال رجسافى اللغه بمعنى الخبيث النجس السىءءو على قول الراغب فى كتاب المفرداتءفإِنْ هذا الخبث و التلوث أربعه 
أنواع:فتاره ينظر إليه من جهه الغريزه و الطبع»و أخرى من جهه الفكر و العقلءو ثالثه من جهه الشرعءو رابعه من كل الجهات. 


ولا شكك أنْ السوء و الخبث الناشئ من النفاق و اللجاجه و التعنت أمام الحق سيولد نوعا من الشر و الخبث الباطنى و المعنوى 
بحيث يبدو أثره بوضوح فى النهايه على الإنسان و كلامه و سلوكه. 

"إن جمله وَ هُمْ يَسْتَئيْدرُونَ مع ملا-حظه أن أصل كلمه(بشاره)تعنى السرور و الفرح الذى تظهر آثاره على وجه الإنسانءتبين 
مدى تأثير الآيات القرآنيه التربوى فى المؤمنين»و وضوح هذا التأثير بحيث تبدو علاماته فورا على وجوههم. 

ع-لقد اعتبرت هذه الآيات«المرض القلبىانتيجه حتميه و ملازمه للنفاق و الصفات القبيحه.و كما قلنا سابقا فإِنْ القاب فى مثل 
هذه الموارد يعنى الروح و العقلءو مرض القلب فى هذه المواضع بمعنى الرذائل الأخلاقيه و الانحرافات النفسيهءو هذا التعبير 
يوضح أن الإنسان إذا كان يتمتع بروح سالمه و طاهره فلا أثر فى وجوده لهذه الصفات الذميمهءو مثل هذه الأخلاق السيئه 
كالمرض الجسمى خلاف طبيعه الإنسانءو على هذا فإِنٌُ التلّث بهذه الصفات دليل على الانحراف عن المسير الأصلى و 
الطبيغى )4ق دلبل على العرضن الروحى و النفسئ 03 


ه-إِنّ هذه الآبات تعطى درسا كبيرا لكل المسلمينءلأنها تبن هذه الحقيقه» و هى أنّ المسلمين الأوائل كانوا يشعرون بروح 


جديده مع نزول كل سوره من 


ص :7/0 


)١ -١‏ كان لنا بحث آخر عن مرض القلب و مفهومه فى القرآن راجع الآيه(12١)من‏ سوره البقره. 


القرآنءو يتربون تربيه جديده تصل إلى درجه بحيث تبدو آثارها بسرعه على محياهمءبينما نرى اليوم أشخاصاءظاهرهم أَنّهم 
مسلمونء لا تؤثر فيهم السوره إذا قرءوهاءبل إن ختم القرآن كله لا يترك أدنى أثر عليهم! هل أن سور القرآن فقدت تأثيرها؟أم 
أن تسمم الأفكارءو مرض القلوب. و وجود الحجب المتراكمه من أعمالنا السيئه هى التى أدت إلى خلق حاله عدم الاهتمام»و 
جعلت على القلوب أكنه لا يمكن اختراقها؟ يجب علينا أن نلتجئ إلى الله من حالنا هذاءو نسأله أن يمن علينا بقلوب كقلوب 
العسليية الأوانا: 


ص 1 


الآبتان [سوره التوبه (8): الآيات ١١2‏ الى ]١7//‏ 
اشاره 


ء لا - كا لم 
أذ ليرت َع يفوت فى حل ام هزه أذ كين كع ليكو ون ولاه و ذُكَرُونَ (018) و إذا جا أَنِْلتْ شورة تر يَف مُه إلا 
بغض كَل يباكم مِنْ أحد كُمَ إنْصَرَهُوا صَرَفَ الله لبه بنع قم لا يَفمَهُونَ (177) 


التفسير 
يستمر الكلام فى هذه الآيات حول المنافقين»و هى توبّخهم و تذمهم فتقول: 
5 7 لا روه توجرية 
أوَلا يَرَوْنَ أنَهُمْ يُفتنون فى كل عام مَرَّهَ أو مَرَّنئْنِ 
0 م الى در لا ار 
و العجيب أنهم رغم هذه الامتحانات المتلاحقه لا يعتبرون ثم لا يَتوبون وَ لا هم يَذكرُون . 


وهناكك بحث بين المفدرين فى أنه ما هو المراد من هذا الاختبار السنوى الذى يجرى مرّه أو مرّتين؟ فالبعض يقولإِنْه 
الأمراضءو البعض الآخر يقول:إِنّه الجوع و الشدائد الأخرىءو ثالث يقول:إِنّه مشاهده آثار عظمه الإسلام و أحقيه الى الأكرم 
صلى الله عليه و آله و سلّم فى ساحات الجهاد التى كان يحضرها هؤلاء المنافقون بحكم الضغط الاجتماعى و ظروف البيئه التى 
يعيشونهاءو رابع يعتقد أنه رفع الستار عن أسرارهم» 


ص :/71/1 


و فضيحتهم. 

غير أنا إذا قرأنا آخر الآيه حيث تذكر أَنْ هؤلاء لم يتذكروا رغم كل ذلكك, سيئّضح أنّ هذا الاختبار من الاختبارات التى ينبغى 
أن تكون سببا فى توعيه هذه المجموعه. 

و يظهر أيضا من تعبير الآ-يه أنْ هذا الاختبار يختلف عن الاختبار العام الذى يواجهه كل الناس فى حياتهم.و إذا أخذنا هذا 
الموضوع بنظر الاعتبار فسيظهر أن التفسير الرَابع -أى إزاحه الستار عن أعمال هؤلاء السيئه و ظهور باطنهم و حقيقتهم-أقرب إلى 
و يحتمل أيضا أن يكون للامتحان و الابتلاء فى هذه الآيه مفهوم جامع بحيث يشمل كل هذه المواضيع. 

ثم تشير الآيه إلى الموقف الإنكارى لهؤلاء فى مقابل الآيات الإلهيهءفتقول: 


كن كه ا ان قاين سمه 
وَإِذاما أَنْرلث شُورَةٌ نَطرَ بَعْضَهُمْ للم تغخض 


إن خوف هؤلاء و قلقهم ناشى.من أن تلكك السوره تتضمن فضيحه جديده لهم. أو لأنْهم لا يفهمون منها شيئا لعمى قلوبهم»و 
الإنسان عدو ما يجهل. 

و على كل حالءفإنّهم كانوا يخرجون من المسجد حتى لا يسمعوا هذه الأنغام الإلهيهءإلا أنّهم كانوا يخشون أن يراهم أحد حين 
خروجهمءو لذلك كان أحدهم بهمسر فى أذن صاحبه و يسأله: هَل يكم مِنْ أحيٍ ؟و إذا ما اطمأنوا إلى أن الناتى فاون 


و 


بسماع كلام النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم و غير ملتفتين إليهم خرجوا: ثم الْصَرَفوا . 


إنّ جمله هَل يراكم مِنْ أَحَدٍ ٠كانوا‏ يقولونها إمَا بألسنتهمءأو بإشاره العيون» فى حين أن الجمله الانيه نََرَ بَْضْهُمْ للم بتغض تبين 
أمرا واحدا هو نفس ما عينته الجمله الأولىءو فى الحقيقه فإنْ هل يراكم أحد تفسير لنظر بعضهم إلى البعض الآخر. 


ص ا 


و تطرقت الآديه فى الختام إلى ذكر عله هذا الموضوع فقالت:إنْ هؤلاء إِنّما لا يريدون سماع كلمات الله سبحانه و لا يرتاحون 
لحار روي يه جاكري يات جاح وسصيام ضر الله سبحانه عن الحقءو أصبحوا أعداء للحق لأنّهم أناس 
جاهلون لا فكر لهم: رف ل ره هع قم بهو 


وأقن 3 كن انرون لقوله تعالن ضوف ويه احتمالين: 
الأَوَل:إِنّها جمله خبريه. كما فسرناها قبل قليل. 


القاتن :تين كله إساع و بكون مشاه" اللفندةأئ إن الله سكانه يضرف قلوت نهر لدع الدن. الاد أن الاجتمال الأول عو 


الأقرب كما يبدو. 


ص :1/4" 


الآيتان [سوره التوبه (8): الآيات 17/4 الى ]١79‏ 


اشاره 
ه لأا و 3 م 02م 2 0 لعة 7 2 كك 8 الى و ع 2 هاه ار 
قد جاء كم رَسُول مِنْ أنفيةكم عَزِيزٌ عَليِهِ ما عَيْتَمْ حَرِيصٌ عَلتِكُمْ بِالمُؤْمِنِينَ روف رَحِيمْ (127) فإِنْ تَوَلَوَا فقل حشبى الله لا إله 


إلا هُوَ عليه تَوَكلتٌ وَ هُوَ وَبٌ العو آلَْظِيم (179) 
التفسير 

اشاره 

آخر آيات القرآن المجيد: 


إن هذه الآيات برأى بعض المفّرينءهى آخر الآيات التى نزلت على الْنَبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو بها تنتهى سوره 
براءه»:فهى فى الواقع إشاره إلى كل المسائل التى مرّت فى هذه السوره لأنْها تين من جهه لجميع الناس»سواء المؤمنون منهم أم 
الكافرون و المنافقونأنٌ جميع الضغوط و التكاليف التى فرضها الَنَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و القرآن الكريمءو التى 
ذكرت نماذج منها فى هذه السورهءكانت كلها بسبب عشق الْنْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم لهدايه الناس و تربيتهم و تكاملهم. 


و من جهه أخرى فإنّها تخبر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم أن لا يقلق ولا يتحرق لعصيان و تمرد الناسءو الذى ذكرت منه- 
أيضا-نماذج كثيره فى هذه السورهءو ليعلم أنّ اللّه سبحانه حافظه و معينه على كل حال. 


758١: ص‎ 


ومن هنا فإنّ خطاب الآديه الأولى موجه للناسءفهى تقول: لَقَّدُ لجاء كم رَسُولَ مِنْ أَنْفْيتكم »خاصضّه و أنّه قد وردت لفظه مِنْ 
الليتكوبية رونك ووس شين لى ساده] راط تبى مكلن اللا علوم لواو تلم بالحابن وت كان فطلحه من روخ الناين و 
المجتمع قد ظهرت بشكل النَبِى صلى الله عليه و آله و سلمءو لهذا السبب فإنّه يعلم كل آلا-مهمءو مطلع على مشاكلهمءو 
شريكهم فى غمومهم و همومهمءو بالتالى لا يمكن أن يتصور صدور كلام منه إل فى مصلحتهمءو لا بخطو خطوه إلأ-فى 
سبيلهمءو هذا فى الواقع أوَّل وصف للنَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلم ذكر فى هذه الآيه. 

و من العجيب أن جماعه من المفسّدرين الذين وقعوا تحت تأثير العصبيه القوميه و العربيه قالوا:إنَ المخاطب فى هذه الآيه هم 


العرب!أى أنّ النبى صلى الله عليه و آله و سلّم قد جاءكم من هذا الأصل!. 


نا نعتقد أن هذا هو أسوأ تفسير ذكر لهذه الآيهءلأنا نعلم أن الشىء ا 0 فى القرآن الكريم هو مسأله الأصل و 
1" 

الفر قوق كز كان كد عسل عاك الف نت لا انو ل و00 1 لقي عزاو انا لانن لأ حمسن أ موود نا اننا 

العرب)وهيا قريش»و أمثال ذلكك. 


إضافه الى أنّ ذيل الآيه الذى يقول: بِالْمَؤْمِنِينَ رَؤْفْ رَحِيمٌ ينفى هذا التفسير بوضوحملأنّ الكلام فيه عن كل المؤمنين»من أى 
قوميه أو عرق كانوا. 


و عا اكير الأسف: أن عفن الغلماء المتعصنين قد موا عالميه القر1 ةو عفوميته لكل :البشرو و تحاولوا حميره فى شيدود القوسة 
والعرق المحدوده. 


و على كل حالءفبعد ذكر هذه الصفه مِنْ أَنْقيتَكَمْ أشارت الآيه إلى أربع صفات خرف مو قات الدى عل الل عليه و لز 
سلم الساميهءو التى لها الأثر العميق فى إثاره عواطف الناس و جلب انتباههم و تحريكك أحاسيسهم. 


ففى البدايه تفول: عَزِيرٌ عَلَي جلا حك أى أن الأنمر لا ينتهى فى أنّه لا يفرح لأذاكم و مصاعبكم.بل إِنّه لا يقف موقف المتفرج 
تجاه هذا الأذىءفهو يتألم 


58١١ ص‎ 


لألمكمءو إذا كان يصرّ على هدايتكم و يتحمل الحروب المضنيه الرهيبهءفإنٌ ذلك لنجاتكم أيضاءو لتخليصكم من قبضه الظلم 


والاستبداد والمعاصى و التعاسه. 
ثم تضيف أنه حريصٌ عَلتِكُمْ و يتحمس لهدايتكم. 


«الحرصافى اللغه بمعنى قوه و شده العلاقه بالشىءءو اللطيف هنا أن الآيه أطلقت القول و قالت: ريص عَلَيِكُمْ فلم يرد حديث 
عن الهدايهءو لا عن أى شىء آخرءو هى تشير إلى عشقه صلى الله عليه و آله و سلّم لكل خير و سعاده ورقى لكم.و كما 
يقال:إن حذف المتعلق دليل على العموم. 


و على هذاءفإنّه إذا دعاكم و سار بكم إلى ساحات الجهاد المريرهءو إذا شدّد النكير على المنافقينءفإنَ كل ذلكك من أجل عشقه 
لحريتكم و شرفكم و عزتكم. 
و هدايتكم و تطهير مجتمعكم. 
ثم تشير إلى الصفتين الثَالئه و الرابعه و تقول: بَِالْمُؤْمِنِينَ رَؤُفْ رَحِيمٌ وعلى هذا فإنّ كل الأوامر الصعبه التى يصدرهاء(حتى 


المسير عبر الصحارى المحرقه فى فصل الصيف المقرون بالجوع و العطش لمواجهه عدو قوى فى غزوه تبوكك) فإِنْ ذلكك نوع 


و هناك بحث بين المفسّرين فى الفرق بين «الرؤوف 'و«الرحيم». إلا أن الذى يبدو أن أفضل تفسير لهما هو أنْ الرؤوف إشاره إلى 
محتّه خاصّه فى حقٌّ المطيعين»فى حين أن الرحيم إشارة إلى الرفكية ماه الحاطو الا اله نعي أن لحن بع أن اتن 
الكلمتين عند ما تفصلان يمكن أن تستعملا فى معنى واحدء ما إذا اجتمعتا فتعطيان معنى مختلفا أحيانا. 


ا ات و ل د الف كر 
ال الما > سر مر 


ص ك0 


رَبّ الْعَوْشٍ الْعَظِيم 


إِنْ الذى بيده العرش و العالم العلوى و ما وراء الطبيعه بكل عظمتهاءو هى تحت حمايته و رعايته»كيف يتركنى وحيدا و لا 
يعيننى على الأعداء؟فهل توجد قدره لها قابليه مقاومه قدرته؟أم يمكن تصور رحمه و عطف أشد من رحمته و عطفه؟ إلهناءالآن 
وقد أنهينا تفسير هذه السوره؛و نحن نكتب هذه الأسطرءفإن أعداءنا قد أحاطوا بناءو قد ثارت أمتنا الرشيده لقلع جذور الظلم و 
الفساد و الاستبداد»بوحده لا نظير لهاءو اتحاد بين كل الصفوف و الطبقات بدون استثناء حتى الأطفال و الرضع ساهموا فى هذا 
الجهاد و المقارعهءو لم يتوان أى فرد عن القيام بأى نوع من التضحيه و الفداء. 


ربا إنْك تعلم كل ذلك و تراه»و أنت منبع الرحمه و الحنان»و قد وعدت المجاهدين بالنصرءفعجل النصر و أنزله عليناءو ارو 
هؤلاء العطاشى و العشاق من زلال الإيمان و العدل و الحريهإنْك على كل شىء قدير. 


ص خر07 


ص 1" 


سوره يونس 
اشاره 
مكيه و عدد آياتها مائه و تسع آيات 


ص :16 


ص :21 


«(سوره يونس عليه السلام» 


محتوى و فضيله هذه السوره 


هذه السوره من السور المكيه»و على قول بعض المفسّ رين فإنها نزلت بعد سوره الإسراء و قبل سوره هود.و توكد-ككثير من 
السور المكيه-على عده مسائل أساسيه و أصوليهءو أهمها مسأله المبدأ و المعاد. 


غايه ما فى الأمر أنّها تتحدث أوّلا عن مسأله الوحى و مقام الى صلى الله عليه و آله و سلّمءثم تتطرق إلى نماذج و علامات 
الخلقه العظيمه التى تدل على عظمه الله عز و جلء و بعد ذلكك تدعو الناس إلى الالتفات إلى عدم بقاء الحياه الماديه فى هذه 
الدنياء و حتميه زوالهاءو وجوب التوجه إلى الآخره و التهيؤ لها عن طريق الإيمان و العمل الصالح. 


وقد ذكرت السوره-كدلائل و شواهد على هذه المسائل-أقساما مختلفه من حياه كبار الأنبياء»و من جملتهم نوح و موسى و 
يونس عليهم السلام و لهذا سميت بسوره يونس. 

وقد ذكرت كذلكيلتأييد هذه المباحث كلاما عن عناد و تصلب عبده الأوثان» و ترسم و توضح لهم حضور الله سبحانه فى 
كل شكاة و شهادتهو فنسية لأثاتث هذه الساله بأعفاق قطره هؤلم الى تعلق بالواتحد الأحن عند ما بقعو قن المشاكل و 


المعضلات.حيث ينضح هذا التعلق الفطرى بالله سبحانه. 


ص 006 


و أخيرا فإنْها تستغل كل فرصه للبشاره و الإنذار»البشاره بالنعم الإلهيه التى لا حدود لها للصالحينءو الإنذار و الإرعاب للطاغين و 
العاصين»لتكمله البحوث أعلاه. 


و لهذا فَإنّنا نقرأً 


فى روايه عن الإمام الضّ ادق عليه السّرلام: «من قرأ سوره يونس فى كل شهرين أو ثلا-ثه مرّهءلم يخف عليه أن يكون من 
الجاهلين»و كان يوم القيامه من المقربين» (21, و ذلك لأنّ آيات التحذير و الوعيد و آيات التوعيه كثيره فى هذه السورهءو إذا 
ما قرئت بدقه و تأملءفإنها ستكشف ظلمه الجهل عن روح ابن آدم؛ و سيبقى أثرها عدّه أشهر على الأقلءو إذا ما أدرك الإنسان 
محتوى السوره و عمل بهاءفإنه سيكون-يقينا-يوم القيامه من المقربين. 
رما لا نحتاج أن نذكر بأنّ فضائل السور-كما قلنا سابقا-لا يمكن تحصيله بمجرّد تلاوه الآيات من دون إدراك معناهاء»و من 
دون العمل بمحتواهاءلأن التلاوه مقدمه للفهمءو الفهم مقدمه للعمل!. 


ص كن 


)١ -١‏ تفسير نور الثقلين»ج ١ص‏ ١19و‏ تفاسير أخرى. 


الآيتان [سوره يوفس :)1١(‏ الآيات ١‏ الى ؟] 
اشاره 

0 0 0 
بشم لله آلؤخلن الرّحِيم الر بذك الت الكلأب اكيم )ا ناس عيبا أَنْ أوعلا إلل رَجْلٍ متهم اناتور انا وبر 
ين نوا نَع قد صذق عِند ديه بأل كافون إن نا لاجو 000 
التفسير 
اشاره 


رساله النبى: 


فى هذه السوره نواجه-موّه أخرى -الحروف المقطعه فى القرآنءو التى ذكرت بصوره(ألف و لا-م وراء)و قد تحدثنا فى بدايه 
سوؤة الشروو ا لتعسزاق و الالعراف فى شبير ند العروف بالقتدو الكافى و استعيفيااق "لعفي دا فلات | لدان سفن 
الموارد المناسبه»و سنضيف إليها مباحث و مطالب جديده. 


يقد كلاه سرف لي الآ ولا إلى عكلنه ]نالك القر 1ق وعقول: تلكك انار اكاب الحكيم . 
إِنْ التعبير ب(تلكك)و هى اسم إشاره للبعيد»بدل(هذه)التى تشير للقريبءو الذى 


ص :51 


جاء نظيره فى بدايه سوره البقرهءيعتبر من التعبيرات الجميله و اللطيفه فى القرآن» و هو كنايه عن عظمه و رفعه مفاهيم 
القرآنء لأسن المطالب اليسيره و البسيطه يشار لها غالبا باسم الإشاره القريبءأمَا المطالب المهمّه العاليه المستوىءو التى تعائق 
السحاب فى علو أفقهاءفإنّها تبتين باسم الإشاره البعيد. 


إِنّ توصيف الكتاب السماوى-أى القرآن-بأنه(حكيم)هو إشاره إلى أن آيات القرآن محكمه و منظمه و دقيقه»بحيث لا يمكن 
أن نأجها أو .كفالظها أن شكل حم أشكال الباطل او الحزافه .قي لآ تقول الأ الس وول دعر إلا إن تطورق البدن: 


أمّا الآيه الثانيه فإنّها تبئّن-و لمناسبه تلكك الإشاره التى مرّت إلى القرآن و الوحى الإلهى فى الآيه السابقه-واحدا من إشكالات 
المشركين على النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو هو نفس الإشكال الذى جاء ذ فى القرآن بصوره متكرره.و هذا التكرار يبن أن 
هذا الإشكال من إشكالات المشركين المتكررهءو هو:لماذا نزل الوحى الالوؤاض الإواملي | إنسان مثلهم؟و لماذا لم تتعهد 
الملائكه بمسؤوليه هذه الرساله الكبيره؟فيجيب القرآن عن هذه الأسئله فيقول: أ كان لِلنّاس عَجبا أَنْ ْنا إلا جل مِنْهُمْ . 


الواقع أن كلمه«منهم»تضمنت الجواب على سؤالهمءأى إِنّ القائد و المرشد إذا كان من جنس أتباعهءو يعلم أمراضهمءو مطلع 
على احتياجاتهمءفلا مجال للتعجب.بل العجب أن يكون القائد من غير جنسهمءبحيث يعجز عن قيادتهم نتيجه عدم اطلاعه على 
وضعهم. 
ثم تشير إلى محتوى الوحى الإلهى.و تلخصه فى أمرين: 

0 ا 
الآوَلَ:إِنَ الوحى الذى أرسلناه»مهمته إنذار الناس و تحذيرهم من عواقب الكفر و المعاصى: أَنْ أَنْذِر النَاسّ . 
و الثانى:هو و بَسْر الَّذِينَ آمَنُوا أن لَّهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبهِمْ . 


وفى الوقت الذى يوجد بحث بين المفشرين فى المقصود من «قدم الصدق إلا 


ص :594:0 


أن أحد التفاسير الثلاثه المذكوره هنا-أوكل الثلاثه-قابل للقبول بصوره علميه. 
فالتفسير الأوّل:إن«قدم الصدق'هذا إشاره إلى أن الإيمان له ب«سابقه فطريهاءو إِنّ المؤمنين عند ما يظهرون إيمانهم فهم فى 
الحقيقه يصدقون فطرتهم- لأنّ أحد معانى القدم هو السابقه-كما يقولون:لفلان قدم فى الإسلامءأو قدم فى الحرب.أى إِنَّ له 


سبقا فى الإسلام أو الحرب. 


و التَانى:إِنّهِ إشاره إلى مسأله المعاد و نعيم الآخره.لأنَ أحد معانى القدم هو المقام و المنزله»و هو يناسب كون الإنسان يرد إلى 
منزله و مقامه برجلهءو هذا التفسير يعنى أن للمؤمنين مقاما و منزله ثابته و حتميه عند اللّه سبحانه»و أن أى قوه لا تستطيع تغبيرها 
و جعلها فى شكل آخر. 


أمّا التفسير الثّالث فهو أن القدم بمعنى القدوه و الزعيم و القائد»أى إننا أرسلنا للمؤمنين قائدا و مرشدا صادقا. 


لقد وردت عدّه روايات عن طريق الشيعه و السنه لهذه الآيه تفسر قدم الصدق بأنّه النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم أو ولايه على 
عليه السلام و تؤيد هذا المعنى (1) . 


و كما قلنا فإِنٌ من الممكن أن تكون البشاره بكل هذه الأمور هى المراده من التعبير أعلاه. 


١ ' 5‏ 0 لا طلا دعم 
و تنهى الايه حديثها بذكر اتهام طالما كرّره المشركون و اتهموا به النْبى صلى الله عليه و آله و سلمء فقالت: قال الكافِرُونَ إن 
2 اللانو في 


ِنَّ كلمه(إن)ودلام»التأكيد و صفه«المبين» كلها دلائل على مدى تأكيد أولئك الكفار على هذه التهمه؛و عبروا ب(هذا)لتصغير 
مقام الى صلى الله عليه و آله و سلّم و التقليل من أهميته. 


أمَا لماذا اتهموا النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم بالسحر؟فجوابه واضحءذلكك أنّهم لم يكونوا 


ص :5 


0-١‏ تفسير البرهان»ج "ءعص /الااءو تفسير القرطبى»ج مص مع ”م 


يمتلكون الجواب المقنع مقابل إعجاز كلا.مه و شريعته و قوانينه العادله الرفيعه.فلم يكن لهم سبيل إلا أن يفسروا هذه الظواهر 
الخارقه للعاده بأنّها سحرءو بهذا فقط يمكنهم إبقاء البسطاء تحت سيطره الجهل و عدم الاطلاع على الواقع. 


إن أمثال هذه التعبيرات التى كانت تصدر من ناحيه الأعداء ضد النْبى صلى الله عليه و آله و سلم دليل بنفسها على أنّ الَنبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم كان يقوم بأعمال خارقه للعاده.بحيث تجذب القلوب و الأفكار نحوهاءخاصّه و أن التأكيد على 
السحر فى شأن القرآن المجيد هو بنفسه دليل قاطع و قوى على الجاذبيه الخارقه الموجوده فى هذا الكتاب السماوىءو لأجل 
خداع الناس فإِنّهم كانوا يجعلونه فى إطار السحر. 


و سنتحدث عن هذا الموضوع فى الآبات المناسبه إن شاء اللّه تعالى. 


ص شا 


الآبتان [سوره يونس :)1١(‏ الآيات " الى 6] 


ءا 
اخ 
م 


1 و لارا اا رفي بر انام م إشتويى عَلَى لعش يديد أل لا اول ل حو كر تم اله 


يك يذو أكلا دوو لوه بتكم جبيعاً ون الحم ع دكؤا للق ثم بهيذء َِجرىَ اَلّذِينَ الوا قياعا 
الضَائاكات بالقسط وَأَلَذِينَ كمَرُوا لَهُمْ َرَابٌ مِنْ حميم وَ عَذَابٌ اله 9 بلا كانوا يَكفدُونَ (©) 


التفسير 
اشاره 
معرفه الله و المعاد: 


بعد أن أشار القرآن الكريم إلى مسأله الوحى و النّبوه فى بدايه هذه السوره, انتقل فى حديثه إلى أصلين أساسيين فى تعليمات و 
تشريعات جميع الأنبياء ألا و هما المبدأ و المعادءو بين هذين الأصلين ضمن عبارات قصيره فى هاتين الآبتين. 


لا 
ع 2 2 فر الى د 2 م 3 لاك ع 0 
فيقول أوَلا- إِنَّ رَبَكم الله الَذِى حَلَقَ المَلطاواتٍ وَ الْأَرْض فِى سه أدأم .و كما أشرنا سابقاءفإنَ كلمه(يوم)فى لغه العربءو ما 
بعاذلها فى سائر اللعاك سمل 


ص راف 


فى كثير من الموارد بمعنى المرحله»كما نقول:فى يوم ما كان الاستبداد يحكم بلادناءأمًا اليوم فهى فى ظل الثوره الاسلاميه تنعم 
الحريهءو يعنى أن مرحله الاستبداد قد انتهت و جاءت مرحله استقلال الشعب و حريته )١(‏ . 


و على هذا فَإنّ مفهوم الجمله أعلاه يكون:إنّ الله سبحانه قد خلق السماء و الأرض فى سته مراحلءو لما كنا قد تحدثنا عن هذه 
المراحل السته سابقاءفإنّنا لا نكرر الكلام هنا (1) . 


ل ٠‏ . 2 7 لا 2 1 3 ع مو 5 5 500 1 2 3 1 35 5 ٠‏ 
سقفءو تاره بمعنى الأسدّه المرتفعه؛هذا هو المعنى الأصلى لهاءأمًا معناها المجازى فهو القدرهء كما نقول: 


فلا-ن تربع على العرشءأو تحطمت قوائم عرشهءأو أنزلوه من العرشءفكلها كنايه عن تسلم القدره أو فقدانهاءفى الوقت الذى 
يمك أن لا يكون للعرئن أو الكرسى وجود فى الواقع أصلاء و لهذا فإنٌ إشِمَوج عَلَى الْعَْش تعنى أنَّ الله سبحانه قد أمسكك 


«التدبر)من ماده(التدبير)و فى الأصل من (دبر)بمعنى الخلف و عاقبه الشىء» و على هذا فإنٌ معنى التدبير هو التحقق من عواقب 
الأعمالءو تقييم المنافع» ثم العمل طبق ذلكك التقيبم.إذنءو بعد أن تبين أن الخالق و الموجد هو الله سبحانه؛ انّضح أن الأصنام»- 
هذه الموجودات البوى الف سود يد كن افد ذكوة اينا أ #اقو شق معي الف و ليتق قانضس ايفن العدلة القاليه للايرة 


شَفِيع إلا مِنْ بَعْد ِذْنِهِ 8 . 


ص شاف 


)١ -١‏ من أجل مزيد التوضيحءو ذكر الأمثله فى هذا المجال راجع ذيل الآيه(؟0)من سوره الأعراف. 
8 و لمزيد التوضيح و الاطلاع على معانى العرش المختلفه.راجع تفسير الآيه(0)من سوره الأعراف و(06١)من‏ سوره البقره. 
؟-ع) لقد أوضحنا توضيحا كافيا مسأله الشفاعه المهمه فى المجلد الأوّل فى تفسير الآيه(/ا5)من سوره البقره. 


و تتحدث الآيه التاليه-كما أشرنا-عن المعادءو تبيّن فى جمل قصار أصل مسأله المعاد.و الدليل عليهاءو الهدف منها!. 
هه 3 2 لا 
فتقول أولا: إليه حك جرجا راي اد ورا الس امراب ل كما قبت زعي اهنا ثم تشير إلى الدليل 


على ذلكك بقولها: إنَّهُيَبَدَوَا الْحَلَقَ ثم بعِيدُهُ أى إِنّ هؤلاء الذى يشكرن فى التدآة بحم علنية أ نتروا إلى تنه لحتو ان 0 
أوجد العالم فى البدايه يستطيع أن ده من جد يذ و قدمر نان هذ| الاسعدلال بوره أخرى فى الآبه ةنق شؤره :الأعراف 


١ 


ضمن جمله قصيره تقول: كلما بَدَأْكمْ تَعُودُونَ و قد سبق شرح ذلكك فى تفسير سوره الأعراف. 


إن الآبات المرتبطه بالمعاد فى القرآن توضح أن العله الأساسيه فى تشكيكك و تردد المشركين و المخالفينءهى أنّهم كانوا 
يشكون فى إمكان حدوث مثل هذا الشىءءو كانوا يسألون بتعجب بأنْ هذه العظام النخره التى تحولت إلى تراب»كيف يمكن 
أن تعود لها الحياه و ترجع إلى حالتها الأولى؟و لهذا نرى أن القرآن قد وضع إصبعه على مسأله الإمكان هذه و يقول:لا تنسوا أن 
الذى يبعث الوجود من جديدءو يحيى الموتى هو نفسه الذى أوجد الخلق فى البدايه. 


ثم تبين الهدف من المعاد بأنّه لمكافأه المؤمنين على جميع أعمالهم الصالحه حيث لا تخفى على الله سبحانه مهما صغرت: 
م ىف لا ” : 

يجي الَذِينَ آمنُواوَ عمِنُوا الصَالِات بالْقِسْط أما أولتكك الذين اختاروا طريق الكفر و الإنكارءو لم تكن لديهم أعمال صالحه- 

0 الإعتقاد الصاح أمناسن العمل الصالحفإنْ العذاب الأليم و أنواع العقوبات بانتظارهم: نفيك كنقوا لَهُمْ عَرَابٌ مِنْ حميم 3 

عَدَابٌ أَليع ! نا كاثوا يَكَفُدُونَ . 


وهنا نقطتان : تسترعيان الانتباه: 
١-لما‏ لم يكن لله سبحانه و تعالى مكان خاصءو خاصّه إذا علمنا أنه موجود 


ص رخالا 


فى كل مكان فى جميع العوالمءو أنه أقرب إلينا مناهإنَ هذه الحقيقه قد جعلت المفشّدرين يفسرون إِلَيْهِ مَوْجعَُكمْ جمِيعاً فى هذه 
الآبه»و الآبات الأخرى فى القرآن»تفاسير مختلفه: 


فقيل تاره أن المقصود هو أنكم ترجعون إلى جزاء اللّه سبحانه. 


و رما اعتبر بعض الجاهلين هذا التعبير دليلا على تجسم الله سبحانه فى يوم القيامه»و بطلان هذه العقيده أوضح من أن يحتاج 
إلى بيان و إثبات. 


إلا أن الذى يبدو بدقه من خلالى آيات القرآن الكريمءإنٌ عالم الحياه كقافله تحركت من عالم العدم و تستمر فى مسيرتها 
اللانهائيه نحو اللانهايه التى هى ذات الله المقدسه.بالرغم من أنْ المخلوقات محدوده.و المحدود لا يمكن أن يكون لا نهائيا 
قطءغير أنْ سيره إلى التكامل لا يتوقف أيضاءو حتى بعد قيام القيامه فإنْ السير التكاملى سيستمر»كما أوضحنا ذلكك فى بحث 
المعاد. 


ّ عور م م مد طأ 2 1 
يقول القرآن الكريم: ل بها انان إنَك كادح إللِ/ رَبك كذحاً . 
واسفوال :لا انها الفط القطفنة الشف إلا رتك 


ولما كان بدايه الحركه من جهه الخالق».حيث شعت منه أوَّل بارقه للحياه»و أن هذه الحركه التكامليه-أيضا-تسير نحوهءفقد 
عبرت الآديه بالرجوع.و بعباره مختصره فإنّ هذه التعبيرات إضافه إلى أنّها تشير إلى أن بدايه حركه عاّه الموجودات من الله 
سبحانه.فإنّها تبتين أيضا أن هدف هذه الحركه و غايتهاءهى ذات الله المقدسه.و إذا لا حظنا أن تقديم كلمه«إليه»يدل على 
الحصرءسيئّضح أن اى وجود غير ذات الله المقدسه لا يمكن أن يكون هدفا و غايه لهذه الحركه التكامليه لا الأصنام و لا أى 
فخلوق اخرولآن ك:هذة الوجوداث مجدودهة :و مسي الانسان هسير لآ تهائن. 


؟-إِنْ كلمه«القسط/تعنى فى اللغه إعطاء سهم آخرءو لذلكك فقد أخفى فيها 


ص :333 


مفهوم العدل و الإنصاف.و اللطيف أن الآيه قد استعملت هذه الكلمه فى حق ذوى الأعمال الصالحه فقطءو لم تذكرها فى جزاء 


الكافرين و السيئى الأعمالءو ذلكك لأنّ العذاب ليس على شكل الحصص و الأرباحءو بتعبير أخر فإنّ كلمه القسط تناسب الجزاء 
الحسن فقطءلا العقاب. 


ص 7 


الآبنان [سوره يونس :)1١(‏ الآبات لح الى 2] 


اشاره 
ا 01 
هو اذى خغل القف غلاة وَ الْقَعَرَ ورا وَ قَدَّرَةُ متازل قفلقوا غدة الغنين و اللا علق الله يك إلا باع قَ تنصل الات 


وم يعلَمُونَ ( إن فى شين ) ليل وَ تار وَ لا 6 ”م وم يفون (8) 
التفسير 

اشاره 

جانب من آبات عظمه الله: 


شد ككاقى الآساف البنابقة قارعاي الى مسأله الضيد] و الساضالا أكهةه الكراك و ماايعدها قحك ضور متصدله غديه 
الأصلين الأساسيين اللذين يمثلا.ن أهم دعامه لدعوه الأنبياء»و بتعبير آخر فإِنْ الآيات اللاحقه بالنسبه للسابقه بمثابه التفصيل 
للإجمال. 

لقد أشارت الآديه الأمولى التى نبحثها إلى جوانب من آيات عظمه الله سبحانه فى عالم الخلقه فقالت: هُوَ الى جَعَلَ النّمْسَ 


إِنّ الشمس التى تعم العالم بنورها لا تعطى النور الحراره للموجودات فحسبء بل هى العامل الأساس فى نمو النباتات و تربيه 
الحيواناتءو إذا دقّقنا النظر رأينا 


ص :51 


أنْ كل حركه على وجه الكره الأرضيه.حتى حركه الرياح و أمواج البحار و جريان الأنهار و الشلالات»هى من بركات نور 
الشمسءو إذا ما انقطعت هذه الأشعه الحياتيه عن كرتنا الأرضيه يوما فإنّ السكون و الظلمه و الموت سيخييم على كل شىء فى 
فاصله زمنيه قصيره. 


و القمر بنوره الجميل هو مصباح ليالينا المظلمهءو لا تقتصر مهمّته على هدايه المسافرين ليلا و إرشادهم إلى مقاصدهمءبل هو 
بنوره الجناسية ينك البيدة و التشاط لكل سكاة الأرضن: 


ثم أشارت الآ-يه إلى فائده أخرى لوجود القمر فقالت: و ار لتَعْلمُوا عَدَدَ السَّنِينَ وَ الات أى نكم لو نظرتم إلى 
القمرءو أنه فى أَوّل ليله هلال رفيع» ثم يكبر حتى يكون بدرا فى ليله النصف من الشهرءو بعدها يبدأ بالنتقصان التدريجى حتى 
اليوم أو اليومين الأخيرين حيث يغيب فى المحاقءثمم يظهر على شكل هلال من جديد و يدور إلى تلكك المنازل السابقه»لعلمتم 
أن هذا الاختلاف ليس عبثاءبل إِنّه تقويم طبيعى دقيق جدًا يستطيع الجاهل و العالم قراءته»و يقرأ فيه تاريخ أعماله و أمور حياته 
00" 


لا لا 
52 ع ع لا 7 9 م 
ثم تضيف الآيه:إن هذا الخلق و الدوران ليس عملا غير هادفءأو هو من باب اللعبءبل أ حَلَقَ اللَهُ ذلك إلا بالْحَقّ . 


وفى النهايه توكد الآ-يه: بُفَصَلَ الات لِمَم يعون إلا أن هؤلاء الغافلين و فاقندى البصيره بالرغم من أنهم يمرون كثيرا على 
هذه الآيات و الدلائلءإلا أنهم لا يدركون أدنى شىء منها. 


١‏ ب 2 لأ 
و تتطرق الآبه الثّانيه إلى قسم آخر من العللامات والدلائل السماويه والارضيه الداله على وجوده سبحانه»ءفتقول: إن فى اختلاف 


الل وَ اهارو عق ل الات و الأ للب قو 0 


ص :50 


)١ -١‏ لقد بحثنا فى المجلد الثانى حول كون القمر تقويما طبيعيا يمكن من خلال حالاته المختلفه تعيين أيام الشهر بدقه (راجع 


تفسير الآيه 184 من سوره البقره). 


لسك السنادو الوقن عذاقيما من اينات الله وحمي نكل !إن كا و الخدومن التوحوذاف الى تمد ما قن ١‏ يدايحد 
ذاتهاء إلا أن الذين يدركون تلك الآيات هم الذين سمت أرواحهم و صفت نتيجه لتقواهم و بعدهم عن المعاصىءو هم الذين 
يقدرون على رؤيه وجه الحقيقه و جمال المعشوق. 


ملاحظات 
اشاره 
وهنا ملاحظات ينبغى الانتباه لها: 


١-هناكك‏ نقاش طويل بين المفسّ.رين فى الفرق بين كلمتى الضياء و النور» فالبعض منهم اعتبرهما مترادفتين و أن معناهما 
والجدانو البعين الأضر قالواة| ن الفساء اسعميا :فى هنوع التتسن فالمر ادج التو القرصء آنا كلم التون الى امتعميلف فى عو 
القمر فالها تدل :على النوى الأضعفق: 


الرأى الثااث فى هذا الموضوع هو أنّ الضياء بمعنى النور الذاتى, أمًا النور فإنّه أعم من الضياء و يشمل الذاتى و العرضىءو على 
هذااقاة اععلاق قير الآنه يشير إلى تهذة التقطسوهن أ الله شبيداته قل عل الندس منيعا فؤازا للتوروق الرشة الى جعل 
للقمر صفه الاكتسابءفهو يكتسب نوره من الشمس. 

و الذى يبدو أنّ هذا التفاوت مع ملاحظه آيات القرآنءهو الأصحىلأنا نقرا فى الآيه(12١)من‏ سوره نوح: وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِيهنّ تُوراً وَ 
غف لتم يلاها ويف 501 الامو سوه الترقانة عت ولك الها تالكر لل 45 لاله أذ نور السراج ينبع من ذاتهءو 


5 


هو منبع و عين للنورءو أن الشمس قد شبهت فى الآيتين بالسراجءسيتّضح أن هذا التفاوت مناسب جدا فى الآيات مورد البحث. 
؟-هناكك اختلاف بين أهل الكتاب و كناب اللغه فى أن(ضياء)جمع أم مفرد» 


56١: ص‎ 


فالبعض كُمياحن كتان7القاموس )و اعديرها مفرذاء إل أن البعض الآخر كالزجاج اعتبر الضياء جمعا للضوءءو قد قبل هذا المعنى 
صاحبا تفسير«المنار» و تفسير«القرطبى».و خاصّه صاحب المنار,.حيث استفاد على أساس هذا المعنى استفاده خاصّه من الآيه.فهو 
يقول:إن ذكر الضياء بصيغه الجمع فى شأن نور الشمس إشاره إلى الشىء الذى أثبته العلم اليوم بعد قرونءو هو أنْ نور الشمس 
مكون من سبعه أنوار» و بتعبير آخر سبعه ألوانءهى الأ-لوان التى تظهر فى قوس قزحءو تلاحظ عند مرور النور عبر المناشير 
البلوريه. 


و لكن يبقى هنا سؤالءو هو:هل أن نور القمرءرغم أله أضعت غير متكون.من الألوان المكتلق؟ #«نهباكك بحت :و نفاش :بين 
عاس 2 لا 5 ع ع 

المفّرين فى أن ضمير قََدَرَهُ مُذازل يعود إلى القمر فقط.آم يرجع إلى الشمس و القمر؟فالبعض يعتقد أن الضمير و إن كان 

لقره إلا أنه يدر إلى الأنمن عاو ار الك فى الادت العررى حي قلا: 


تيار هذا الرأى من أجل أن القمر ليس الوحيذد التذئ'لةمتنازلءهبل إن للشمس أيضا منازل»ففى كل وقت تكون فى برج 
خاصءو الاختلاف فى الأبراج هذا هو مبدأ التاريخ و الأشهر الشمسيه. 


والحق أن ظاهر الآيه يوحى بأنْ هذا الضمير المفرد يعود للقمر فقط.لقربه منه» و هذا بنفسه يحتوى على نكته.ذلكك: 
وَل :إن الأشهر التى عرفت فى الإسلام و القرآن رسميا هى الأشهر القمريه. 


ثانيا:إنَ القمر كره متحركه و لها منازلءأمَا الشمس فإنّها تقع فى وسط المنظومه الشمسيهءو ليس لها حركه ضمن مجموع هذه 
المنظومهءو إِنّ اختلا-ف الأ-براج و مسير الشمس فى المدار الفلكى ذى الإدثنى عشر برجاءو الذى يبدأ من الحمل و ينتهى 
بالحوتءليس بسبب حركه الشمسءبل بسبب حركه الأرض حول الشمسءو دوران الأرض هذا هو السبب فى أن نرى الشمس 
تقابل كل شهر 


50١: ص‎ 


واحدا من البروج الفلكيه الإثنى عشرءو على هذا فليس للشمس منازل مختلفه خلافا للقمر.(دققوا جيدا). 


إِنّ هذه الآيه فى الحقيقه تشير إلى إحدى المسائل العلميه المرتبطه بالأجرام السماويه كانت خافيه على البشر فى ذلكك الزمان 
حيث ما يدركوا هذا الفرق بين حركه الشمس و القمر. 


#دلفد عدت الآباث أغاقه اعدلاف اللبل و التهان مق آياث الله سبحاتةوو ذلك لأن ثور الفتمس إذا اسشر فى إشعاعه على 
الأرضءفَإنٌ من المسلم أن درجه الحراره سترتفع إلى الحد الذى تستحيل معه الحياه على وجه الأرقن: 


و كذلكك الليل إذا استمر فإِنْ كل شىء سينجمد لشدّه البروده. 
إلا أن الله سبحانه قد جعل هذين الكوكبين يتبع أحدهما الآخر لتهيئه أسباب الحياه و المعيشه على وجه الكره الأرضيه (1) . 


إن أثر العدد و الحساب و التاريخ و السنه و الشهر فى نظام حياه البشر و الروابط الاجتماعيه و المكاسب و الأعمال لا يخفى على 


أحد. 


ه-إنّ مسأله العدد و الحساب التى أشير إليها فى الآيات أعلاه»هى فى الواقع واحده من أهم مسائل حياه البشر فى جميع النواحى 


نعلم إِنْ أهميه أيه نعمه تنضح أكثر عند ما نلاحظ الحياه بدون تلك النعمه.و على هذا فلو أن حساب التاريخ و امتياز الأيَامِ و 
الأشهر و السنين رفع من حياه البشرء مثلا لا توجد أيام واضحه و محدده للأسبوعءو لا أَيَام الشهرءو لا عدد الشهور و السنين»ففى 
هذه الحاله ستتعرض كل المسائل التجاريه و الاقتصاديه و السياسيه و كل الاتفاقيات و البرامج الزمنيه المعده للخلل و عندها 
سوف لا يثبت حجر على حجر و ستنفرط عققده النظم فى الأعمالءو حتى وضع الزراعه و تربيه الحيوانات و الصناعات الإنتاجيه 
متحنها الفوضى و الاضطرات. 


7 


)١-١‏ لقد أوردنا توضيحات أخرى حول هذا الموضوع فى المجلد الأوّل(راجع تفسير الآيه ع18 من البقره). 


لكن لما كان الله سبحانه قد خلق الإنسان ليحيا حياه سعيده مقرونه بالنظامء فإنّه قد وضع وسائلها تحت تصرفه. 


أ الانسآن يفكنة تقل أغماله إلى حدما الأمو و الاعقاريدوالة أله إذا لم امععه الل المدان"ا فَإنْ مقياسه ال 
صحيح أل الا سان ب ب ِ بالا مو ناونه إدا لم بي : بيعى فإل مقي 
لا يكون عاما و شاملاءو ليس قابلا للاعتماد. 


إِنّ دوران الشمس و القمر-و بتعبير أصح دوران الأرض حول الشمس- و المنازل التى لهماءيشكل تقويما طبيعيا واضح الأساس 
و يستفيد منه الجميع فى كل مكانءو يعتمدون عليه»فكما أن مقدار اليوم و الليله يعتبر مقياسا تاريخيا صغيرا ينشأ نتيجه عالم 
ملو ءأى جر كه الزن خول تفتبنهاء قن القثه و الدع بحت أن قد :إلى .دورآن طمعن )و عل هذا المنؤال فان بر كه القمر 
حول الأرض يشكل مقياسا أكبرءفإنَ الشهر يساوى ثلاثين يوما تقريباءو حركه الأرض حول الشمس ينتج منها مقياس أعظمءو 
هو السنه. 


قلنا:إنٌ التقويم الإسلامى يستند إلى التقويم القمرى و دوران القمرءو رغم أن دوران الشمس فى الأبراج الإثنى عشر طريقه جيده 
لتعيين الأشهر الشمسيهء أن هذا التقويم مع أنه طبيعى إلا أنّه لا ينفع الجميع.و إِنْما يستطيع علماء النجوم فقط عبر رصد النجوم من 
المنجمين. أن دوران القمر المنتظم حول الأرض يعطى تقويما واضحا يستطيع قراءه خطوطه و خرائطه حتى الأ-ميون و سكان 
البوادى. 


و توضيح ذلكك إن هيئه القمر تختلف فى كل ليله فى السماء عن الليله السابقه و اللاحقه.بحيث لا توجد ليلتان فى طول الشهر 
تتحد فيها هيئه القمر فى السماءء و إذا دققنا قليلا فى وضع ال ليله فإنّنا سنعتاد رويدا رويدا على تعيين تلكك الليله من ليا 
الشهر. 


ص لحار 


وفنا تضور العض أن ضف الشهن التاق شكرر فى صور الضف الأول بعتهاء و أن ضوزه:القمر فى ليله الأحدى و العشتزية 
كاه فننينا منؤرعه قفن الله السارقه لخدا هن اشعاه مولن جاتب النقسى تق الفبن فح" الصحت الا ول كل الطرنف 
الأعلىءفى حين أنْ جانب نقصه فى النصف التَانى من الطرف الأسفلء و بتعبير آخر فإنْ أطراف الهلال الدقيقه تكون إلى الشرق 
فى البدايه»ءبينما هى فى الجانب الغربى عند أواخر الشهرءإضافه إلى أن القمر يرى فى الغرب أوائل الشهرء أمّا فى أواخره فإنْه 
يرى فى الشرقءو يتأخر كثيرا فى طلوعه.و على هذا فإنّه يمكن الاستفاده من شكل القمر مع تغبيراته التدريجيه كعداد يومى»و 
لتحديد أَيّام الشهر بدقه من خلال شكل القمر. 

على كل حالءفإنّنا فى هذه الموهبه التى نسميها«النظام التأريخى).مدينون لهذا الخلق الإلهىءو لو لا حركات القمر و الشمس(و 
الأرض)لكان لنا وضع مضطرب و فوضوى فى الحياه لم يكن فى الحسبان تصوره. 

إِنْ السجناء فى الزنزانات الانفراديه المظلمه.و الذين أضاعوا الزمان و الأوقات و لم يهتدوا إليهاء)قد أحسوا بهذه الحيره و عدم 


الهدفيه و التكليف. 


يقول أحد السجناء فى عصرنا الحاضر الذى قضى شهرا فى زنزانه انفراديه مظلمه لعملاء الظالمين:لم تكن لى أيه وسيله أو طريقه 
لتحديد أوقات الصلاى إلا أنهم عند ما كانوا يأتوننى بالغداء كنت أصلى الظهر و العصرءو إذا ما أتوا بالعشاء أصلى المغرب و 
العشاءءو صلاه الصبح عاده مع الفطوراو لكى أحسب الأبرام فإِنّى كنت آخذ وجبات الطعام بنظر الإعتبار»فكل ثلاث وجبات 


أعدها يوماءغير أنى لا أعلم ماذا حدث عند ما خرجت من السجنءفقد رأيت اختلافا بين حسابى و حساب الناس!. 


ص يان 


لآبات [سوره يونس :)1١(‏ الآيات ‏ الى ]٠١‏ 
اشاره 


ا لد م لا 
أن تارذ لزدشر بفطه لأ8 و لطا يلا اين هم عن ا يرن ٠١‏ لع ملاع ان رُ با كانوا 


0 


يفا يلاتك المع د تيكف ا اح ا 


التفسير 
اشاره 
أهل الجنه و الثار: 


كما مرت الإشارهءفإنٌ القرآن قد عرض فى بدايه هذه السوره بحثا إجماليا عن موضوع المبدأ و المعاد.ثم بدأ بشرح هذه 
المسأله»ففى الآيات السابقه كان هناكك شرح و بحث حول مسأله المعاد.و يلاحظ فى هذه الآيات تفصيل حول المعاد و مصير 
الناس فى العالم الآخر. 


لا 0 
ففن البدانه يقول: إن الّذِينَ ليزجو نَ لقاءنا وَ وَضُوا بِالْكلياء الدَّلْا وَ اطْمَأنُوا 


ص لحر 


: 


فهم لا يعتقدون بالمعاد و تجاهلوا الآيات لكات فلم وتدرروا كينا كبا معط تلونهم وعجر كك جيم بروع الاحساس 
: ا ل ور ا . 1 1 ا 2 
بالمسؤوليه وَ الذِينَ هُمْ عَنْ آياتنا غافلونَ فكلا هاتين الطائفتين مصيرهم الى النار: أولئّك مَأوَاهُمْ النَارٌ بما كانوا يَكسِبُونَ . 


ِنَّ النتيجه الطبيعيه و الحتميه لعدم الإيمان بالمعاد هى الارتباط بهذه الحياه المحدوده و العلا-ئق الماديه»و الاطمئنان بها و 
لامعا يناو تنيحهلكنا ةا فنا دفر وك الأعمال وفنا السو كفن أفاطظ الحاه البكافوو لا مكرق قافة ولك :إل 
النار. 


و كذلكك فإنّ الغفله عن الآيات الإلهيه هى أساس البعد عن الله سبحانه, و الابتعاد عن الله هو العلّه لعدم الإحساس بالمسؤوليه و 
التلّث بالظلم و الفساد و المعصيهءو عاقبه ذلكك لا تكون إلا انار 


ضاء غلن هذاءفاة كلذ التريقيق أغلاةدأئ الذرى لديو مون بالمبندأءأو لأ يؤمتوث بالمعاد-سيكوان ملوثين حتما بالأعمال 
الذميمه»و مستقبل كلا الفريقين مظلم. 

إن هاتين الآبتين تؤكدان مرّه أخرى هذه الحقيقه.و هى أنَّ إصلاح مجتمع ما و إنقاذه من نار الظلم و الفساديتطلب تقويه ركنى 
الإيمان باللّه و المعاد اللذين هما شرطان ضروريان و أساسيانءفإنٌ عدم الإيمان باللّه سبحانه سيقتلع الإحساس بالمسؤوليه من 
وجود الانسانءو الغفله عن المعاد يذهب بالخوف من العقابء و على هذا فإِنٌ هذين الأساسين العقائديين هما أساس كل 
الإصلاحات الاجتماعيه. 


-. 3 م سروه . لا و سِ 
ثم يشير القرآن إلى وضع فئه أخرى فى مقابل هذه الفئهفيقول: إن الذِينَ آمَنْواوَ عَم | الصَاللكَاتٍ يَفْدِيِهمْ رَبَهُمْ انهم فإنّ 
نور الهدايه الإلهيه الذى ينبعث 


ص :702 


من نور إيمانهم يضىء كل آفاق حياتهمءو قد اتضحت لهم الحقائق باشراقات هذا النور بحيث لم تعد شراكك المذاهب الماديه 
و زبارجهاءو لا الوساوس الشيطانيه و بريق المطامع الدنيويه قادره على التعتيم على افكارهم و دفعهم فى طريق الانحراف عن 
العبواية :و المدق. 


7 لا 
3 . ع . 6 4 00 06 و قطاء 0 عولاء 3 
إن وضع هؤلاء فى الحياه الأخرى أنهم تجرى مِنْ تختهم الانهارٌ فى جَنْاتٍ النعيم . 


اوتاه ل النعم» ففى كل وقت تنير وجودهم نفحه و رشحه من 
0 ش بلكاتك اللْهُمَ و وا حي اكد برح م الاو تامار 
فيا هلام وأأخيرا تإنون لما الدذوا بس الله السخفه شكروا ذلك وَآخر دَطْلاهُعْ أن الْحَمْد لِلْهِ رَبُ الْعْالَمينَ . 


ملاحظات 


ادالتقصود من لقاء الله الذى جاء فى الآبه الأولى لبسن هو اللقاء الحبي قظعاءبل المقضوة أن الأنسان إغياقة إلى العصول على 
الثواب و عطايا اللَهفإنهِ يشعر يوم القيامه بنوع من الحضور القلبى بالنسبه للذات المقدسه.لأنّه حينئذ سيرى آيات الله و علاماته 


بصوره أوضح فى كل مكانءو سيحصل على رؤيه و إدراكك جديد لمعرفته )١(‏ . 
؟-إِنّ الحديث فى قوله تعالى: يَهْدِيهمْ رَبُهُمْ بإ لملانهغ عن هدايه الإنسان فى 


ص 6ن 


)١ -١‏ لمزيد التوضيح راجع المجلد الأوّل من تفسيرنا هذا ذيل الآيه(2©)من سوره البقره. 


ظل الايمانءو هذه الهدايه لا تختص بعالم الآخرهءبل إِنّ الانسان ينجو بنور إيمانه فى هذه الدنيا من كثير من الاشتباهات و 
ا ا ل ا ل ا 
هذا الآناة كما يقول القرآك: يوم + فى لقي از اي 8 وزمع بين أنديهغ وَ بأنكانهغ 03 . 


فى حديث عن الْتَبى صلى الله عليه و آله و سلّم: «إِنْ المؤمن إذا خرج من قبره صوّر له عمله فى صوره حسنه فيقول له:أنا 
عملككءفيكون له نورا و قائدا إلى الجنّه) (؟) . 


#-ورد فى هذه الآيات: تجرى مِن تَحْتِهم الْأنْهَارُ فى الوقت الذى عبرت آيات أخرى من القرآن ب تَجرى مِنْ ': تَحتهع المهْارٌ »و 


بتعبير آخرءفإنّنا نقرأ فى مواضع أخرى ا ل ا ا 
إن هذا التعبير يمكن أن يشير إلى أن قصور أهل الجنّه قد تكون مبتئه على الأنهارءو هذا يضفى عليها جمالا خارقا. 


وقد يشير إلى أنْ أنهار الجنّه مسخرّه لأوامرهم و فى قبضتهم. كما نقرأ فى قصّه فرعون أنّهِ كان يقول: ١‏ لب الى ملكا مض رَ وَ 
لا: طاءع. 6 مه 
هذه الاتهارٌ تخرى مِنْ تختى () . 


وقد احتما كذلكك أن تكون١تحتابمعنى(بين‏ أيدى)أى أن أنهار الماء تجرى مقابلهم. 
يهنا بلقت النظر أن آخر أيه من الآيات قيد البحث تشير إل ثللاث حالات. أو ثلاث نعم كبيره لأهل الجنّه: 
ص ين 


.١؟»ديدحلا‎ )١ -١ 


ك4 تفسير الفخر الرازى»الجزء لااءعص 26 
م) الزخرف»07. 


الحاله الأولى:هى حاله التوجه إلى ذات الله المقدسه.و البهجه التى تحصل لهم نتيجه هذا التوجه لا يمكن مقارنتها بأيه لذّه 


اخرى. 


الحاله الثَانيه:اللّذه التى تحصل نتيجه الارتباط بالمؤمنين الآخرين فى ذلك المحيط المفعم بالودٌ و التفاهمءو هذه اللذه هى أحلى 
ذه بعل الذه الغييته إلى الله سححاته: 


الحاله الثَالئه:الّذه التى تحصل من التمتع بأنواع نعم الجنّه.و هى تدفعهم إلى التوجه إلى الله أيضاءو بالتالى حمده و شكره.(فتأمل 


بدقه) 


5١09: ص‎ 


الآيتان [سوره يونس :)1١(‏ الآيات ١١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 

حو كا لل 1 

و لزعل الله لاس الث و الهم لخر لقيدى إلييم أعلهع در لين لأ برجو لاا فى انيم يغتهوت 01١‏ وإ 
ةو لا د لل معلا ع 1١‏ 


اذ 5 ع طا 
مس الإنطاق ألضّ د يجئيه أو اعد دا أو قائما كنا د | عله صو م عن كم وذط إلا ذدٍ ' ممه كَذلِك رين للم رفي لإ 
نا ١‏ 
كانوا يَعْمَلونَ )١١(‏ 


التفسير 
اشاره 
الهمج الرّعاع: 


الكلام فق هذه الآباك: ندوو ك3 لك حول غنات سيف نقتقول الآبدةالآركى بآث الله مسبحاتة ذا جازع العسفين على اعمالهع 
بنفس العجله التى يجب بها هؤلا-ء تحصيل النعم و الخيرءفستنتهى أعمار الجميع و لا يبقى لهم أثر: وَ لَْ جل الله لاس الشَّرَ 
ان يَعلالَهُمْ ببالْخير لَقُضِدى إِلبِهغ أَحِلّهُعْ .إلا أن لطف الله سبحانه لما كان شاملا لجميع العبادءحتى المسيئين و الكافرين و 
المشركينءفلا يمكن أن يعجل بعذابهم و جزائهم لعلهم يعون و يتوبون»و يرجعون عن الضلال إلى الحق و الهدى. 


7٠١: ص‎ 


هذا إضافه إلى أن الجزاء إذا ما تم بهذه السرعه فإِنّه يعنى زوال حاله الاختبار التى هى أساس التكليف تقريباءو ستتصف طاعه 
المطيعين بالجبر و الاضطرارء لأنْهم بمجرّد أن يعصوا فسيلاقون جزاءهم الأليم فورا. 


و احتمل أيضا فى تفسير هذه الآيه أنّ جماعه من الكفار العنودين»الذين تحدث القرآن عنهم مراراءكانوا يقولون للأنبياء:إذا كان 
ما تقولونه حقّاءفادعوا الله أن ينزل علينا البلاء»فإذا استجاب الله تعالى دعوه هؤلاء ما كان ليبقى من هؤلاء أحد. 


لكن يبدو أن التفسير الأوّل هو الأقرب. 


وفى الختام تقول الآ-يه:يكفى عقابا لهؤلا-ء أن نتركهم و شأنهم ليبقوا فى حيرتهمءفلا هم يميزون الحق من الباطلءو لا هم 
م 0 لا 2 لا عه اط 
بجدون سبيل النجاه من متاهاتهم: قَنَذَرُ الَِينَ لا يَرْجُونَ لقان فى انهم يَعْمَهُونَ . 


2-6 ع لا 6 2 7 3 8 
دنه ذلك تقو الآديه ال :ودر دان للحن قن فطره الأنيا نو أعماق وده و تقول :و دقف الإنكاة الم دعانا لسري أذ 
لا ع لأا ء 1 ١‏ : 
قاعداً أَوْ قائماً . 


نعم...إنّ خاصيه المشاكل و الشدائد الخطيره. أنّها تزيل الحجب عن فطره الإنسان الطاهرهءو تحرق فين فرن الحوادث كل 
الطبقات السوداء التى غطت هذه الفطره»و يسطع عندها-و لو لمدّه قصيره-نور التوحيد. 


ثم تقول الآيه:إنّ هؤلاء الأفراد الى درجه من الجهل و ضيق الأفق بحيث أنّهِم يعرضون بمجورّد كشف الضرٌ عنهم,حتى كأنّهم لم 
بلا مع ما 1 قن اا ه ملا و 0 ل 3 لا ار 
يدعونا و لم نساعدهم: فَلَمَا كَسَفنا عَنْهُ ضُرَةُ مَوْ كأنْ لَعْ يَدْعْنا إل ضر مَسَهُ كذلك زُيّنَ لِلْمْسْرِفِينَ ها كانُوا يَعْمَلُونَ . 


أمَا من الذى يزين لهم أعمالهم؟فقد بحثنا ذلكك فى ذيل الآيه(117)من سوره الأنعام»و مجمل الكلام هو: 
إن اللّه سبحانه هو الذى يزين الأعمالءو ذلكك بجعل هذه الخاصيه فى الأعمال 


فين 11م 


القببحه و المحرّمهبحيث أن الإنسان كلما تلوّث بها أكثرفإنّه سيتطبع عليهاء و بمرور الزمن يزول قبحها تدريجياءبل و تصل 
الحال إلى أن يراها حسنه و جميله. 


و أما لماذا سمت الآيه أمثال هؤلاء«مسرفين/فلأنه لا إسراف أكثر من أن يهدر الإنسان أهم رأ مالف وتجرده إل وهو العضن 
السلامه و الشباب و القوى» و يصرفه فى طريق الفساد و المعصيهءأو فى طريق تحصيل متاع الدنيا التافه الفانى»و لا يربح من 
ذلكك شيئا. 


ألا يعد هذا العمل إسرافاءو أمثال هؤلاء مسرفين؟ و هنا يجب الالتفات إلى نقطه مهمّه: 
الإنسان فى القرآن الكريم: 
لقد وردت حول الإنسان تعبيرات مختلفه فى القرآن الكريم: 


فعبرت عنه آيات كثيره أنّْهابشراو عبرت عنه آيات متعدهده بالإنسانءو فى آيات أخرى (بنى آدماءو العجيب أن فى كثير من 
الآيات التى عبرت عنه بالإنسان»ذ كرت صفاته المذمومه و غير الحميده. 


فقد عرفته هذه الآيات أنه موجود كثير النسيان و ناكر للجميل»و فى آيه أخرى أنه فوندرة كفيفة دخان انان شيينا تدر 
فى آيه أخرى بأنّه ظالم و كافر: إِنَّ اْإِنَْانَ لَظَلومٌ كفَارٌ (1) .و فى موضع آخر أنّه بخيل: وَ كان الْإِنْلَانٌ قَتُوراً 50 . و فى موضع 
كر الخهول: و كا انان ععرلا اللاو فى مكان 


"١7١: ص‎ 


-١‏ 0( التساء". 
5 زه إبراهيم» ؟". 
#ب ") الإسرا .٠٠١‏ 


ع ع) الإسراء؛١١.‏ 


آخر أنه كقفويو كان الانلان كفورا لقعو فى مورد آخر أنه موجود كثير الجدل: 
ل 
وَ كان الإنسان أكثْرٌ شئء جَدَلا 


سف 


52 003 عر لا ده - 2 5 ع ين 6ه سه 
و فى موضع آخر أنّه ظلوم جهول: إِنَّه كانَ ظلوماً جَهُولا (80) ءو فى مكان آخر أنّه كفور مبين: إِنَّ الْإِْلَانَ لَكفُورٌ مبِينٌ (؟) .و فى 
3-4 4 1 سي ©6080 0 0 لا 2 5 َه 
مكان آخر أنّه موجود قليل التحمل و الصبرءيبخل عند النعمهءو يجزع عند البلاء: إن الْإتْلانَ خُلِقَ ملوعاً إذا مَسَهُ المّدٌ جَرُوعاً و 
لا ور ا هام و َ<# َ َو 5ه و - 7 لس 7 ١‏ 0 ع 
إذا مَسَهُ الْحَير منُوعاً (ها عو فى مورد آخر مغرور: لي يا الْإِنْلانٌ نا عَرَك يربك الكريم (2) »و فى موضع آخر أَنّه موجود يطغى 
عند الغنى: 


و بناء على هذا فإنّا نرى القرآن المجيد قد عدّف الإنسان بأنه موجود يتضمّن جواب و صفات سلبيه كثيره»و نقاط ضعف 


متعدده. 


فهل أن هذا هو نفس ذلك الإنسان الذى خلقه الله فى أحسن تقويم و أفضل تكوين: لَقَدْ حَلَقْنَا انان فى أخسن تَقُويم (4) ؟ 
ا اع اا 1 .عام اأاكلاة لل ). عمزه 1 
وهل أن هذا هو نفس الإنسان الذى علمه الله ما لم يعلم: عَلمَ الإنسان ما لم يَعْلمْ (ة) ؟ 


ص لا 


8-1) الأسرا 2 

-١‏ 2) الكهنء268. 

7) الأحزاب» 7/. 
ع- 8) الزخرف»19١.‏ 

ه- 4) المعارج»9١-١5.‏ 
ع ٠١‏ الإنفطار,ء. 

/ا- )١١‏ العلق.*. 
4-؟١1)‏ سوره التين:؟. 
9- 18) العلق.ه. 


وهل هو نفس الإنسان الذى علمه اللّه البيان: حَطَقَّ الْإئْلِانَ عَلْمَهُ الللإنَ ١(‏ . 


ص 0 لا - 
ار ا ا را : .لل سيعلا * 5 5 َك 
و أخيراءفهل أنّ هذا هو الإنسان الذى حنّه اللّه على السعى و الكدح فى المسير إلى اللّه: ايا أيّهَا انان إنَك كادِح إِللل رَبك 
كذسا كا 


يجب أن نرى من هم الذين تتكرّس فيهم كل نقاط الضعف هذه بالرغم من كل هذه الكرامه و المحبه الإلهيه؟ الظاهر أنْ هذه 
المباحث تتعلق بمن لم ينشأ فى حجر القاده الإلهيين»بل نشأو نما كما تنمو الأعشاب.فلا معلم و لا دليل؛و قد اطلق العنان 
لقيو اندو غاص وسط الأعرافى البيوا» 


من الطبيعى أن مثل هذا الإنسان لا يستفيد من إمكاناته و ثرواته العظيمه؛ و يسخرها فى طريق الانحرافات و الأخطاءءو عند ذلكك 
سيظهر كموجود خطرء و فى النهايه عاجز و بائس.و إلا فالانسان الذى يستفيد من وجود القاده الإلهيين» و يستغل فكره فى مسير 
الحركه التكامليه و الحق و العدلءفإنّه يخطو نحو مرتبه الآندميه»و يستحق اسم«بنى آدماو يصل إلى درجه لا يرى فيها إلا الله 
يجان كسا يقول القرآن: وَلَقَدْ كوَم) يَنى 657 و حملدامع فى الْهر و البخر وَ رَرَْدامُمْ بن الطلِاتٍ و فََلاهْم علا كثير مِمَنْ 
عَلَيِاّ تْضيلا (" . 1 


ص حمر 
0١-١‏ الرحمن»”. 


075 الإنشقاق.5. 


ب للم ابو 


الآبتان [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 1 الى ]١5‏ 
اشاره 


1 2د 28 ا 0 لا لخدم 0 3 لا لأ هم لا 2 اكات 5 2 

وَ لَقَّدْ أَهْلَكنًا الْقَرَونَ مِنْ قيلكع لَمَا ظَلْمُوا وَ لكادَتْهُمْ رُسلَهُعْ بائيينات ولا كانوا لؤْيِنُوا كّ ذلك تجرى الْقَوْمَ لْمْجِرمِينَ )1١(‏ ثُمْ 
5 رلا 3 7 0000 - ل ل 1 1 1 

جلا كم خَلابِتٌ فى الأَرْض مِن بَغدِجخ لتنظر كيت تَفْمَلُونٌ (1) 


التتفسر 
اشاره 
الإعتبار بالظالمين السابقين: 


تشير هذه الآبات أيضا إلى معاقبه الأفراد الظالمين و المجرمين فى هذه الدنياء و قد تهت المسلمين-بعد أن أطلعتهم على تاريخ 
من قبلهم-إلى أَنْهم إذا سلكوا نفس طريق هؤلاء»فسينتظرهم نفس المصير. 

1 3 م 2 .عاش لاه لأروىء 2 ولا 0 لام 6 على 
فالا-يه الأولى تقول: وَ لقَدّ أهْلكنا القَرُونَ مِنْ قيلكم لما ظلمّوا وَ جَاءَنَهُمْ رَسْلَهُمْ بِالبيْناتٍ وَ ما كانوا لِيُؤْمِنُوا ثم تضيف: 5 ذلك 
نَجَزى القَوْمَ الْمُجْرمِينَ . 

: : ا م 1 ا 1 ا 

نمم تبن اليه التاليه هذا الآمر بصوره أكثر صراحهءو تقول: ثم جَعَلناكغ خلائف فى الأزْض مِنْ بَعْدِهِمْ لِتَنظرَ كيف تَعْمَلون . 


ص :16 


ملاحظات 


١-إِنْ‏ كلمه«قرون»-جمع قرن-تستعمل عاده بمعنى الزمان الطويلء»و لكن حسب ما قاله علماء اللغه فإنْها جاءت أيضا بمعنى القوم 
والجماعه الذين يعيشون فى عصر واحدىلأنٌ مادتها الأصليه بمعنى النقتران و القربءو المراد هنا فى هذه الآبه هو المعنى 


الأخيرء أى:الجماعات و الأقوام الذين يعيشون فى عصر واحد. 
١-لقد‏ ذكرت الآيات-أعلاه-أنٌ سبب فناء و هلا-ك الأأقوام السابقه هو الظلم؛ و ذلك لأنّ للفظ الظلم من المفهوم و المعنى 


الجامع ما يدخل ضمنه كل نوع من الذنب و الفساد. 


لا 65 ور عا 58 ع 1 
#عريهاه عه جياه ول كازوا لوز يرا أن الله سبحانه يهلك فقط أولئك الذين لا أمل فى إيمانهم حتى فى المستقبلءو على 
هذا فإِنٌ الأقوام التى يمكن أن تؤمن فى المستقبل لا يشملها مثل هذا العقابءلأنٌ الفرق كبير بين أن يقال:لم يؤمنواءو بين أن 
يقال:لم يكونوا يؤمنون(فتدر). 
إن جمله لَِنْظْرَ كع ف تَعْمَلُونَ لا تعنى النظر بالعين الباصره قطعاءو لا تعنى التفكر و النظر القلبىء لمن الله سبحانه منزّه عن 
كليهماءبل المراد منها أنّها حاله شبيهه بالانتظار»أى إِنّنا سنت رككم و أنفسكم ثم ننتظر ماذا تعملون؟ 


ص م 


لآبات [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات 14 الى ]١7‏ 


اشاره 


لمم . 0 رلا للدي لطر ع رمو ف سباع للارى رعصده قرخ فى 4و قعسى , طل به : 
ل ل ل 2 كل ايكون لى أن أله ِن يلقاء تفيتى إن 
0 
شا ما 


1 5 َل لا ل لاع 3 ا ا 2 
نع إلاها بو علا إلى إلى عات نقيت رلي عدت بوم عولين 0180 قل لج ء أله ا تكوئهُ عَليكع و لا أذزاكم به كَمَدْ لَينْتُ 

١ 1‏ 
فيكم عُمْرا مِنْ قله أَقلا تَعْقَلُونَ (19) 5 من أَظْلَمُ من إفْترجا عَلَى الله كذباً أ كَذَّبِ بالبايه إِّهُ لا يْفِْح الْمُِرِمُونَ (17) 


م 


سبب اللزول 


قال بعض المفسّ رين:إنْ هذه الآيات نزلت فى عدّه نفر من عبده الأوثان» ذلكك أنْهم أتوا إلى النْبِى صلى الله عليه و آله و سلم و 
قالوا له:إنّ ما ورد فى هذا القرآن من الأمر بتركك عباده أصنامنا الكبيره»اللاءت و العرِّى و مناه و هبلءو ذم هذه الآلهه.مما لا 
يمكن أن نتحملهءفإذا أردت أن نتبعكك فأت بقرآن آخر لا يوجد فيه هذا الذم و التوبيخ 


ص ا 


لآلهتناء أو غير على الأقل هذه الأمور التى وردت فى هذا القرآن!فنزلت هذه الآيات و أجابتهم. 
التفسير 
كتعقيب للآيات السابقه التى كانت تتحدث عن المبدأ و المعاد»تبحث هذه الآيات نفس الموضوع و المسائل المتعلقه به. 


فى البدايه تشير إلى واحد من الاشتباهات الكبيره لعباد الأصنامءو تقول: 


إن هؤلا-ء الجهله العاجزين لم يرضوا بِالنَبى صلى الله عليه و آله و سلم قائدا و مرشدا لهمءبل كانوا يدعون لاتباع خرافاتهم و 
أباطيلهم و يطلبون منه قرآنا يوافق انحرافاتهم و يؤيدهاءلا أنه يصلح مجتمعهمءفبالاضافه الى أَنّهم لم يؤمنوا بالقيامه.و لم يشعروا 
بالاثمم فى مقابل أعمالهم كان قولهم هذا يدل على أنّهم لم يفهموا معنى النّبوهءأو أنّهم كانوا يتخذونها هزوا. 

إِنّ القرآن الكريم يلفت نظر هؤلاء الى هذا الاشتباه الكبيربو يأمر النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم أن يقول لهم: قل لما يَكونُ لى 
أ ليق بإتاء لتم لاقام يسدق لاناكينة إن القن بل بويا ل بو لسك جوضن تون أو خياد يل نلا لضن الالو - 
فحسببل: إِنّى ا إِنْ عَصَيْتٌ رَبّى ا اكاك علي : 


1 

-- 55 2-6 لا 7 كك عو 

ثم تتطرق الآبه اتاليه إلى دليل هذا الموضوع و تقول:قل لهم بأنى لست مختارا فى هذا الكتاب السماوى: قل د شاء اللَهُ ا تلَؤنهُ 
عَلَيِكْ وَ لا أذلاكم به و الدليل على ذلك فََدْ لََْتّ فيكم عُمْراً مِنْ قَبِلِهِ لكتكم لم تسمعوا منّى مثل هذا 


ص :10 


)١-١‏ كلمه(تلقاء)مصدر أو اسم مصدر و جاءت بمعنى المقابله و المحاذاهءو فى الآ-يه و أمثالها بمعنى الناحيه و العنديه و 


الجههءأى إننى لا أستطيع تغيير ذلكك من ناحيتى»أو من عندى. 


الكلام مطلقاءو لو كانت هذه الآيات من عندى لتحدثت بها لكم خلال هذه الأربعين سنهءفهل لا تدركون أمرا بهذه الدرجه من 
عملا عار 


و كذلك؛ومن أجل التأكيد يضيف:بأثى أعلم أن أقبح أنواع الظلم هو أن يفترى الإنسان على الله الكذب: فَمَنْ أظلمٌ مِمَنِ 
قر فلي ال كنا و على هذا مكيف كع أذ ارسكك سر هذا القت لكي 1 


و كذلكك فإِنٌ التكذيب بآيات الله سبحانه من أشدّ الكبائر و أعظمها: أَوْ كذَّبَ بِآلتِه فإذا كنتم جاهلين بعظمته ما ترة ول 
الإثم فى تكذيب و إنكار آيات الحقءفإنّى لست بجاهل بهاءو على كل حال فإنْ عملكم هذا جرم كبيرءو إِنَّهُ لا يُفْلِحُ الْمَجْرِمُونَ 


ملاحظات 


١-إِنّ‏ المشركين كانوا يطلبون من النَبى صلى الله عليه و آله و سلم إِما أن يستبدل القرآن بكتاب آخرءأو يبدله»و الفرق واضح 
بين الا-ثنين»ففى الطلب الأوّل كان هدفهم هو اقتلاع وجود هذا الكتاب تماما ليحل محله كتاب آخر من طرف الْنْبِى صلى الله 
عليه و آله و سلّمءأمًا فى الطلب الثّانى فكانوا يريدون على الأقل أن تبدل الآيات التى تخالف أصنامهم حتى لا يشعروا بأى ضيق 


و انزعاج من هذه الناحيه. 


و نحن نرى كيف أن القرآن الكريم أجابهم بلهجه قاطعه بأنْ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم ليس له أى اختيار و تصرف فى 
التبديلءو لا التغيير»و لا تسريع نزول الوحى أو تأخره. 


وندركك من ذلكك حماقه و غباء هؤلاء فهم يقبلون بالنبى الذى يتبع خرافاتهم و أهواءهمءلا القدوه و المربى و القائد و الدليل!. 


١-ممًا‏ يستحق الانتباه» أن الى صلى الله عليه و آله و سلّم فى الإجابه عن الطلبين اكتفى بذكر عدم القدره بتنفيذ الطلب النّانى و 
قلزني له أستطيع أن أغيره من تلقاء نفسى»و بهذا 


5١9: ص‎ 


البيان يكون قد نفى الطلب الأوّل بطريق أولىءلأنْ تغيير بعض الآيات إذا كان خارجا عن حدود صلاحيه النَبى صلى اللّه عليه و 
آله و سلمءفهل بامكانه تبديل كل هذا الكتاب السماوى؟ إن هذا نوع من الفصاحه فى التعبير.حيث أن القرآن الكريم يعيد و 
يكرر كل المسائل فى غايه الضغط و الاختصار فى العباره»بدون جمله أو كلمه زائده إضافيه. 


“"-يمكن أن يقال:إنَ الدليل المذكور فى الآيات-أعلاه-على أن القرآن ليس من النْبى صلى الله عليه و آله و سلمءو أنه حتما 
من الله سبحانه»ليس مقنعا.فما هو وجه الملا-زمه فى أن هذا الكتاب إذا كان من النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فلا بد أن 
يكون قد سمعت منه نماذج و مقاطع من قبل؟ إلا أنّ جواب هذا السؤال واضح بأدنى دقه و تأملءلأنٌ النبوغ الفكرى و قدره و 
الاكتشاف و الإبداع فى الإنسان-حسب ما قاله علماء النفس-يبدأ من سن العشرين و يصل كحد أقصى إلى سن الخامسه و 
الثلاثين أو الأربعين»أى إن الإنسان إذا لم يقدم حتى ذلك الوقت على إبداع و ابتكار عمل جديدءفلا يمكنه بعد هذا السن غالبا. 


إنَّ هذا الموضوع الذى يعتبر اليوم كشفا نفسيا لم يكن فى الماضى واضحا إلى هذا الحدّءإلاً أن أغلب الناس يعلمون هذا 
الموضوع بهدايه الفطرهءبأن من غير الممكن أن يكون للإنسان معتقد و يعيش بين قومءو لا يظهر ذلكك مطلقا.و القرآن الكريم 
قد استند أيضا إلى هذا الأساس و هو:كيف يستطيع النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم إلى هذا العمر أن يمتلكك مثل هذه الأفكار 
و يكتمها الى ذلكك الوقت؟ ©-كما أشرنا فى ذيل الآيه(11)من سوره الأنعامءفإنٌ القرآن قد عرّف فى موارد كثيره جماعه من 
الناس بأنّهم«أظلماو رما يبدو لأوّل وهله أن هناكك تناقضاءفإنًا إذا وصفنا جماعه بأنّهم أظلم»فكيف يمكن أن تتقبل مجموعه 


أخرى 


77١: ص‎ 


هذه الصفه؟ و قد قلنا فى جواب هذا السؤال:إِنْ كل هذه العناوين ترجع إلى عنوان واحدء و هو مسأله الشركك و الكفر و العناد و 
الافتراء و التكذيب بالآبات الإملهيهءو فى الآبات التى نبحثهاء تتحدر من هذا الأصل أيضا.(لمزيد التوضيح راجع تفسير 
الآيه(١1)من‏ سوره الأنعام). 


ص :7 


الآيه [سوره يونس :)٠1١(‏ آيه 14] 


اشاره 
ل وق وتو زد اود قو د و ل 
ولةتردون ذو الوك لا ررقم ر ا يفم و يَفُولُونَ ولأ شمك ف عند الله فل أ ُو اللة بل لا يغلم فى القلى لهات و لا 


ف 7 لا 
ف الى ساد و قانن عع يت كرة ره 


التفسير 
اشاره 
آلهه بدون خاصيه! 


واضلك اللي الحدية عن الوجيد ا عدار ذلك ا نفى ألوهيه الأصنامءو ذكرت عدم أهليه الأصنام للعباده و انتفاء 
قيمتها و أهميتها: وَ يَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍِ الله كا لا يرمُع وَ لا يْفَعهُمْ . 


من البديهى أن الأصنام-حتى لو فرضنا أنّها منشأ الضر و النفع و الربح و الخساره-ليست لها لياقه أذتكوة معرده إلا أن القر ان 
الكريم يريد بهذا التعبير أن يوضح هذه النقطهءو هى أن عبده الأصنام لا يمتلكون أدنى دليل على صحه هذا العمل؛و يعبدون 
موجودات لا خاصيه لها مطلقاءو هذه أقبح و أسوأ عباده. 


ع ولا د طلا م 
ثم تتطرق إلى ادضاءات غيده الأوفاق الواهيهة و تبتر لوك عولاء متطازنا عند 


ص شمر 


الله 
أى إِنّ هذه الأصنام و الآلهه تستطيع بشفاعتها أن تكون سببا للضر و النفع رغم عجزها عن أى عمل بصوره مستقله. 


لقد كان الإعتقاد بشفاعه الأصنام أحد أسباب عبادتهاءو كما جاء فى التواريخ» فإنّ عمرو بن لحى كبير العرب عند ما ذهب إلى 
المياه المعدنيه فى الشام لمعالجه نفسه بهاءجلب انتباهه وضع عبده الأصنامءو لما سأل منهم عن الباعث على هذا العمل و 
العبادهءقالوا له:إِنَ هذه الأصنام هى سبب نزول الأمطارءو حل المشاكلء و لها الشفاعه بين يدى اللهو لما كان رجلا خرافيا وقع 
تحت تأثير هذه الأ-جوبه. و طلب منهم بعض الأصنام ليأخذها إلى الحجازءو عن هذا الطريق راجت عباده الأصنام بين أهل 
الشحا 

0000 ل ا ل ا 
ِنَّ القرآن يقول فى دفع هذا الوهم: قمل أ تصُونَ الله بما لا يَعْلَمُ ففى السَمَاوَاتٍ وَ لا فى الْأَرْض و هو كنايه عن أن الله سبحانه لو 
كان له مثل هؤلاء الشفعاء.فإنّه يعلم بوجودهم فى أى نقطه كانوا من السماء و الأرضءلأنّ سعه علم الله لا تدع أصغر ذره فى 
اكد يلار :لانو حيط بها علننا: 


و بتعبير آخرءإن ذلكك يشبه تماما ما لو قيل لشخص:أ عندك مثل هذا الوكيل؟ و هو فى الجواب يقول:لا علم لى بوجود هذا 
الوكيلءو هذا أفضل دليل على نفيه حيث لا يمكن أن لا يعلم الإنسان بوكيله. 


164 . 7 نايف نمه 
و فى آخر الآيه تأكيد لهذا الموضوع حيث تقول: سيلكائة و تعالل عَمَا يُشْركونٌ . 
لقد بحث موضوع الشفاعه بصوره مفصله فى المجلد الأوّل ذيل الآيه(2©)من سوره البقره. 


ص ورففضر 


الآيه [سوره يونس :)1١(‏ آيه 19] 


اشاره 

ل 0 لا م اه لاء 7 2 ا ترف 0 8 قا اق مز 
وَل كان اناس إلا أمَهُ [َأحِدَه فَاخْمَلَقُوا وَ َو لا كلم سَبقّتْ مِنْ رَبك لَقضِى بَينهُمْ فللا فيه بَحْتِفُونَ (15) 
التفسير 


إن هذه الآيه دحت بيعت التق هرق الذي الها بتمخيول كتى لسر بوعيادة الاصييام .+ تشير إلى فطره التوحيد لكل البشرءو 


م ل 
تقول: وَ لي كان النَاسٌ إلا أقة لاجدة . 


قار الترخي دلاوو الى كايع سالمه فى اناس الث أثيا هن افعو تلو نك ممرو ل الدمن مده الأمكار الفسيقوو السول 
الشيطانيه و الضعفء فانحرف جماعه عن جاده التوحيد و توجهوا إلى الشرككءو قد انقسم المجتمع الإنسانى إلى قسمين 
مختلفين:قسم موخ_دءو قسم مش ركت: فَاخُتَلْفُوا .بناء على هذا فإِنٌ الشرك فى الواقع نوع من البدعه و الا-نحراف عن 
الفطرهالانحراف المترشح من الأوهام و الخرافات التى لا أساس لها. 


جميعه موحدا؟ و يجيب القرآن الكريم مباشره عن هذا السؤال بأنّ الحكمه الإلهيه تقتضى 


ص شرع مر 


حريه البشر فى مسير الهدايه»فهى رمز التكامل و الرقىءو لو لم يكن أمره كذلك فَإنّ الله سبحانه كان سيقضى بينهم فى 
2 لا 5 0000 0 22 0 
اختلافاتهم: وَ لَو لا كلِمَةٌ سبَّتْ مِنْ رَبك لَقضِى بَيَهُع فلا فيه يَحْتَلِفُونَ . 


كات علن »هذا فإن كلمة فى الآ ند إشازة إلى الله و#فانزة الخلقه الدئ شتضك خرية النشتولآن المسرفي و الشركة لو كائدا 
يعاقبون سريعا و مباشره. فإِنّ إيمان الموحدين سيكون اجباريا و نتيجه للخوف و الرهبهءو مثل هذا الإيمان لا يعدّ فخرا.و لا دليلا 
على التكاملءو اللّه سبحانه قد أجل العقاب و الجزاء لعالم الآخره لينتتخب الصالحون و الطاهرون طريقهم بحريه تامّه. 


ص حفر 


الآيه [سوره يونس :)1١(‏ آيه ١؟]‏ 


- 


و0 ب اللا كر 
وَ يَقَولونَ لؤ لا أنزل عَليْهِ آيَهُ من كَل نما ليب لله شتوو إُى ممح ين المنتظرين .1 


اشاره 
المعجزات المقترحه! 

لاي م 
مرّه أخرى يتطرق القرآن الكريم إلى اختلا-ق المشركين للحجج عند امتناعهم عن الإيمان و الإسلام وَ به يتقولونَ لو لا أنزل عَليْه 
أيه مِنْ رَيّهِ . 
من الطبيعىءو بدليل القرائن التى سنشير إليها بعد حينء أن هؤلاء لم يقصدوا أى معجزه.لأنَ من المسلّم أنه كان للنبى صلى الله 
عليه و آله و سلّم إضافه إلى القرآن معاجر أخرىء و تاريخ الإسلام و بعض الآيات القرآنيه شاهده على هذه الحقيقه. 


إن هؤلاء كانوا يظنون أنّ الإعجاز أمر بيد النَبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو هو يستطيع أن يقوم به فى أى وقت و بأيه كيفيه 
يريد؛مضافا الى أنه مأمور أن يستفيد من هذه القوّه مقابل كل مدّع لجوج معاند و العمل حسب ميله لإقناعه و إقامه الحجه عليهءو 
لهذا فإنٌ القرآن الكريم يأمر النَبى صلى الله عليه و آله و سلم مباشره: فَمَلَ إِنّمَا الْعهبُ لِلّهِ و بناء على هذاءفإنٌ المعجزه ليست 
بيدى ود يوم بمعجزه جديده إرضاء لأ-هوائكم و حسب ميولكم و رغباتكمء ثم لا تؤمنون بعد ذلكك بأعذار واهيه و 


ص ا 


و فى النهايه تقول الآديه بلهجه التهديد: قَانتَظِوُوا إِنّى مَعَكم مِنَ الْمننَظِرِينَ فانتظروا العقاب الإلهىءو أنا أنتظر النصر! أو كونوا 
بانتظار ظهور مثل هذه المعجزاتءو أكون بانتظار عقابكم أيّها المعاندون!. 


ملاحظتان 
اشاره 
و هنا ملاحظتان ينبغى الالتفات إليهما: 


١-كما‏ أشرنا أعلاه فإنّ كلمه(آيه)أى المعجزه-و إن كانت مطلقه و تشمل كل أنواع المداصد ا أن القرائن تبيين أن هؤلاء لم 
يطلبوا المعجزه لمعرفه صدق النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم»بل كانوا طلاب معاجز اقتراحيهأى إِنّهم كانوا كل يوم يقترحون 
على النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم معجزه جديده و يأملون أن يطيعهم فى ذلك.فكأنٌ النَبى صلى الله عليه و آله و سلم إنسان 
لا عمل له سوى صنع المعجزاتءو هو منتظر لكل من هبّ و دب ليقترح عليه شيئا فيحقق له اقتراحه»غافلين عن أن المعجزه هى 
من فعل الله سبحانه أوّلاءو لا تتم إلا بأمره و إرادتهءو هى-ثانيا-معجزه لمعرفه أحقّيه النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و الاهتداء 
به» و وقوعها مرّه واحده كاف لهذا الغرضءو علاوه على ذلكك فإنّ نبي الإسلام قد أظهر من المعجزات القدر الكافى»فطلب 
المزيد لا يكون إلا بدافع الاقتراحات الأهوائيه و الشهوانيه. 


و الشاهد على أنْ المقصود من (الآيه)هنا المعجزات الاقتراحيه.هو: 
أَوَلا:إِنْ نهايه الآيه تهدد هؤلاءءو لو كانوا يطلبون المعجزه لاكتشاف الحقيقه. فلا وجه لهذا التهديد. 


ثانيا: رأينا قبل عدّه آيات أن هؤلاء كانوا عنودين و لجوجين إلى الحد الذى اقترحوا فيه على النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أن 
يبدل كتابه السماوىء أو يغير على الأقل الآبات 


ص .0 


ال شين إلى 'نفى عياده الأصناء. 


ثالثا:حسب القاعده المسلمه لدينا بأنّ«القرآن يفسر بعضه بعضاافإنًا نستطيع أن نفهم جيدا من خلال بعض الآيات- 
كالآيات(40)و(45)من سوره الإسراء-أن عبده الأصنام اللجوجين هؤلاء.لم يكونوا طلاب معجزه لأجل الهدايهءو لهذا نراهم 
كانوا يقولون أحيانا:نحن لن نؤمن لكك حتى تفجر العيون من هذه الأرض اليابسه»و يقول الآخر:إنْ هذا ليس بكافءبل يجب أن 
يكون لكك بيت من ذهبء و ثالث يقول:و هذا أيضا لا يقنعنا حتى ترقى فى السماء أمام أعينناءو يضيف رابع أنْ هذا الرقى فى 
السماء ليس كافيا أيضا إلا إذا أتيتنا بكتاب من الله لناااو أمثال ذلكك من السفاسف و الخزعبلات. 


إذن»ءفقد اتّضح مما قلنا أعلاه أنْ الاستدلال بهذه الآيه على نفى أيه معجزه. أو كل المعجزات غير القرآن الكريم زيف يجانب 
الحقيقه»(و ستطالعون-إن شاء اللّه مزيدا من التوضيح حول هذا الموضوع فى ذيل الايه(09)من سوره الإسراء). 
1 


؟-يمكن أن تكون كلمه«الغيب/فى جمله: إِنَّما الْعَيبُ لِلْهِ إشاره إلى أنّ المعجزه أمر مربوط بعالم الغيبءو ليست من اختيارات 
أو أن تكون إشاره إلى أن مصالح الأ-مور و الوقت المناسب لنزول المعجزه هى جزء من أسرار الغيب و مختصات الله 
سيخانه؛فمكى رأئ أن الؤقث ماسب لترول المغجزه؛ و أن طالب المعجزة انث عن الحقيقه: أنزل المعجزهءلأنٌ الغيب و الأسرار 
الخفيه من مختصات ذاته المقدسه. 


513 اقتمية ل ل سور قري للسووانت: 


ص ير 


لآيات [سوره يونس :)1١(‏ الآيات ”١‏ الى ""؟] 


اشاره 
لاء رلا لأ 2 ل م لا م 2 و 
0 تمع ذا لع مخز فى 16 كل الله أ سْرّع مَكرا 0 و ا كد 
لا 
دق كول ال ايع عل تود تاك د جر يمري تعد ولعو 0 ا ريخ عَاصِفْ و 9ءكم انمز 


مذكل وز كد أ أحط يمف مي الذي فين ينين له تكرئ من اريت وم قل لاهو 
لاو 


هُمْ يَبعُونَ فى الْأْض بِعَير ألْحَقَ لل ايا السام طبلا ينيك َل أنْقيتكمْ ماع الطااى اند ثم يا تؤجفكم قتتفكم بللا كم 
تَعْمَلونَ (*5) 


التفسير 
يدور الكلام فى هذه الآيات-أيضا-حول عقائد و أعمال المشركينء ثم دعوتهم إلى التوحيد و نفى كل أنواع الشركك. 
فالآيه الأولن شير إلى بعقى سلركبات المشر كين الحنتاي و قول: الناعيد ها 


ص اضر 


نبتلى الناس بالمشاكل و النكبات من أجل إيقاظهم و تنبيههمءثمٌ نرفع هذا البلاء عنهم و نذيقهم طعم الراحه و الهدوء بعد تلكك 
الضرّاءءفنّهم بدلا من أن ينتبهوا لهذه الآيات و يرجعوا إلى الصواب»يسخرون بهاءأو يفسرونها بتفسيرات غير صحيحهءفمثلا 
يفسرون الابتلا-ءات و المشاكل بأنّها نتيجه غضب الأصنامءو النعم و الطمأنينه بأنّها دليل على شفقتهاءأو أنَهم يعدون كل هذه 
الأموو صدفه محضه: 


لا عم ل > لا هو لاع ]لا 
وَإِذا أذقنًا النَاسَ رَحْمَهَ مِنْ بَعْد ضرّاءَ مَسَّنْهُمْ إذا لَهُمْ مَكرٌ فى آياتنا 


إِنْ كلمه«مكرافى الآ-يه أعلاهءو التى تعنى بشكل عام إعمال الفكرءتشير إلى التوجيهات الخاطئه و طرق التهرّب التى يفكر بها 
المشركون عند مواجهه الآياث الإلهيه:و ظهور أنواع البلايا و التعم. 

7 7 و لا 4 اق 

إلا أن الله سبحانه حذر هؤلاء بواسطه نبته.و أمره أن قل الله أَسْرَ مَكرا . 

و كما أشرنا مراراءالى أن المكر فى الأصل هو كل نوع من التخطيط المقترن بالعمل المخفىءلا المعنى الذى يفهم من هذه 
الكلمه اليومءو هو الا-قتران بنوع من الشيطنه»و على هذا فإنّه يصدق على الله سبحانه كما يصدق على العباد (0) . لكن ما هو 
مصداق المكر الإ-لهى فى هذه الآ-يه؟ الظاهر أنْها إشاره إلى نفس تلكك العقوبات الإلهيه التى تل بعضها فى نهايه الخفاء و 
بدون أيه مقدمه و بأسرع ما يكونءبل إِنّه يعاقب و يعذب بعض المجرمين بأيديهم أحيانا.و من البديهى أن من هو أقدر من 


الكل و أقوى من الجميع على دفع الموانع و تهيئه الأسباب»ستكون خططه-أيضا-هى الأسرع.و بتعبير آخر فَإِنّ اللّه سبحانه فى 
أى وقت يريد أنزال العقاب بأحد العباد أو تنبيههءفإنٌ هذا العقاب سيتحقق مباشره»فى حين أن الآخرين ليسوا كذلكك. 


ثم يهدد هؤلاء بأن لا تظنوا أن هذه المؤامرات و الخطط ستنسىءبل إِنَّ رسلنا- أى الملائكه-يكتبون كل هذه المخططات التى 
تهدف إلى إطفاء نور الحق: 


7١: ص‎ 


)١ -١‏ لمزيد التوضيح راجع المجلد الثانى من تفسيرنا هذاءذيل الآيه(؟0)من سوره آل عمران. 


ولذلك يجب أن تهيئوا أنفسكم للجواب و العقاب فى الحياه الأخرى. 


وستبحث كتابه الأعمال و الملاتكة المأمورين بها فى الآياث المناسية: 


و تغوص الآيه التاليه فى أعماق فطره البشرءو توضح لهؤلاء حقيقه التوحيد الفطرىءو كيف أن الإنسان عند ما تلم به المشاكل 
الكبيره و فى أوقات الخطرء ينسى كل شىء إلا الله تباركك و تعالى و يتعلق به»لكنّه بمجرّد أن يرتفع البلاء و تزول الشدّه و تحل 
المشكله.فإنّه سيسلكك طريق الظلم و يبتعد عن الله سبحانه. 


لا 8 
تقول الآيه: :وى مجع فى ابو لبخر حلى إذا مقع فى الك و جين به يربح يي و كر بي ل مارك عويتة 


ادم المؤج من كل مكانٍ و طنُوا أَنْهُمْ أحيط بِهِمْ فى هذا الحال بالضبط كرو لدو عرو كن اوبره اناي 


من الش رككءو د دَعَوًا اللَهَ مُخْلِصِة ينَ لَهُ الدَّينَ فيرفعون أيديهم فى هذا الوقت للدعاء: لين أَنْجينا مِنْ ذه لدَكوَنٌ مِنَ الشَّاكرِينَ .فلا 


نظلم أحدا و لا نشرك بعبادتكك غيركك. 


و لكن ما أن أنجاهم الله و أوصلهم إلى شاطئ النجاه بدؤوا بالظلّم و الجور: 
علا عير لل رمم م 001 
فلمًا أنَجَاهُم إذا هم يبغون فى الأرْض بغر الحق 


لكن يجب أن تعلموا الي نجي نك مسوم أ ؟ يها قامس |/ بكم عل أنِْكمْ و آخر عمل تستطيعون 
عمله هو أن تتمتعوا قليلا فى هذه الدنيا: ملع الَْلٍ ادل (1) ثم إلا م جفكم تتتمكع بلطا كك تقعارة, 


77"١: ص‎ 


)١ -١‏ إِنّ كلمه(متاع)منصوبه بفعل مقدرءو فى الأصل كانت:تتمتعون متاع الحياه الدنيا. 


ملاحظات 
اشاره 
و هنا يجب الالتفات إلى عذه ملاحظات: 


١-إِنٌ‏ ما قرأناه فى الآبات أعلانه غير مختص بعبده الأوثانءبل هو قانون كلى ينطبق على كل الأفراد الملوّثين من عبيد الدنيا 
المشغوفين بها فعند ما تحيط بهم أمواج البلايا و المحن و تقصر أياديهم عن كل شىءءو لا يرون لهم ناصرا و لا معيناءفإنّهم 
سيمدون أيديهم بالدعاء بين يدى الله سبحانه و يعاهدونه بألف عهد و ميثاقءو ينذرون و يقطعون العهود بأنهم إن تخلصوا من 
هذه البلآنا و الألغطار سيتعلوق كذاو كذا. 


إلا أنّ هذه اليقظه و الوعى التى هى انعكاس لروح التوحيد الفطرىءلا 7 تستمر طويلا عند أمثال هؤلاء»فبمجرّد أن يهدأ الطوفان و 
تنقشع سحب البلاءءفإنٌ حجب الغفله ستغشى قلوبهم؛تلكك الحجب الكثيفه التى لا تنقشع عن تلكك القلوب إلا بالطوفان. 


ورغم أن هذه البقظه مؤقتهءو ليس لها أثر تربوى فى الأنفراذ الملوّثين جذداء أنها تقيم الحبجه عليهم»و ستكون دليلا على 


أمّا الذين تلوثوا بالمعاصى قليلافإنّهم سيتنبهون فى هذه الحوادث و يصلحون مسارهم.و أمّا عباد الله الصالحون فأمرهم 
واضحءفإِنٌ توجههم إلى الله سبحانه فى السراء بنفس قدر توجههم إليه فى الضراءء لأنّهم يعلمون أن كل خير و بركه تصل 
إليهمءو تبدو ظاهرا أنّها نتيجه للعوامل الطبيعيهءفإنّها فى الواقع من اللّه تعالى. 


وعلى كل حالءفإنٌ هذا التذكير و التذكر قد جاء كثيرا فى آيات القرآن المجيد. 


؟-لقد ذكرت«الرحمهافى الآيات أعلاه مقابل«الضراء»» و لم تذكر السراءء» و هى إشاره إلى أنْ أى حسن و نعمه تصل إلى 
الإنسان فهى من الله سبحانه و رحمته اللامتناهيه.فى حين أن السوء و النقمات إذا لم تكن للعبرهءفإنّها من آثار أعمال 


ص ورور 


الإنسان نفسه. 

»كن الفسمائر فى يدانه الآنه الثاني من الآبات الى نعضها وزدت ضيه التتخاطي إلا أثهافى الأثناء بصيغه الغائبءو من المسلم 
أن لذلكك نكته ما: 

قال بعض المفترين:إِنْ تغيير أسلوب الآ-يه من أجل أنْها تبيّن حال المشركين و تعرضهم فى الحال ابتلائهم بالطوفان و البلاء 
درسا و عبره للآخرينءو لهذا فإنّها فرضتهم غائبين و فرضت الباقين حضورا. 

و قال البعض الآخر:إِنّ النكته هى عدم الاعتناء بهؤلا-ء و تحقيرهم»حيث أن الله سبحانه قد قبل حضور هؤلاء و خاطبهم.ثمٌ 
أبعدهم عنه و تركهم. 


و يحتمل أيضا أن تكون الآيه بمثابه تجسيم طبيعى عن وضع الناسءفما داموا جالسين فى السفينه و لم يبتعدوا عن الساحل فإنّهم 
فى إطار المجتمعءو على هذا يمكن أن يكونوا مخاطبينءأمٌا عند ما تبعدهم السفينه عن الساحلءو يختفون عن الأنظار 
تدريجياءفإنُّهم يعتبرون كالغائبين»و هذا فى الواقع تجسيم حى لحالتين مختلفتين عند هؤلاء. 


إن يعمله ابيط بهم تعنى أنْ هؤلااءء قد أحاطت بهم الأمواج المتلاطمه من كل جانبءإلآً أنّها هنا كنايه عن الهلاكك و الفناء 


ص :7 


الآيتان [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 5" الى ه"؟] 
اشاره 


.0 
0 ألدِّلا كللاء أله من الشلا اختلط به لياث الأزض وي يأل الثاس و الام عتتى إذا أَحدْتٍ لض رُخْرطقا و 


0 
فك ون أنهو أبزوة عل 81 نا للا أ ارمحلا حسة يدا أن م تفن بالأنس 4 ذلك صل الات قوم 


0 
0 يَدْعُوا إللا دار لسلا م وَ يَهَدِى مَنْ يََاء إلهإ صِلرَاطٍ مُستقيم (8) 


0 


التفسير 

اشاره 

لوحه الحياه الذنيا: 

مرّت الإشاره فى الآيات السابقه إلى عدم استقرار و دوام الحياه الدنياءففى الآبه الأولى من الآبات التى نبحثها تفصيل لهذه 
الحتقه افينمق مكال الطيق وسيل :ارقم تسج القرون و العقله. من أمام رظان الغافقيى و الملقاء اككاكل الملل و8120 كلكا تراه 


فد القلطاء . 


إن قطراث المطر هذه تسقط على الأراضى التى لها قابليه الحياه.و بهذه القطرات ستنمو مختلف النباتات التى يستفيد من بعضها 
الإنسان»و من بعضها 


ص :7776 


الآخر الحيوانات فَاخْتَلَطَ به لات الْأرْض مما يَأكل النَاسٌ وَ الْأتْعامْ . 


أ عت العاكاة علازم علي 0 وى على الخراصن الغذائيه المهمّه للكائنات الحيّه الأخرى.فإنّها تغطى سطح الأرض و تضفى 
طون ال 7 أخدت الأذمن لبي كك قن تكن الآضاء عت متقع لاا و تررق أعالى الأشجار و 
تعطى ذلكك المنظر الزاهى و تبتسم الأزهار و تتلألاً الأعشاب تحت أشعه الشفسنى وو مايل الأغصان طربا مع النسيمءو تظهر 
حبات الغذاء و الأثمار أنفسها شيئا فشيئا و تجسم جانبا دائب الحركه من الحياه بكل معنى الكلمهءو تملأ القلوب بالأملءو العيون 
المرزرد والقين سفرك امنا ل 11ر5 َل بك هذ الحا وصور عر مرتقه تيدر أمزنا فتد سور ها سوام بيزة 
ارقي أو الوح كلو اد امعان محريو جديا كان ل يكن يا مل ورا لق ادر ليلا وار فوا لخدي كان لانن 


بالأكتن 


مأخوذه من ماده(غنا)بمعنى الإقامه فى مكان معينء»و على هذا فإنّ جمله لم نَعْنَ بلس : تعنى أنّها لم تكن بالأمس هناءو هذا 
كنايه عن فناء الشىء بالكليه بصوره كأنّه لم يكن له وجود مطلقا!. 


1 50 
و للتأكيد تقول الآيه فى النهايه: كذلِك تُمَصّلٌ اللَاتٍ لِقَوْم يتفَكرُونَ . 


ِنَّ ما ذكر أعلاه تجسيم واضح و ترج عن الحياه الدنيويه السريعه الانقضاء والخداعه.و المليئه بالتزاويق والزخارفءفلا دوام 
لثرواتها 50 0 أ من وسلامه .ولهذا فإن الآبه التاليه أشارت بجمله قصيره ه إلى الحياه المقابله لهذه الحياه»و 
قال و الله تدعو ا آرٍ الام . 


فلا وجود ولا خبر هناكك عن مطاحنات و اعتداءات المتكالبين على الحياه الماديه»و لا حرب و لا إراقه دماء و لا استعمار و لا 
استثمار»و كل هذه المفاهيم قد جمعت فى كلمه دار السّلام. 


و إذا تلشست الحياه فى هذه الدنيا بعقيده التوحيد و الايمان بالمبدأ و المعاد» 


ص رحارور 


فإنّها ستتبدل أيضا إلى دار السّلام»و لا تكون حينئذ كالمزرعه التى أتلفها البلاء و الوباء. 

ثم تضيف الآيه:إنّ الله سبحانه يهدى من يشاء-إذا كان لاثقا لهذه الهدايه-إلى صراطه المستقيم»ذلكك الصراط التى ينتهى إلى 
ء : 1 : 

دار السّلام و مركز الأمن و الأمان وَ يَهُدِى مَنْ يَشاءٌ إللم صِلاطٍ مُسْتقيم . 

ملاحظات 

المواضيع التى لها امتداد زمنى طويل فى مسرحيه و تمثيليه قصيره و قابله للمطالعه أمام أغين الناس. 

إن متابعه تأريخ ملىء بالحوادث يتعلق بإنسان ماءأو جيل ماءو الذى قد يطول لمائه سنه أحيانا ليس بالأمر الهين بالنسبه للأفراد 

العاديين,أمَا عند ما تتلخص هذه الساحه و الحياه فى عدّه أشهر.كما هو الحال فى حياه كثير من النباتات.من الولاده إلى الرشد و 


النمو و الجمالءثمٌ الهلاكك و الموتءو تظهر أمام الإنسانءفإنه يستطيع أن يرى ببساطه مراحل حياته و كيفيتها فى هذه المرآه 
الشفافه. 


جسموا هذه اللقطات أمام أعينكم قبانا خبيقه ملكه بالأشتجار و الخقيره و النباتات الدائمه الثمرءو صخب الحياه يعم كل 
أرجائها...و فجأه فى ليله مظلمه» أو يوم صحو تغطى السحب السوداء وجه السماءءو ترعد و تبرق ثم تهب الأعاصير العاتيه و 


تنهمر الأمطار الشديده من كل جاتب و تدمرها. 


غدا نأتى لرؤيه تلكك الحديقه...الأشجار متكسره...النباتات و الأعشاب مبعثره و ميته:و كل شىء أمامنا ملقى على الأرض بصوره 
لا نصدق معها أنَّ هذه هى تلكك الحديقه الغنّاء الجميله التى كانت تبتسم فى وجوهنا بالأمس!. 


ص :72 


نعم»هكذا هى الحوادث فى حياه البشر»)خصوصا فى عصرنا الحاضر حيث تدمّر زلزله أو حرف للا طون اللالياغارة كلل متدضة 
غامره و تميلضر لاقن منها إل الأنقافو أجياذ مساتره كناو متاكة. 


آه...ما أشد غفله الذين يفرحون بمثل هذه الحياه الزائله الفانيه؟! ؟-فى جمله فَاخْتَلْطَ به لات الْأَوْض ينبغى الالتفات إلى أن 
الاختلاط فى الأصل-كما قال الراغب فى المفردات-هو الجمع بين شيئين أو أكثر»سواء كانت سائله أو جامده.و الاختلاط أعم 
من الا-متزاج»لأ-ن الا-متزاج يطلق عاده على السوائلءو على هذا يكون معنى الجمله أنْ النباتات يختلط بعضها بالبعض الآخر 
بواسطه ماء المطرءسواء النباتات التى تنفع الإنسانءأو الحيوان )١(‏ . 


وعقير الجيله أعلاة-| بضادإشاره ممه إلى هذه الحقيثهوو هي أن الله سبحانه ينبت من ماء المطر»الذى هو نوع واحد و ليبس 
له صق واحدهءأنواع النباتات المختلفه التى تؤمن مختلف حاجات الإنسان و الحيوان من المواد الغذائيه. 


ص خرن 
)١ -١‏ ينضح ممما قيل أعلاه أن الباء فى (به)سببيه»و لكن قد احتمل البعض أنّْها بمعنى(مع)»أى إِنَّ 1 نول هن المهاوى ونطط 


عن 5 20 ل .مه كك 5 0 
بالنباتات.و ينميها و ينضجها.إلا أن هذا الاحتمال الثانى لا يناسب آخر الايه الذى يقول: مما يتأكل النَاسَ وَ العام لأنْ ظاهر هذه 
الجمله أن المقصود هو الاختلاط بين أنواع الأعشابءلا اختلاط الماء و النبات. دققوا ذلكك. 


الآبتان [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 2" الى /ا"] 
اشاره 


لا 
الذي أخترموا أل :ل و زللادة و لاَق وُجوعَه ع قر وَلا ذأ أ 1 اك لحن مع فيا اود 18 و لذِينَ كَسَبُوا 
َه ا لهم من الله ين كَاصِم كَأئل أ تيت وجو هع يطعا من الل طلم أوليكك الات 


بيض الوجوه و سود الوجوه: 


مّزتثت الإشاره فئ الآبات السابقه إل عالم الآخره و يوم القيامه»و لهذه المناسبه إن هذه الآيات تبن مصير الصالحين و عاقبه 


المذفيق فتقول قن الندايه: 
ِلَذِينَ أَحْسَُوا الهلا وَ أده 


6 


و مع أن هناكك بحث بين المفشدرين فى المقصود دق الزياض تق هذه الحيلءه إل آننا إذا علمنا أن القرآن يفدر بعضه بعضاءرأينا 
أنْ المراد هو الاشاره إلى الثواب 


ص كرون 


)١- ١‏ ينبغى التنبه إلى أن(الحسنى)فى هذه الجمله مبتدأ مؤخرءو معنى الآ-يه هكذا.الحسنى للذين أحسنواءو لذلكك 
فإن(زيادة)المتطوفة عليه فرفرعسو الحسي ضفه للمقويه المقدرةو قد حلت تسا الموضوف: 


المضاعف الكثر »الذى يتضاعف أحيانا عشر مرات»و أخرى آلانف المرات حسب نسبه الإخللاص و الطهاره و التقوى و قيمه 
2 -. ع م 2 إن لا 
العملءفنقرأ فى الآيه(120١)من‏ سوره الأنعام. مَنْ لجاء بالْحَسََه قله عَشْرُ أَمْثالهًا . 


2 ا ا ل 0 أن مره رس احا ال اي 
و فى الايه(177)من سوره النساء: فأمًا الذِينَ آمَنوا وَ عَملوا الصَالِحَاتٍ فيُوَفِيهِمْ أَجورَهمَ وَ يَزِيدهم مِنْ فضله . 


و فى الآيات المرتبطه بالإنفاق فى سوره البقره آيه(١2١)يدور‏ الحديث أيضا عن مكافأه الصالحين و مضاعفه عملهم إلى 
سبعمائه ضعفء أو مضاعفته أضعافا كثيره من قبل الله سبحائه. 


و النقطه الأخرى التى ينبغى الالتفات إليها هناءهى أن من الممكن أن تستمر هذه الزياده و الإضافه حتى فى عالم الآخرهءأى أنه 
فى كل يوم سيمنحهم الله سبحانه موهبه و لطفا جديداءو هذا يبتين أن حياه العالم الآخر ليست على وتيره واحده»بل تستمر فى 
حركتها نحو التكامل الى ما لا نهايه. 


والوانات الى .ورت عن الى صلق الله عليه و آله و سلّم فى تفسير هذه الآيه»و التى تبيّن أن المراد من«الزياده»هو التوجه إلى 
نور الذات الإلهيه المقدسه و الاستفاده من هذه الموهبه المعنويه الكبيره قد تكون إشاره إلى هذه النكته. 


و فى بعض الرّوايات المنقوله عن أهل البيت عليهم الشّرلام»فتررت«الزيادهابزياده النعم الدّنيويه التى يتفضل بها الله على 
الصالحين علاوه على ثواب الآخرهءو لكن لا مانع من أن تكون الزياده فى الآيه أعلاه إشاره إلى كل هذه المواهب. 
0 0 


5 


3 تضيف الآ-يه: وَ لا يَدْهَقٌ وجُوهَهُمْ قت ولا ذَلَهُ .ايرهق)مأخوذه من ماده «رهق).و هى بمعنى التغطيه القهريه و الجبريه»«و 
القتر)ابمعنى«الغبار»و الدخان. 


لا 2-6 ا ان لا 2 3 
وفى النهايه تقول: أولتتك كات الْجَنّهِ هُع فيل خالتدون التعبير بالأصحاب إشاره إل التناسب الموجود بين روحيه هذه 


ثم يأتى الحديث فى الآيه التاليه عن أصحاب النار الذين يشكلون الطرف 


ص :"57 


التقابل المتضوحه الأول «فتقول: و الذ رق كقتوا القنعات عراة كه يمثلها وغنا لا رحد كلام عن الزيادهلأنٌ الزياده فى الثواب 
فضل و رحمه. أمًا فى العقاب فإِنْ العداله توجب أن يكون بقدر الذنب ولا يزيد تومو اليا اش عؤلاء عكس الفرقك الأول 


مسوده وجوههم و تَوْهَقَهُمْ ذله ١2‏ . 


و يمكن أن يقول قائل:إنّ هؤلاء يجب أن لا يروا من العقاب إلا بقدر ذنوبهم, و أن اسوداد الوجه هذاءو غبار الذل الذى يغطيهم 
شىء إضافى.لكن ينبغى الانتباه إلى أن هذه هى خاصيه و أثر العمل الذى ينعكس من داخل روح الإنسان إلى الخارجءتماما 
كما نقول:إن الأفراد المعتاد رن على شرت الخير يجب أن يجلدوا. 


وفى الوقت نفسه فإنّ الخمر تولد مختلف أمراض المعده و القلب و الكبد و الأعصاب. 


وعلى كل حال قت ركان المريارة ليوف يكون لهم طريق للهرب أو النجاهءأو أنّ الأصنام و أمثالها تستطيع أن تشفع 
لهمءإلآً أن الجمله التاليه تقول بصراحه: أ لَهُمْ مِنّ الله مِنْ عاصم . 


نام 


1 اه 000 7 و ع لاد م لا 
إن وجوه هؤلالء مظلمه و مسوده إل الحد الذى كاتا اعيديَث وجُوهَهُمْ قطعا مِنَ اللؤلى مُظلما أولئك افلكك الثَار هُمْ فب 
لا 5 0 0 - 
خالدون . 


ص رون 


-١‏ 0 من الممكن. بقرينه الآبه السابقه»أن تكون جمله(ترهقهم ذله)بتقدير:يرهقهم قتر و ذله)ءو بقرينه المقابله حذفت(قتر)لأجل 


لآيات [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات 74 الى ]"٠‏ 
اشاره 


ون توفع جي الل ل أفركا كت أو ركع وي يت كال شركازخة فعا قم ب تعدون 0 
تكد بالل هيدا ينا وَ يكم إن كنا عَنْ يدبك لَدَافِينَ (19) مالك مَبلُوا كل نفس لا فنك وَرُدُوا إِلَى الله مَوْلاهُمُ لْحَقَ 
وَغَلَّ نهم ) عاثوا ب يَفتَدَونَ (0.”) 


التفسير 
اشاره 
مشهد من قيامه عبده الأوثان: 


تتابع هذه الآيات أيضا البحوث السابقه حول المبدأ و المعاد و وضع المشركين» و تجسم حيره و انقطاع هؤلاء عند حضورهم فى 
محكمه العدل الإلهى»و وقوفهم بين يدى الله لتحاسبتهي. 


ءُ و م ارم مد م 6 لارء م و لأء.ه عن اج اع 
فتقول أوّلا: وَ يَوْمَ نَحشْرُهُمْ جَميعا ثم تقول لِلذِينَ أشْركوا مَكائكم أنْتغ وَ شركاؤ كم )١(‏ .و اللطيف أن الايه أعلاه قد عبرت عن 
الأصنام بشركائكم»فى 


عن 4م 


)١ -١‏ إِنَّ(مكانكم)فى الواقع مفعول لفعل مقدرءو كانت فى الأصل(ألزموا مكانكم أنتم و ش ركاؤكم حتى تسألوا)و هذه الجمله 
فى الحقيقه تشبه الآيه(؟7)من سوره الصافات»حيث تقول وَ قِقُومَعْ إِنَّهُمْ مَسْوّلُونَ . 


حين أن المشركين كانوا قد جعلوا الأصنام شريكه للهلا شريكه أنفسهم. 


إن هذا التعبير فى الحقيقه إشاره لطيفه إلى أن الأصنام لم تكن شريكه للهو أن أوهام و تخيلات عبده الأوثان هى التى أعطتها 
هذا المقام»و هذا يشبه تماما ما لو عبيّن المشرف على التعليم معلما أو مديرا غير صالح لمدرسه ماء»صدرت و منهما أعمال قبيحه 
و غير لائقه.فتقول للمشرف:تعال و انظرءهذا معلمك و هذا مديركك يرتكبان مثل هذه الأعمال»فى حين أنّه ليس معلمه و لا 
مديره؛بل معلم المدرسه و مديرها الذى اختارهما. 


ك تضيفق:أثنا سوق تعزل هائين الفنتيمخ-أى العابدون و المعبودون-عن بعضهم البعضءو نسأل كلا منهما على انفراد»تماما كما 
هو المتداول فى كل المحاكم حيث يسأل كل واحد على انفراد»فنسأل العابدين:بأى دليل جعلتم هذه الأصنام شريكه لله و 
عبدتموها؟و نسأل المعبودين:لماذا أصبحتم معبودين؟أو لماذا رضيتم بهذا العمل؟ ريك بَعهُْ 12 . 
فى هذه الأثناء ينطق الشركاء الذين صنعتهم أوهام هؤلاء: وَ قال شرَكاوْهُمْ ما كنْتم إيّانا تَعمدُونَ فأنتم فى الواقع كنتم تعبدون 
أهواءكم و ميولكم و أوهامكمءلا أنُكم كنتم تعبدونناءو لو سلمّنا ذلك فإِنّ عبادتكم لنا لم تكن بأمرنا و لا برضاناء و العباده 
كهذه ليست بعباده فى الحقيقه. 

ل د ا ا 0 
ثءو من أجل التأكيد الأشدءيقولون: فكفل بالله شَّهيداً بَتننا وَ بيتك إِنْ كنا عَنْ طَبَاد يكم لَعافلِينَ (5) . 
هناك بحث بين المفسرين فى المراد من الأصنام و الشركاءءأى معبودات هى؟ و كيف أنّها تتكلم بهذا الكلام؟ 
ص :767 
)١ -١‏ «زيلنا»من ماده التزييل»بمعنى التفريق»قال بعض أرباب اللغه:إن مادتها الثلاثيه»زال يزيلءبمعنى الفرقهءلا أنّها من ماده:زال 


يزول بمعنى الزوال. 
-١‏ ) (إن)فى الجمله أعلاه مخففه من الثقيله»و هى للتأكيد و معنى الجمله هو:إِنْنا كنا عن عبادتكم لغافلين. 


فالبعض احتمل أن يكون المراد منها المعبودات الإنسانيه و الشيطانيه» أو من الملائكه التى لها عقل و شعور و إدرااككء الا أنّهم 
رغم ذلك لا يعلمون بأنّ فئه تعبدهم, أمًا لأنهم لي ال لل ا أمرا 
طبيعيا جدّاءو هذه الآيه نظيره الآيه(١5)من‏ سوره سبأءالتى تقول: وَ يَؤْ م يَحْشرُهُمْ جَمِيعاً َم يَقَو قو نماتيكد أ للؤلاء يام كوا 


يَعْبْدُونَ . 


والاحتمال الآدخر الذى ذكره كثير من المفسّ رينءهو أن الله سبحانه يبعث الحياه و الشعور فى الأصنام فى ذلكك اليوم بحيث 
تستطيع إعاده الحقائق و ذكرهاء و الجمله أعلاه للأصنام التى دعاها الله سبحانه للشهادهءو أنّهم كانوا غافلين عن عباده من 
يعبدهمءو بذلك تكون أكثر تناسبا مع هذا المعنى لأنّ الأصنام الحجريه و الخشبيه لا تفهم شيئا أصلا. 

ويمكن أن نحتمل فى تفسير هذه الآديه أنها تشمل كل المعبوداتءغايه ما فى الأمر أن المعبودات التى لها عقل و شعور تعيد 
الحقائق و تذكرها بلسانهاءأمًا المعبودات التى لا عقل لها و لا شعور فإن الكلام عن لسان حالهاءو تتحدث عن طريق انعكاس 
آثار العمل»تماما كما نقول:إِنْ سيماءكك تخبر عن سرككءو القرآن الكريم بين أيضا فى الآيه(1١؟)من‏ من سوره فصلت أن جلود 


الإنسان ستنطق يوم القيامةيو 'كذلكك فى سوره الزلوله بين أ3 الأرضن آلتى كان يشكتها الإنسان ستذكر الحقاتق: 


إن هذه المسأله ليست صعبه التصور فى زماننا الحاضرءفإذا كان شريط أصم يسجل كل كلامنا و يعيده عند الحاجه.فلا عجب أن 
تعكس الأصنام أيضا واقع أعمال عابديها!. 


على كل حالءففى ذلكك اليوم و ذلكك المكان و ذلك الحال-كما يتحدث القرآن فى آخر آيه من آيات البحث-فإنٌ كل 
إنسان سيختبر كل أعماله التى عملها سابقا و يرى نتيجتهاءبل نفس أعماله»سواء العابدون و المعبودون المضلون الذين كانوا 


ص :767 


| م : : ا ع د ا طلويى ع بت" >5 لل :ه )2 هم .: 
يدعون الناس إلى عبادتهمءو سواء المشركون و المؤمنون»من أى قوم و من أى قبيل: هنالكك اي لت و فى 
ذلك اليوم سيرجع الجميع إلى الله مولا-هم الحقيقىءو محكمه المحشر تبيّن أن الحكم لا يتم إلا بأمره وَ رُدّوا إلى الله مَوْلاهُمُ 
ا 


1 


ع س ع ل 2 5 لا 
و أخيرا فإن جميع هذه الأصنام و المعبودات المختلقه التى جعلها هؤلاء شريكه لله كذبا ستفنى و تمحى: وَضَلّ عَنْهءِ ل كانُوا 
يَفْتَدَونَ فإِنّ القيامه ساحه ظهور كل الأسرار الخفيه نادو افق اأسنيفه ا لا وحير ميا ومن الطنيش أن هنا ف رافش 
و مقامات لا تحتاج إلى سؤال أو جدال و بحثءبل إِنّْ الحال يحكى عن كل شىءء.و لا حاجه للمقال. 


صن :78 


لآيات [سوره يونس :)1١(‏ الآبات "١‏ الى ""] 


اشاره 


لْ من يؤفكم من لطا وَ دض ا ا 
لا ِ ب لحا د م - 

مر اي رَبُكمُ لق نا ذا بَعدَ آلْحَقَ إلا آلصّلالَ فََنَى تُصرِرَفُونَ (07) كذ لك 

حقتثٌ زنك على الذية تفقوا أنه لا ُو مم 

التفسير 

الححدية فى :هذه الآباث عن خلامانة و ولاكل وعجرة اللهانبكائه و أهلعه اعادو قب أبحات الآباث البتابقه حول عدا 

الموضوع. 

ففى البدايه تقول:قل لهؤلاء المشركين و عبده الأوثان الحائرين التائهين عن طريق الحق: من يرزقكم من السماء و الأرض؟ قل 

َنْ يَزُقَكمْ مِنَ الَلماءِ وَ الأض 

«الرزق؛يعنى العطاء و البذل المستمرءو لما كان الواهب لكل المواهب فى الحقيقه هو الله سبحانهءفإن«الرازق:و«الرزّاق»بمعتاهما 

الحقيقى لا يستعملان 


ص رحارفرا 


الاق مقطو إذا امكتكماك هده الكل حدق غيره كاذ نك اننا مو :انث النيكان #الكن ماق سوه الفرة الى تقول قن 


شأن النساء المرضعات: و عَلَى الْمَؤْلودِ لَهُ رِزْقَهُنَ وَ كسْوَتَهُنَ بالمَغرُوفٍ . 


وعففر ةا اد أن كن كر هنده القطكو.هن أن كن أرؤاف الاقتناة من الما فالتطر المح للفافدن العا النلى تضاحه 
كل الكائنات الحيه مستقر فى فضاء الأرضءو الأهم من ذلك كله أشعه الشمس التى لا يبقى بدونها أى كائن حىءو لا تنبعث 
ندوتيا سكراعيرق الجاد ركه الأنفسه الها تومن المسات وض الفوناك الى :يفل فى اعطاق التسار انوا ججيه رتور 
الشمس.لأنا نعلم أن غذاء الكثير منها أعشاب صغيره جدًا تنمو فى طيات الأمواج على سطح المحيط مقابل أشعه الشمسءو 
القسم الآخر من هذه الحيوانات تتغذى على لحوم الحيوانات البحريه الأخرى التى تتغذى على تلكك النباتات. 


والأرض وحدها هى التى تغدئ جذور النباتات بواسطة موادها الغذائية و رثّما كان هذا هو السبن فى أن تتحذت الآيه أوَلا عن 


أرزاق السماءءثم عن أرزاق الأرض حسب تفاوت درجه الأهميه. 


ل تشير الآنة إلى تحامتين م أهم عكواين الإنساؤةو اللثان لآ يمكه كسب العلم و تحصيله بدونهماءفقالت: أمَنْ يتملك ا لسَمْعَ وَ 
لجار .و فى الواقع فإِنَ هذه الآيه أشارت إلى النعم الماديه أُوَّلاءثمُ إلن النواهب و الارراق المعنويه التى تصبح النعم الماديه 
بدونها فاقده للهدف و المحتوى. 


إن كلمه(سمع)مفردهءو هى بمعنى الأ-ذنءو«الأبصار»و جمع بصر بمعنى العين» و هنا يأتى هذا السؤالءو هو:لماذا ذكرت كلمه 
السمع فى كل القرآن بصيغه المفرد, و أما البصر فإنّها جاءت تاره بصيغه المفردءو تاره أخرى بصيغه الجمع جواب هذا السؤال 
مذكور فى المجلد الأوّل من هذا التفسير ذيل الآبه(/)من سوره البقره. 


ثم تطرقت الآيه إلى ظاهرتى الموت و الحياه اللتين هما أعجب ظواهر عالم 


ص ع 


الخلقه.فتقول: وَ مَنْ يَخْرِجٌ الْحَىّ مِنَ الْمَيّتِ وَ يُخْرِجٌ الْمَيّتّ مِنّ الْحَىّ و هذا هو نفس الموضوع الذى حير عقول علماء الطبيعيه و 
علماء الاحياءءو هو كيف أتى الموجود الحى إلى الوجود من موجود ميت؟فهل إِنّ مثل هذه المسأله-التى لم تفلح جهود و 
مساعى العلماء الحثيثه إلى الآن فى كشف أسرارها-أمرا بسيطا و مرتبطا بالصدفه و بدون برنامج و هدف؟لا شكك أن من وراء 
ظاهره الحياه المعقده و الظريفه و المليئه بالأسرار علم و قدره خارقه و عقل كلى. 


نه لم يخلق الكائن الحى فى البدايه من الموجودات الأرضيه الميته و حسبء بل إِنّه قرر عدم خلود الحياه»و لهذا خاق الموت 
فى قلب الحياه ليفسح المجال عن هذا الطريق لتغير الأحوال و التكامل. 


و يحتمل-أيشضاءفى تفسير هذه الآبه أنّها تشمل الموث و الحياه المعنويين إضافه إلى الموث و الحياه الماديين لأثنا ترئ أتاسا 
عقلاءء طاهرين و رعين مؤمنين يولدون أحيانا من أبوين ملوثين منحرفين لا إيمان لهماءو يلاحظ أيضا عكس ذلكك حيث يأتى 
إلى الوجود إناسا تافهون لا قيمه لهم من أبوين فاضلين (1) . 


خلافا لقانون الوراثه. 


طبعاءلا يوجد مانع من أن تكون الآيه أعلاه إلى كلا القسمين,لأنْ كليهما من عجائب الخلقه و من الظواهر العجيبه فى العالم»و 
هما موضحان لهذه الحقيقه»و هى أن لقدره الخالق العالم الحكيم دخلا فى هذه الأمور إضافه إلى الأمور الطبيعيه. 


وقد أعطينا توضيحات أخرى حول هذا الموضوع فى المجلد الخامس ذيل الآيه(98)من سوره الأنعام. 


ثم تضيف الآيه: وَ مَنْ يُدَيَْ الَْمْرَ هو الكلام فى الواقع بدأ عن خلق المواهبء ثم عن حافظها و حارسها و مدبرها.و بعد أن يطرح 
القرآن الكريم هذه الأسئله 


ص 6 ذرذر 


)١ -١‏ لقد جاء هذا المضمون فى روايات متعدده فى الجزء الأوّل ص ”257 من تفسير البرهان فى ذيل الآيه(89)من سوره الأنعام. 


الفاقهرقول :كنا ره أن قدلا سححيوة سرع فمقمر لوث الله 


يستفاد من هذه الجمله جيدا أنه حتى مشركى و عبده الأصنام فى الجاهله كانوا يعلمون أنّ الخالق و الرازق و المحيى و مدبر 
أمور عالم الوجود هو الله سبحانه»و قد علموا هذه الحقيقه عن طريق العقلءو كذلك عن طريق الفطرهءو هى أن هذا النظام 
الدقيق للعالم لا يمكن أن يكون وليد الصدفه و الفوضىءأو مخلوقا من قبل هذه الأصنام. 

لس - 0 5 ديه #عللاوف د 4 0 : . 0 5 5 
وفى آخر الا-يه يأمر الله نبتته فقل أ فلا تتقون فإن الوحيد الذى له أهليه العباده هو الذى بيده الخلق و تدبير أمره. و إذا كانت 
العباده لأجل أهليه و عظمه ذات المعبودءفإنٌ هذه الأهليه و العظمه منحصره فى الله تعالى:و إذا كانت من أجل أنه مصدر الضر و 
النفع»فإنٌ ذلك مختص باللّه أيضا. 

و بعد أن عرضت الآنيه السابقه نماذج من آثار عظمه و تتدبير الله فى السماء و الأرضءو أيقظت وجدان و قل المخالفين و 


ل 
دعتهم للحكم فى أمرالتخالق اع هؤلاء بذلكءخاطبتهم الآ-يه التاليه بلهجه قاطعه و قالت : فَذَلِكمُ الله 00000 
الأصنامءو لا سائر الموجودات التى جعلتموها شريكه للبارى عر و جلّءو التى تسجدون أمامها و تعظمونها. 


كيف يمكن أن يكون هؤلاء أهلا للعبوديه فى حين أنّهم ليسوا فقط غير قادرين على المشاركه فى خلق العالم و تدبيره 


فحسبءبل منغمسون فى الفقر و الاحتياج من الراسء حتى أخمص القدم. 


ل ا 
نه 'تسهى إلى ذكر التقيحه: كيلا ف لق لالت كن الى تر نو اوااتل اترلر جر حك عو عاذ اللو انه تلبوق الاق 
ولا معبود حمًا سواه؟ إن هذه الآيه فى الواقع تطرح طريقا منطقيا واضحا لمعرفه الباطل و تركهءو هو أن يخطو الإنسان أوْلا فى 
سبيل معرفه الحق بآليات الوجدان و العقلءفإذا عرف الحق فإنَ كل ما خالفه باطل و ضلال»و يجب أن يضرب عرض الحائط. 


ص اع 


و تقول اخرابانى بيان العله فى عدم اتباع هؤلاء للحق رغم وضوح الأمر و ظهور الحق: كذلِك عَقّتْ كَلِمَهُ رَبك عَلَى الَّذِينَ 
َسَقَوا أَنّهُْ لا يُؤْمنُونَ )١(‏ و فى الواقع فإنّ هذه خاصيه الأعمال السيئه المستمره لهؤلاء بحيث تظلم قلوبهم و تلوث أرواحهم إلى 
درجه لا يرون معها الحق رغم وضوحه و تجليه»و يسلكون نتيجه لذلكك طريق الضلال. 


بناء على ذلككءفإنٌ الآيه أعلاه لا دلاله لها مطلقا على مسأله الجبرءبل هى إشاره إلى آثار أعمال نفس الإنسان»لكن لا شكك أنّ 
هذه الأعمال لها تلكك الخاصيه بأمر اللّهتماما كما نقول لشخص :لقد قلنا لكك مائه مرّه أن لا تحوم حول المواد المخدره و 
المشروبات المسكره و لا تتناولها» لكك لم تصغ لناءفأصبحت الآن من المدمنين عليها و محكوما بأن تبقى تعيسا لمدّه طويله. 


ضن وعم 


)١-١‏ كاف التشبيه هنا إشاره إلى المطلب الذى ذكر فى آخر جمله من الآيه السابقه.و معنى الآيه هكذا:كما أنه ليس بعد الحق 
اله الشلفل ذلك عله كلم ربكت 


لآيات [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 6" الى ع”"] 
اشاره 


لا 3 


قل هَل مِنْ شّ وكاكم من يبدو ألخلق ثم يعي مل الله يدوا لق ثم به نذة لكوت 00 ل عل من ركام من بيع 


2 2 


إلى لع قي يه يدى لع | فز فى إلى الع أجل أذ بع ع لأيلى أ ند كل لكو كبت تشمكفرة زوم ولا 
َع ارمع إلا غك إن لطن لا ىم مِنَ ألْحَقّ سينا إنَّ الله عَلِيمَ بلا للا منعروة 2م 


التفسير 
اشاره 
واحده من علامات الحتى و الباطل: 


حو اك احاالاي ات المرتبطه بالمبدأ و المعاد» و تأمر الآيه الأولى النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن قل كَل 
ِنْ ُرَكائكُمْ من يعدو الكل ثم بيده ثم تضيف: 

و ل و هاه و لا 0 

قل الله يَبِدَوًا الخلق ثم يُعِيدهُ فانى تؤفكونَ 

و لماذا تصرفون وجوهكم عن الحق و تتجهون نحو الضلال؟ و هنا سؤالان: 


الأؤلةإن مقركى العرت “غالبا لا يعقدون بالمعاديخاضه بالضوره الى 


ص درا 


يذكرها القرآنءو إذا كان هذا حالهم فكيف يطلب القرآن منهم الاعتراف به؟ الثّانى:فى الآيه السابقه كان الكلام عن اعتراف 
المشركين و إقرارهمءإلآ أنّ هذه الآديه تأمر النَبِى أن يقرٌ هو بهذه الحقيقه»فلما ذا هذا الاختلاف فى التعبير؟ إلا أن الانتباه إلى 
مسأله يوضح جواب كلا السؤالين»و هى:إنّ المشركين بالرغم من عدم اعتقادهم بالمعاد الجسمانىءإلآ أن ذلكك القدر الذى 
آمنوا به من أن بدايه الخلق كانت من الله كاف لتقبل المعاد و الاعتقاد به.لأنٌ كل من عمل عملا فى البدايه قادر على إعادته؛و 
بناء على هذا فإنّ الإعتقاد بالمبد! إذا ما اقترن بشىء من الدقه كاف لإثبات المعاد.و من هنا ينضح لماذا أقر الى صلى الله عليه 
و آله وسلّم بهذه الحقيقه بدلا من المشركينءفإنّه بالرغم من كون الإيمان بالمعاد من لوازم الإيمان بالمبدأءإلا أنّ هؤلاء لما لم 
يتوجهوا إلى هذه الملازمه.اختلف طراز التعبير و أقر النَبِى مكانهم. 


ثم تأمر الآيه الأخرى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم مرّه كوي لزعل وق ركرك م يزيت إن الْحَقّ لأنّ المعبود يجب 
أن يكون هاديا و مرشدا لعباده»خاصّه و أنّها هدايه نحو الحق»فى حين أنْ آلهه المشركين,أعمٌ من الجمادات أو الاحياء»غير 
قادره أن تهدى أحدا إلى الحق بدون الهدايه الإسلهيه لأس الهدايه إلى الحق تحتاج إلى منزله العصمه والسياتة من الخطا و 
الأقعاهةو هذا لا يمكن مع دوك هدابة الله بده تسد يدووو لذلك فإنّها تضيف مباشره: ف الله تقلع للحن و إذا كان الحال 
كذلك أ قَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحقٌ أَحقٌ أَنْ يبع أَمَنْ لا يَهدّى إلا أَنْ فد ١12‏ . 


وتتقؤل الآبةقى التهايه بلهعة الفوبيخ :و'التقريغ و العاذمه: كلا لكو كيت تشكدوة:: 


1 لا 
و فى آخر آيه إشارزه إلى المضدر الأساس :و العامل الأصل لهذه الانحرافات و هو الأوهام و الظنون وَل ينع أَكترْمُمْ إلا طَنَا إن 
م لا ته في عر اس 1 1 
الظْنْ لا يعْنِى مِنَ التق شيئا و فى 


70١: ص‎ 


)١ -1‏ بهدذع كانت فى الأصل يهتدىنفبدلت التاء دالاو أدغبت فشدذت,. 


النهايه تخاطب الآيه-بأسلوب التهدد-مثل هؤلاء الأفراد الذين لا يتبعون أى منطق سليم و تقول: إِنَّ الله عَلِيمٌ بلا يَفْعَلُونَ . 
ملاحظات 


اخثر آنا ف الآيات أعاظة أن اللدسوحافه يحةه الذى يونس إلى الق يد هدذ) الحصير إنا لأن النتصوفس الهداية اسن فى إ واه 
الطررق وكسية نا بهو الأتضال إلى المتستوو هذا الأنوجيد الله فقطوأو لأن إراده الطريق بو الدلالهتعلية هو شيا من حمل الله 
فى الدرجه الأولىءو أما غيره من الأنبياء و المرشدين و المصلحين الإلهيين فإِنّهم يطلعون على طريق الهدايه عن طريقه و هدايته. 
و يصبحون علماء بتعليمه. 


؟-إِنْ ما نقرؤه فى الآيات أعلاه من أن آلهه المشركين لا تستطيع أن تهدى أحداءبل هى بذاتها محتاجه إلى الهدايه الإلهيهءو إن 
كان لا يصدق على الأصنام الحجريه و الخشبيه.لأنها لا تملكك العقل و الشعور مطلقاءإلا أنه يصدق تماما فى حق الآلهه التى لها 


شعور كالملائكه و البشر الذين أصبحوا معبودين. 


و يحتمل أيضا أن تكون الجمله المذكوره بمعنى القضيه الشرطيه»أى على فرض أن للأصنام عقلا و شعوراءفإنّها لا تستطيع أن 
تجد الطريق بدون الهدايه الإلهيه لنفسهاءفكيف ستقدر على هدايه الآخرين؟ و على كل حالءفإِنْ الآيات أعلاه تبن -بوضوح- 
أن من برامج الله الأصليه لعباده أن يهديهم إلى الحقءو يت ذلكك عن طريق منح العقلءو إعطاء الدروس المختلفه عن طريق 
الفطره.و إراده و إظهار آياته فى عالم الخلقه»و كذلكك عن طريق إرسال الأنبياء و الكتب السماويه. 


"-طالعنا فى آخر آيه من هذه الآيات أن أكذ "المشير كيه هينه الأصنام يتبعون ظنونهم و أوهامهمءو هنا يأتى سؤالءو هو:لماذا 
لم يقل اللّه سبحانه:و ما 


ص اهار 


يتبع كلهم بدل أكثرهم.لأنا نعلم أن جميع المشركين شركاء فى هذا الظن الباطل» حيث يعتقدون أنّ الأصنام آلهه بحق و تملكك 
النفع و الضرر و تشفع عند اللّمءُو لهذا فإِنْ البعض اضطر إلى تفسير كلمه«أكثرهمابأنّها تعنى«جميعهم)ءو ذهب أن هذه الكلمه 
جاءت أحيانا بهذا المعنى. 


إل أنْ هذا الجواب غير وجيهءو الأفضل أن نقول:إن المشركين صنفان:صنف يشكل الأكثريه»و هم الأفراد الخرافيون الجهلاء 
الذين وقعوا تحت تأثير الأفكار الخاطئهءو اختاروا الأصنام لعبادتها. 


أمَا القسم التَانىءو هم الأقليه»فهم الضماء و أنه الكف الزاعوة لشفقه الآمررو المطلعرة على عدم صحه عباده الأصنام و أنّها لا 
قاس لباولا أنْهم يدعون الناس لعبادتها حفظا لمصالحهمءو لهذا اتيت :فإن الله يجيب الصنف الأول فقط لأنهم مؤهلين 
للهدايه أمَا الصنف التَانى فلم يعبأ بهم مطلقا لآنهم سلكوا هذا الطريق عن علم و وعى. 


'-يعتبر جماعه من علماء الأصول هذه الآيه و أمثالها دليلا على أن الظن لا يمكن أن يكون حجه و سندا بأى وجه من الوجوه»و 
أن الأدله القطعيه هى الوحيده التى يمكن الاعتماد عليها. 


إل أن جماعه أخرى يقولوة :اتنا للاحظ رين الاذله الفقهيه آدله طبه كنرم كحجنه ظؤافر الألفاظىو شهاذه الشاهدية العدلين أو 
خبر الواحد الثقه و أمثال ذلككءو لذلكك فإنٌ الآيه المذكوره دليل على أن القاعده الأصليه فى مسأله الظن هى عدم حجيته إلا 
أن تثبت حجيته بالدليل القطعى كالأمثله أعلاه. 


إلا أن الحق هو أنّ الآيه أعلاه تتحدث عن الظنون و الأوهام التى لا أساس لهاء كظنون و أوهام عبده الأصنام فقطءو لا علاقه لها 
بالظن الذى يمكن الاعتماد عليه و الموجود بين العقلاء»و بناء على هذا فإنّ هذه الآيه و أمثالها لا يمكن الاستناد إليها بأى وجه 
فى مسأله عدم حجيه الظن.فتدير جيدا. 


ص ورزهار 


لآيات [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات 1" الى ]6٠‏ 


اشاره 
لا [] مهم 2 .0 لا 3 2 
ونا كان هذا آلْقرْآن أن يُترى بن دُونٍ اللو كن تَضديقٌ الذى بَيْنَ_بَدَيْهِ وَ بالكلاب دريب فيه نوت الطالى فضة 
عرق من 33 قف ع 0 
ل ةق ف نأ زو لدو أو تلض مي كد لذ م جين د بل 1 ا ع يُحبطوا يله و 
لا 


لكا اتيم تأوبة لِك حَدْبَ الِّينَ ون قبلهع فقو حب كات لأقبة الطالِمين (05 و مِنهع عن يمن به و ممع عن لا بين به 
وَوَبُك أَعلَمُ با عيدو 84 


الفسير 
اشاره 
عظمه دعوه القرآن و حقانيته: 


تتطرق هذه الآيات إلى الإجابه عن قسم آخر من كلمات المشركين السقيمه فإنّ هؤلاء لم يجانبوا الصواب فى معرفه المبدأ و 
حسب.بل كانوا يفترون على نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم بأنْهِ هو الذى اختلق القرآن و نسبه إلى اللّه.و رأينا فى 
الآيات السابقه 


ص ددن 


أنهم طلبوا من الى صلى الله عليه و آله و سلّم أن يأتى بغير هذا القرآنءأو يغيره على الأقلءو هذا بنفسه دليل على أنّهم كانوا 
ظنوث أن الفرا نمق تألبض الب قالآنه الوك تقول: وإ كان دا الْقُرآنُ أذ و امه اتن أن 
تنفى هذا الأمر نفيا بسيطاءنفته نفيا شأنياءو هذا يشبه تماما أن يقول شخص ما فى مقام الدفاع عن نفسه:ليس من شأنى الكذب.و 
هذا التعين اغفق:و أكثر معنئ :مك أن يقول؟ إلى لا كذ 

ثم تتطرق الآ-يه إلى ذكر الدليل على أصاله القرآن و كونه وحيا سماويا:فتقول ون نَط دِيِقّ الَّذِى بَيِنّ يَدَيْهِ أى إِنْ كل 
البقارات و التذلآلات الحفه الى جاءك :فى الكت السماوة السائقة تظق غلن القران وهر جاده عباماءو هذا تسن بنك أله 
ليس افتراء على اللّه بل هو حقءو أساسا فإنّ القرآن شاهد على صدق محتواه من باب أن طلوع الشمس دليل على الشمس. 

و من هنا يتضح زيف الذين استدلوا بمثل هذه الآيات على عدم تحريف التوراه و الإنجيلءلأنْ القرآن الكريم لم يصدق ما كان 


موجودا فى هذه الكتب فى عصر النزولءبل إِنّهِ أرد العلامات الوارده فى هذه الكتب حول النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم و 
القرآن.و قد بِبْنا توضيحات أكثر فى هذا الباب فى المجلد الأوّل من هذا التفسير فى ذيل الآبه(١5)من‏ سوره البقره. 


ثم تذكر الآيه دليلا آخر على أصاله هذا الوحى السماوى و هو:إِنْ فى هذا القرآن شرح كتب الأنبياء انيه الأصيلة ينان 
ا 0 تعالى»فتقول: :وَتَفِْلَ لكاب ب لا َيْب فيه مِنْ وت 
عالط او قي آخر:لا يوجد فيه أى تضاد و تناقض مع برامج و أهداف الأنبياء السابقين»بل يلاحظ فيه تكامل تلكك التعليمات 
و البرامجءو إذا كان هذا القرآن مختلقا فلا بد أن يخالفها و يناقضها. 


و من هنا نعلم أنّه لا يوجد أى اختلاف بين الكتب السماويه فى أصول 


ص :06 


المسائل»سواء كانت فى العقائد الدينيه أو البرامج الاجتماعيه. أو حفظ الحقوقء أو محاربه الجهلء أو الدعوه إلى الحق و 
العداله.و كذلكك إحياء القيم الأخلاقيه و أمثال ذلكءسوى أن الكتاب الذى ينزل متأخرا يكون أرفع مستوى و أكمل من 
السابق»تماما كاختلاف مراحل التعليم فى الابتدائيه و الإعداديه و الجامعه.حتى انتهت المراحل بالكتاب الأخير الخاص بالمرحله 
النهائيه لتحصيل الأمم الدينى, ألا و هو القرآن. 


ولا شكك فى وجود الاختلا.ف فى جزئيات الأحكام جو الأكناة :و العذاهي السماو نه لا أذ الكلا-م عن أصولها الأساسيه 
المتحده و المشتركه فى كل مكان. 


و ذكر فى الآبه التاليه دليل ثالث على أصاله القرآنءو خاطبت الذين يدعون أن النْبى صلى الله عليه و آله و سلم قد افترى هذا 
القرآن على الله بأنّكم إن كنتم صادقين فى دعواكم فأتوا بسوره من مثله»و استعينوا فى ذلكك بمن شئتم غير اللّهءو لكتكم لا 
تستطيعون فعل ذلكك أبداءو بهذا الدليل يثبت أن القرآن من وحى السماء أَمْ يَقُولُونَ اهل هلْ فوا بوره مله وَ اذعُوا مَنِ 
اسْتَطعْتُمْ مِنْ دُونٍ الله إنْ كثمُم حَادقِينَ . 

إن هذه الآيات من جمله الآيات التى تين إعجاز القرآن بصراحهءلا إعجاز كل القرآن فحسبءبل حتى إعجاز السوره الواحده»و 
قد خاطبت كل العالمين- بدون استثناء-بأنكم إن كنتم معتقدين بأنّ هذه الآيات ليست من الله فأتوا بمثله» أو بسوره منه على 
الأقل. 


وكمابئنافى المجلد الأول فى ذيل الآبه(71)من سوره البقرهءفإِنٌ آيات القرآن تتحدى أحيانا أن يؤتى بمثل كل القرآ نعو 
أحيانا : بعشر سورءو أحيانا بسوره واحدهءو هذا يوضح أنَّ جزء القرآن و كله معجز.و لما لم تعين الآيه سوره معينه فإنّها تشمل 
كل سوره من القرآن. 

طبعا لا شكك أنْ إعجاز القرآن لا ينحصر فى جوانب الفصاحه و البلاغه و حلاوه البيان و كمال التعبيرات كما ظن ذلكك جماعه 


من قدماء المفسّرينءبل إن جانب 


ص ددر 


الإعجاز يتمثل أيضا إضافه لما مر فى بيان المعارف الدينيهءو العلوم التى لم تكن معروفه حتى ذلكك اليومءو بيان الأحكام و 
القوانين»و ذكر تأريخ السابقين من دون أى خطأ أو تلبس بخرافه.و عدم وجود الاختلاف و التضادٌ فيه (!) . 


مظاهر و تجليات جديده من إعجاز القرآن: 


مما يلفت النظر أن مظاهر جديده من إعجاز القرآن تنضح مع مرور الزمن» حيث لم تكن تجلب الانتباه-سابقا-و لا يهتم بهاءو 
هن جملتها المحاسبات الكثيره التى أجريت على كلمات القرآن بواسطه العقول الألكترونيهئو التى أثتت أن لكلمات و فقرات 
القرآن و علاقتها بزمن النزول خصوصيات جديدهءو ما تقرؤونه أدناه نموذج منها: 


إن تحقيقات بعض العلماء و المحققين أدت إلى كشف روابط معقده و معادلات حسابيه دقيقه جدًا فى آيات القرآن حتى أنّها 
جمعت بين الحيره و اليقين فى وجود مثل هذا النظام العلمى فى بناء القرآنءو ذلكك عن طريق التحقيق الإحصائى و الرٌّياضى 
لكشن القواعد الدقيقه و المعادلانت الرياضيه للآيات الشريفه و التى تذكرنا من تاحيه الأشهميه و المعرفة باكتشاف نيوثن 
للجاذسه. 


اتح علماء القراة يدأ حئله مى ذه المبالاللسيطهعوعى أن الآبائقه النازلداق مك فصنيره و الآياث الى قزل ف المدية 
طويله»و هذه مسأله طبيعيهفإنَ كل كاتب أو خطيب بليغ يغير من طول جمله و نغمات كلماته حسب موضوع الحديثءفمثلا 
تكون جمل التوصيف قصيره. أمَا مسائل التحليل و الاستدلال فهى طويله...و إذا كان الكلام لغرض تحريكك العواطف أو للانتقاد 
او لبيان الأ-صول العقائديه العامّه.فإِنٌ العباره تكون قصيره و بأسلوب الشعارات,أمرا إذا كان بدايه قصضّه أو لبيان الكلام فى 
استخلاص النتائج الأخلاقيه و...فإنَ الأسلوب يكون 


ص 6 زنن 


)١ -١‏ لمزيد الاطلاع راجع المتجلك الأول الآيه(؟1)و(6؟)من سوزه البقره. 


ها دكاو العاوات :طويلة. 


إن المسائل التق طرحت فى مكه هن .من 'النوع الأؤل؛بينما المسائل التى طرححت فى المدينه من التوع الثانىغقما'نزل فى مكه كان 
بدايه ثوره و بيان للمبادئ العامّه.الاعتقاديه و الانتقاديه»و الذى نزل فى المدينه كان لبناء مجتمع و بيان مسائل حقوقيه وأخلاقيه 


و بما أنْ القرآن نزل بلغه البشر فلا بد من أن يتبع السبكك الجميل و البليغ فى كلام البشرءو فى النتيجه مراعاه قصر و طول الآيات 
بما يناسب المفاهيمءو بالتالى يجب أن لا يكون القصر و الطول اعتباطيا و عشوائياءبل يبدأ حسب قاعده علميه دقيقه من الآيات 
القصيرهءو يسير على وتيره تصاعديه واحده نحو الآيات الطويله»و على هذا الأساس يجب أن تكون كل آيه أقصر من الآبه التى 
نزلت بعد سنهءو أطول من الآيه التى نزلت قبلها بسنهءو أن يكون مقدار الزياده محسوبا و دقيقاءو على هذا فلمًا كان الوحى قد 
نزل خلال 7 سنهءفيجب أن يكون لدينا 77 طولا فى الآيات كمعدلءو بناء على هذه القاعده يمكن أن يكون لدينا 77 عمودا 
بحيث تقسم كل الآيات حسب الطول فى هذه الأعمده.و الآن من أين نستطيع أن نعلم أن هذا التقسيم صحيح؟ نحن نعلم سبب 
نزول بعض الآيات بواسطه الرّوايات الشريفه التى ذكرت- بصراحه- فى أيه سنه نزلت هذه الآيات.و البعض الآخر يمكن تعيينه 
من خلال مفاهيمه.فمثلا:الآيات التى تبيّن بعض الأحكام كتغيير القبله.و تحريم الخمرء و تشريع الحجاب و الزكاه و الخمسءأو 
الآيات التى تتحدث عن الهجرهءفإنْ سنّى تعيين هذه الأحكام معلومه. 


و بتعجب مثير للدهشه نرى أن هذه الآيات التى يعلم عام نزولهاءقد اجتمعت قن الف الأعمد هالت فرضِبَتَ أنّها أخوّت احسن 
الفاز لتق ةا دول :لي 


ص زمار 


جيندا» و"الألعجي هر ملاحطه بحضى الاسساءات فى موردين أو خلاته سطع أن سووره المائده عل حر السون"الكبان الثازلوفيع 
حين أن عد آبات منها بجت أن تكوة بيت المعادلةحقد لت فق السين الأو اوببعد التتتقيق فى متون التفاسنين و الزوانات 
الإسلاميه و أقوال المفسّرين المعتبرين»لوحظ أنْهم قالوا:إنَ هذه الآيات القليله نزلت فى البدايه»لكن وضعت فى سوره المائده 
حسب أمر النّبى صلى الله عليه و آله و سلمءو بهذه الطريقه يمكن تعيين سنه نزول كل آيه حسب هذا الحساب الرياضىءو كتابه 
القرآن حسب سنه التزول أيضا. 


أى أديب و بليغ فى العالم يستطيع أن يعين سنه كتابه كل جمله من خلا-ل طول العباره؟خاصّه و أنّه ليس نصا كتابيا كأى أثر 
علمى أو أدبى جلس كاتبه مدّه معينه و كتبه و ليس كتابا ألفه كاتبه فى موضوع ماءبل يحتوى على مسائل مختلفه نزلت 
بالتدريج حسب احتياج المجتمع,أو هى جواب لمسائل مطروحه من الحوادث و المسائل طرحت على مدى مسيره الدعوه و 
إبلاغ الرساله»و قد ببنت من قبل القائدءثمم جمعت و نظمت. 


بل إِنْ موسيقى و لحن لغات و كلمات القرآن الخاصّه-أيضا-معجزه نادره فى نوعها كما ذكر ذلكك بعض المفسرين.و قد ذكروا 
شواهد مختلفه جميله على هذا الموضوعءو من جملتها الحادثه أدناه التى وقعت لسيد قطب المفسّر المعروف: 


يقول فى ذيل الآيه محل البحث: 


«و لن أذكر نماذج ممما وقع لغيرى و لكنّى أذكر حادثا وقع لى و كان معى شهود ستهءو ذلكك منذ حوالى خمسه عشر عاما.. كنا 
سته نفر من المنتسبين إلى الإسلام على ظهر سفينه مصريه تمخر بنا عباب المحيط الأطلسى إلى نيويوركك.من بين عشرين و مائه 
راكب و راكبه أجانب ليس فيهم مسلم..و خطر لنا أن نقيم صلاه الجمعه فى المحيط على ظهر السفينه!و الله يعلم-أَنّه لم يكن بنا 
أن نقيم الصلاه 


ص :04 


ذاتها أكثر مما كان بنا حماسه دينيه إزاء مبشر كان يزاول عمله على ظهر السفينه» حاول أن يزاول تبشيره معنا!...و قد يسر لنا قائد 
السفينه-و كان إنجليزيا-أن نقيم صلاتناءو سمح لبحاره السفينه طهاتها و خدمها-و كلهم نوبيون مسلمون-أن يصلى منهم معنا 
من لا يكون فى«الخدمهاوقت الصلاه!و قد فرحوا بهذا فرحا شديداءإذ كانت المرّه الاولى التى تقام فيها صلاه الجمعه على ظهر 
السفينه.. 


وقمت بخطبه الجمعه و إمامه الصلاهءو الركاب الأجانب-معظمهم-متحلقون يرقبون صلاتنا!..و بعد الصلاه جاءنا كثيرون منهم 
يهنئوننا على نجاح «القدّاس»!!افقد كان هذا أقصى ما يفهمونه من صلاتنااو لكن سيده من هذا الحشد-عرفنا فيما بعد أنّها 
يوغسلافيه مسيحيه هاربه من جحيم«تيتوا و شيوعيته!-كانت شديده التأثر و الانفعال»تفيض عيناها بالدمع و لا تتمالكك 
مشاعرهاءجاءت تشدٌ على أيدينا بحراره؛و تقول:-فى إنجليزيه ضعيفه-إِنّها لا تملكك نفسها من التأثر العميق بصلاتنا هذه و ما 


فيها من خشوع و نظام و روح!.. 


وليس هذا موضع الشاهد فى القصّه..و لكن ذلكك مان فى قولها:أى لغه هذه التى كان يتحدث بهااقسيسكم)!فالمسكينه لا 
تتصور أن يقيم«الصلاه إلا 0000 رجل الدين-كما هو الحال عندها فى مسيحيه الكنيسه!و قد صححنا لها هذا الفهم!. و 
أجبناها..فقالت:إِنَ اللغه التى يتحدث بها ذات إيقاع موسيقى عجيب. و إِنّ كنت لم أفهم منها حرفا..ثتم كانت المفاجأه الحقيقه 
لنا و هى تقول:و لكن هذا ليس الموضوع الذى أريد أت أسأل عنه..إنَ الموضوع الذى لفت حسىءهو أن «الإمام»كانت ترد فى 
القدس!- حسب تعبيرها المستمد من مسيحيتها! تفكرنا قليل ثم أدركنا أنّها تعنى الآيات القرآنيه التى وردت فى أثناء خطبه 
الجمعه وفى أثناء الصلاه!او كانت-مع ذلكك-مفاجأه تدعو إلى الدهشهءمن سيده 


ص :20" 


لا تفهم مما نقول شيئا! )١(‏ . 


و فى الآبه التاليه إشاره إلى واحده من العلل الأساسيه لمخالفه المشركين» فتقول:إنّ هؤلاء لم ينكروا القرآن بسبب الإشكالات و 
الإيرادات»بل إن تكذيبهم و إنكارهم إِنْما كان بسبب عدم اطلاعهم و علمهم به: َل كَذَّبُوا | َم يُحيطوا بِعلْمِهِ . 


فى الواقع» إن سبب إنكارهم هو جهلهم و عدم اطلاعهمءلكن المفشّدرين احتملوا احتمالات متعدده فيما هو المقصود من هذه 
الجمله و أن الجهل بأى الأمزر كاذهر كان تلكك الاحتمالات يمكن أن تكون مقصوده من الجمله: 


الجهل ل م سي ماين م مد لا ا شرلية أ 
لا لاء 
كل الالهه لها إأجدا إن ذا لش لَب 45 .أو آنهم كانوا يقولون فى مسأله المعاد: أذ نا يتوم و 50 أ إن ميث 


خلقاً خديدا ا ؛ هَلْ تَدُلَكُعٍ ء علق وجل يتك إذا مرف حل مرق نكم لَفَى حَلق جَدِيدٍ َك عَلَى الله كَذباً أم يه جنّه 82 . 


فى الحقيقه لم يكن لهؤلاء أى دليل على نفى المبدأ و المعادءو كان الجهل و التخلف الناشئ من الخرافات و التعود على مذهب 
الأجداد هو السد الوحيد فى طريقهم. 


أو الجهل بأسرار الأحكام. 

أو الجهل بمفهوم بعض الآيات المتشابهه. 
أو الجهل بمعنى الحروف المقطعه. 

"2١: ص‎ 
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م الأسر للق 


عع سوره سيأ /. 


أو الجهل بالدروس و العبر التى هى الهدف النهائى من ذكر تاريخ الماضين. 


إن مجموع هذه الجهالاءت و الضلالات كانت تحملهم على الإنكار و التكذيبء فى حين أن تأويل و تفسير و تحقق المسائل 
لل مم 
المجهوله بالنسبه لهؤلاء لم يبئْن بعد و لما يَأتِهِمْ تأويله . 


«التأويل»فى أصل اللغه بمعنى إرجاع الشىء و على هذا فإِنْ كل عمل أو قول يصل إلى هدفه النهائى نقول عنه:إن تأويله قد حان 
وقتهءو لهذا يطلق على بيان الهدف الأصلى من إقدام معين,أو التفسير الواقعى لكلمه ماءأو تفسير و إعطاء نتيجه الرؤياءأو تحقق 
فرضيه فى ارض الواقعءاسم التأويل.و قد تحدثنا بصوره مفصله حول هذا الموضوع فى المجلد الثّانى ذيل الآيه(7)من سوره آل 


ثم يضيف القرآن مبينا أن هذا المنهج الزائف لا ينحصر بمشركى عصر الجاهليه:بل إِنّ الأقوام السابقين كانوا مبتلين أيضا بهذه 
المسألهفإنهم كانوا يكذبون الحقائق و ينكرونها دون السعى لمعرفه الواقع»أو انتظار تحققه: كذلِك كذَّبَ الَّذِينَ مِنْ فَيِلِهمْ .و قد 
مرت الإشاره أيضا فى الآيات(١1١)و(118)من‏ سوره البقره إلى وضع الأمم السابقه من هذه الناحيه. 
الواقعءإنْ عذر هؤلا-ء جميعا كان جهلهم و رغبتهم عن التحقيق و البحث فى الحقائق الواقعيه»فى حين أن العقل و المنطق 
يحكمان بأنّه لا ينبغى للإنسان انكار ما يجهله مطلقاءبل يبدأ بالبحث و التحقيق. 

5 ٍ 000 د 
و فى النهايه و جهت الآيه الخطاب إلى النْبِى صلى الله عليه و آله و سلم و قالت: فَانْظ كيفٌ كان عاقبَةٌ الظالِمينَ أى إِنْ هؤلاء 
سيلاقون أيضا نفس المصير. 
و أشارت الآيه الأخيره من آيات البحث إلى فتتين عظيمتين من المشركينء فتقول:إنَ هؤلاء لا يبقون جميعا على هذا الحال؛بل 
إن جماعه منهم لم تخمد فيهم روح البحث عن الحق و طلبه و سيؤمنون بالقرآن فى النهايه.فى حين أن الفئه الأخرى ستبقى فى 


عنادها و إصرارها و جهلهاءو سوف لا تؤمن أبدا: وَ مِنْهُمْ مَنْ 


ص :27 


و من الواضح أنْ أفراد الفئه الثاني فاسدون و مفسدونءو لذلك قالت الآيه فى النهايه: وَ رَبك أَعْلَمُ بالْمُفْسِدِينَ و هى إشاره إلى 
أن الذين لا يذغنون للحقءهم أفراد يسعون لحل عرى المجتمعءو لهم دور مهم فى إفساده. 


الجهل والإنكار: 


كما يستفاد من الآيات أعلاه أن قسما مهما من مخالفه الحق و محاربته تنبع عاده من الجهلءو لهذا السبب قالوا:عاقبه الجهل 
الكفر! إِنْ أَوّل مهمّه تقع على عات ل را 
جوانب المطلب الذى يجهلهءو ما لم يحصل على الدليل القاطع على بطلاننه فلا- ينبغى له رفضه»كما أنه لا ينبغى له قبوله و 
الاعتقاد به إذا لم يحصل لديه دليل قاطع على صحته نقل العلامه الطبرسى 


فى مجمع البيان حديثا رائعا عن الإمام الصادق عليه الّ.لام فى هذا الباب»حيث يقول الك خبريع, اللقورا تمن 
كتين لا قور لأا يعوو أن ل يدوام ل يموق قرا أل يذخ عله وكا لتاب أن لا يقُوُوا عَلَى اللَهِ إلا 
الْحَقّ ءو قرأ: بَلْ كَدّبُوا بلا لَمْ يُحيطوا بِعِلّمِهِ . 


ص ورمارا 


الآبات [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 6١‏ الى ©6] 


اشاره 
لاك 5 
و إن كذَبُوك قَصلْ لى على و لَكم عَمَلكم أ يترون يا غيل و آنا ترىة يما تون )6١(‏ و متخ من تيقوت للك | 
رض لا كك ل[ 
قَأَنْتَ ثِّ ع ألم و أذ كاثوالا يعون (00) و ينهم عن بو إل أ قت تودى القع و أذ كاثوا لأ يي رُونَ (7©) إِنَ ا الل لآ 


لم لئاس ميا والكنٌ اناس أ أنْفْسَهُمْ يَظْلمُونَ (©) 
التفسير 

اشاره 

العمى و الصم: 


تتابع هذه الآيات البحث الذى مرّ فى الآيات السابقه حول إنكار و تكذيب المشركين»و إصرارهم على ذلكثءفقد علمت الآيه 
ا ذواي الى صل اللمطار العر يا تارك تواينه: فى المواجههءفقالت: وَإِنْ كَذَّبُوك فَقُلْ لى عَمَلى وَ لع عَمَلْكعْ أ ثم 
يَريثُونَ هنا أَعْمَلٌ وَ أَنَا ترى: وا تَعْمَلُوقٌ . 

ِنّ لإعلان الترفع و عدم الاهتمام هذاءو المقترن بالاعتماد و الإيمان القاطع بالمذهب.أثرا نفسيا خاصاءو بالذات على المنكرين 


المعاندينءفهو يفهمهم بعدم وجود أى إجبار و إصرار على قبولهم الدعوه الإسلاميه.بل إِنّهم بعدم تسليمهم 


ص عفار 


وقد ورد نظير هذا التعبير فى آيات أخرى من القرآن»كما نقرأ فى سوره الكافرون: لكم دِيِنُكم وَلِىَ دين . 


ومن هذا البيان يتتضح أن محتوى مثل هذه الآيات لا ينافى مطلقا الأمر بالتبليغ أو الجهاد فى مقابل المشركين كيما تعتبر مثل 
هذه الآيات منسوخه.بل إِنَّ هذا نوع من المواجهه المنطقيه عن طريق عدم الاكتراث لهؤلاء الأشخاص المعاندين. 


و تشير الآيتان التاليتان إلى سبب انحراف هؤلاء و عدم إذعانهم للحقءو تبن أن التعليمات الصحيحهءو الآيات المعجزه التى تهرّ 
الوجدان و الدلالات الأخرى الواضحه لا تكفى بمفردها لهدايه الإنسانءبل إِنْ استعداد التقبل و لياقه قبول الحق لازمه أيضاءكما 
أن البذر لوذه لبسن كاقيا لآثباث اداه واد رادل إن الأرضن عناورها بحن أن تكرة سعدد .و لهذا قالك الأنه: : وَ منْهُمْ مَنْ 
كموق لكك (1) أَكَنتَ تيع الضُّمْ و لو كوا لا يَعْقِلُوَ . 


وهناك فئه ثانيه يخود حوارم لخادو طروه إلى عاك المتضيمةه أحقيتكك و صدق قولكمإلا أَنْهم عمى لا 
لا 
يبصرون: :و متهُع عن بنع ليك 2 أ نت تَفدى المعى و لو كاثوا لأ صوق . 


و لكن اعلم و ليعلم هؤلاء أنّ قصور الفكر هذاءو عدم البصيره و العمى عن رؤيه وجه الحقءو الصمم عن سماع كلام الله ليس 
شيئا ذاتيا لهم نشؤوا عليه منذ ولادتهمءو إِنّ الله تعالى قد ظلمهمءبل إِنّهم هم الذين ظلموا أنفسهم بأعمالهم السيئه و عدائهم و 
عصيانهم للحقءو عطلوا بذلكك عين بصيرتهم و أذن أفئدتهم عن 


ص :عم 


)١ -١‏ فى الحقيقه هناك جمله مقدره فى هذه الآيه تقديرها:«كانهم صم لا يستمعون). 
-١‏ 1) هنا أيضا جمله مقدره هى:كأنّهم عمى لا يبصرون. 


سماع الحق و اتباعه.ف إِنَّ الله لا َظْلِمُ النَاس شَيئا وَلَكنّ النامس أَنْفْسَهُعْ يَظْلِمُونَ . 
ملاحظتان 

اشاره 

و هنا ينبغى الالتفات لملاحظتين: 


١-ما‏ نقرؤه فى الآ-يه الثَانيه من أَنّهم يستمعون إليك.و فى الآديه الثالئه من أنهم ينظرن إليك.إشاره إلى أنَّ جماعه من هؤلاء 
يسمعون هذا الكلا-م المعجزءو جماعه أخرى ينظرون إلى معجزاتكك التى تدل كلها بوضوح على صدق كلامكك و أحقيه 
دعوتكثءإلا أنّ أحدا من هاتين الفثتين لم ينتفع من استماعه أو نظرهءلأنّ نظرهم لم يكن نظر فهم و إدراككءبل نظر انتقاد و تتبع 
عثرات و مخالفه. 


و كذلك لا يستفيدون من استماعهم.لأنّهم لا يستمعون لإدراك محتوى الكلام» بل للعثور على ثغرات فيه لتكذيبه و إنكاره»و 
من المعلوم أن ننِه الإنسان ترسم شكل العمل و تغئر من آثاره. 

اسجاءت فى آخير الآبه الثائيه مله لذ كالوا ا قفار ررقن اخرلا لقالقه جملة: و لو كاثوا لا تصؤوة وهى إشاره إلى أن 
الاستماع-أى إدراك الألفاظ-ليس كافيا بمفردهءبل إن التفكر و التدبر فيها لازم أيضا لينتفع الإنسان من محتواها.و كذلك لا 


أثر للنظر بمفردهءبل إِنّ البصيره-و هى إدراكك مفهوم ما يبصره الإنسان-لازمه أيضا ليضل إلى عمقها و يهتدى. 


ص ا 


لآيات [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 64 الى /ا6] 


اشاره 
م 5 07 لا د عر لا 1 8 كارا 7 لا 
0 1 ا ف د مر 0 
ل 2-0 ع ل حر ل ل ل وا ا 0 


قضى بَينَهُمْ بالْقشط وَ هُمْ لا بُظْلَمُونَ 87 
للقيو 


بعد بيان بعض صفات امش ركبن فى الآبات السارقء اشير هنا إلى وظنعهيم المؤلم فى القياهه تقول الآبدة وتو شفرهع كان له 


الإحساس بقله مقدار الإقامه فى دار الدنيا و قصرهءإمًا لأنّه بالنسبه للحياه الاخروى لا يبلغ سوق شاعه واشدى أو لأن هده الدانا 
الفانيه انقضت بسرعه بحيث كأنّها لم تكن أكثر من ساعه. أو لأنهم لما لم يستفيدوا من عمرهم الاستفاده الصحيحه.فيتصورون 
أنها لا تساوئى أكثر من قيمه ساعه!. 


بناء على ما قلناه ؤ فى التتفسير أعلاهءفإنْ جمله : يْارَفُونَ بَينّهُمْ إشاره إلى 


ص :لاوم 


مقدار بقائهم فى الدنياءأى إِنْهم يحسون أن أعمارهم كانت قصيره إلى الحد الذى يكفى لالتقاء شخصين و تعارفهما ثم 
تفرقهما!. 


وقد احتمل أيضا-فى تفسير هذه الآيه-أنّ المقصود هو الإحساس بقصر الزمان بالنسبه لحياه البرزخ»أى إِنّ هؤلاء يعيشون فى 
فتره البرزخ حاله شبيهه بالنوم بحيث لا يشعرون بمرور السنين و القرون و الأعصارءو يظنون فى القيامه أن مرحله برزخهم التى 
استغرقت آلالف أو عشرات الآلالى من السنينءلم 0 إل ساعه.و الشاهد على هذا التفسير الآيتان(00) امن سوره 
الروم»اللتان تقولا-ن: وَ يَوْمَ تَقَومُ ا 0 بل 0 لاع ك ذلك كائى كر وَكَانَ الوك أُوثوا الْعِلَمَ وَ 
لان تقذ بك فى جلاب الله إل ْم البغثٍ هذا َم البغثِ و لكدكم كع لا تَعلمُون . 


يستفاد من هاتين الآيتين أن مجموعه من المجرمين يقسمون فى القيامه أن فتره برزخهم لم تكن أكثر من ساعهءإلا أن المؤمنين 
يقولون لهم:إنّ المدّه كانت طويلهءو الآن قد قامت القيامه و أنتم لا تعلمون.و نحن نعلم أن البرزخ ليس متساويا بالنسبه للجميع»و 
سنذكر تفصيل ذلكك فى ذيل الآيات المناسبه. 


و بناء على هذا التفسيرءفإنٌ معنى جمله يَكُعَارَهُونَ ينغ سيكون:إنّ هؤلاء يحسون بأنّ زمان البرزخ كان قصيرا بحيث أنْهم لم 
ينسوا أى أمر من أمور الدنياء و يعرف بعضهم البعض الآدخر جيدا.أو أن كلا منهم يرى أعمال الآخرين القبيحه هناكءو يطلع 
كل منهم على باطن الآخرءو هذا بحد ذاته فضيحه كبرى بالنسبه لهؤلاء. 

: م + 87 ا 
ثم تضيف الآيه أنه سيثبت لكل هؤلاء فى ذلكك اليوم: قد حَِدَرَ الَذِينَ كذَيُوا يلقاء الله و أنفقوا كل ملكاتهم و طاقاتهم الحيويه 
دون جناوى 43 كاثرا مودي يسيب هذا التكذيت و الإتكا والاضرار على الذتب ةو لأ قلوبهم و أرواحهم حاتت نظلفة. 


ص يان 


و تقول الآبه التاليه تهديدا للكفار»و تسليه لخاطر النَبى صلى الل عليه و آله و سلّم: وَ ما نُريتَك بض الَّذِى تَعِدَهُمْ أو تَتوخنَك 
لا 270 8ك 2 ١‏ 1 
نا مَوْجِعْهُع ثُمْ اللَهُ ضَهِيدٌ عَلِا ا يَفْعَلُونَ . 


و تبين الآسيه الأدخيره من الآيات مورد البحث قانونا كليا فى شأن كل الأنيياء؛ و من جملتهم نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و 
سلّمءو كل الأمم و من جملتها الأمّه التى كانت تحيا فى عصر الْنْبى صلى اللّه عليه و آله و سلم»فتقول: ا 
رسولها و بلغ رسالته» و آمن قسم منهم و كفر آخرونءفإنٌ الله سبحانه يقضى بينهم بعدلهءو لا يظلم ركك أحداءفيبقى المؤمنون 
والصالحون ؛: يتمتعون بالحياه.أمّا الكافرون فإِنّهم فمصيرهم الفناء او الهزيمه: :اذا 2 وَسْولَهع مدي ينه بالقشط و مع لآ 
لو 


و هذا ما حصل لنبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم و أمته المعاصره لهءفإنٌ أعداءه هلكوا فى الحروبءأو انهزموا فى النهايه 
و طردوا من ساحه المجتمع و أخذ المؤمنون زمام الأمور بأيديهم.و بناء على هذا إن القضاء و الحكم الذى ورد فى هذه الآيه 
هو القضاء التكوينى فى هذه الدنياءو أمَا ما احتمله بعض المفسشرين من أنه إشاره إلى حكم اللّه يوم القيامه.فهو خلاف الظاهر. 


ص اهارا 


الآيات [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات 64 الى 417] 


اشاره 
وه لاء ل 1 لا م0 لا 
عراوك ل ا لل 0 دراو لاتق 810 هل كل أ أجل ذا ا أَجَلْهُ 
, 0 15 لم 
لا يوون لأعة ولا بستقيئوت (00 فل أ وفع إن نامع عدا نه يان أذ جار / ذا يَْععجلَ نه ْمُِرِمُون (:0) أ ثم إذا يا 


ل 
آمك بهِ آلْآنَ وَ ل" به تَسْتَعجِلُونَ )0١(‏ ثم قِلَ لِلّذِينَ ظَلْمُوا ذُوقُوا عَذَاب آلْحلْدٍ هَلْ تُجْرّوْنَ إلا بللا كنم تَكيِبِونَ )0١(‏ 


لا 
لا 
1 


التفسير 
اشاره 
العذاب الإلهى و اختيارات الرّسول: 


بعد التهديدات التى ذكرت فى الآيات السابقه المتعلقه بعذاب و عقاب منكرى الحقء.فإنٌ هذه الآيات تنقل أوّلا استهزاء هؤلاء 
بالعذاب الألهى :و سخريتهع وا اتكاز هو فقول و يلوق 9:4 هذا الْوَعْدُ إِنْ كنم لحَادِقِينَ . 


هذا الكلام كان كلام مشركى عصر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم حتماءلأنّ الآآيات التاليه التى 


7/١: ص‎ 


تتضمن جواب النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم شاهده على هذا المطلب. 


على كل حالءفإنٌ هؤلاء أرادوا بهذه الكلمات أن يظهروا عدم اهتمامهم بتهديدات النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم من جههءو 
تقويه قلوب الذين خافوا من هذه التهديدات و تهدئه خواطرهم ليرجعوا إلى صفوفهم. 


و فى مقابل هذا السؤالءفإنَّ الله سبحانه أمر نبِه صلى الله عليه و آله و سلّم أن يجيبهم بعدّه طرق: 
5 عه لاء 7 ب 7 0 ل 5 7 آلو 
فقول أزلاكك قرلا اتلك لفون 152 لا نذها إل جا اف اللنافاكى السك إلا وسو للا تضهن إن صوق وعد ثتول العدات دده 


فقطءو إذا كنت لا أملكك لنفسى نفعا و لا ضراءفمن باب الأولى أن لا أملكهما لكم. 


إنَّ هذه الجمله فى الحقيقه إشاره إلى توحيد الأفعال حيث يرتبط كل شىء فى هذا العالم باللّه سبحانه»و كل الحركات و الأفعال 
معلوله لإرادته و مشيئته.فهو الذى ينصر المؤمنين بحكمتهءو هو الذى يجازى المنحرفين بعدالته. 


من البديهى أن ذلكك لا ينافى أنَّ الله قد أعطانا قوى و طاقات نملكك ل ا يه 
يتعلق بمصيرناءو بت بتعبير آخر فإِنّ هذه الآيه تنفى الملكيه بالذارك الا بالخرءو عله لاا ماد اللةاقريته واضحه علي هذ الجر ضويم. 


و من هنا يعلم أن استدلال بعض المتعصبين-ككاتب تفسير المنار-بهذه الآيه على نفى جواز التوسل بال صل الل عله آله 
و سلّم ضعيف جداءلأنّه إذا كان المقصود من التوسل أن نعتبر الى صلى الله عليه و آله و سلّم ذا قدره ذاتيه و مالكا للنفع و 
الضرءفإِنَ هذا شرك قطعاءو لا يمكن أن يؤمن بهذا أى مسلمءأمًا إذا كانت فلن الملكه هي الله تجاه وهئ « اخ مدت 
عنوان:إلا ما شاء اللّه.فما المانع فق ذلكك :هذا هوعد الانمان و التوسن. إلا أله نجه الغقله عن هذه الدكته أتلق :وقنة و:وقت 
قرّاء تفسيره بالبحوث الطويلهءو هو مع الأسف(رغم كل الامتيازات الموجوده فى تفسيره)قد ارتكب كثيرا من هذه الأخطاء»و 
التى يمكن اعتبار التعصب منبعها جميعا! 


7/١١ ص‎ 


1 1 8 1 2 دن بكر محىي علملر اه ار ريه ِ كٍِ 5 
ثم يتطرق القران إلى جواب آخر و يقول: لكل أَمّهِ أجل إذا لجاء أَجَلْهُعْ قلا يَئْتأْخِرُونَ لاع وَ لا يَْمَقْدِمُونَ و بتعبير آخر فإنَّ 
أى أمّه إذا انحرفت عن مسير الحق.فسوف لا تكون مصونه من العذاب الإلهى الذى هو نتيجه أعمالهاءفعند ما ينحرف الناس عن 
قوانين الخلقه و الطبيعه فسيبددون طاقاتهم و ملكاتهم فى فراغ و يسقطوا فى النهايه فى هاويه الانحطاط و يحتفظ تاريخ العالم 
فى ذاكرته بنماذج كثيره من ذلكك. 


فى الواقع إِنْ القرآن الكريم يحذر المشركين الذين كانوا يتعجلون العذاب الإلهى بأن لا يعجلواءفعند ما يحل موعدهم فإنّ هذا 
العذاب سوف لن يتأخر أو يتقدم لحظه 


و يجب الالتفات إلى أن الساعه قد تعنى أحيانا لحظهءو أحيانا المقدار القليل من الزمنءبالرغم من أنْ معناها المعروف اليوم هو 
الأربع و العشرون ساعه التى تشكل الليل و النهار. 


و 


5-5 5 3 اه 2 00 7 لا - ع 
ل ب 4 14 أوجارا فيل ستظهرة أن كدقدرا عن أنفسكم هذا 
العذاب المفاجيع غ غير المرتقب؟و إذا كان الحال كذلك ف لا ما ذا ك يَشِتغجل مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ ؟ و بتعبير آخرءفإنٌ هؤلاء المجرمين 
الجريثين إن لم يتيقنوا نزول العذاب فليحتملوا على الأقل أن يأتيهم فجأه.فما الذى يضمن لهؤلاء أنّ تهديدات الى صلى الله 
عليه و آله و سلّم سوف لن تقع أبدا؟إنٌ الإنسان العاقل يجب أن يراعى الاحتياط على الأقل فى مقابل مثل هذا الضرر المحتمل و 


0 


وورد نظير هذا المعنى فى آيات أخرى من القرآنءو بتعبيرات أخرى.مثل: 


# 0 و أ 78 - 
متم أن حي 0 الى أ بوسِلَ عَليكي ل خاصةبا 3 لا تَجِدوا لكم وَكيلا سوره الإسراءءالايه(28).و هذا هو الذى يعبر 
عنه فى علم الكلام و الأصول 


ص ةعور 


بقاعده«لزوم دفع الضرر المحتمل» )١(‏ . 


و فى الآنيه التاليه ورد جواب رابع لهؤلاء»فهى تقول:إذا كنتم تفكرون أن تؤمنوا حين نزول العذابءو أن إيمانكم سيقبل 
5 5 2 لا عي يه ع سا اع 

منكمءفإِنّ ظنكم هذا باطل لا صيحه له: أ ثم إذا ها وَكَمَ آمَنْتَمْ به »لآن أبواب التوبه ستغلق بوجوهكم بعد نزول العذاب.و ليس 

للإيمان حينئذ أدنى أثرءبل يقال لكم: آلْآنَ وَ قَدْ كنْتُمْ به تّشتغجلونَ . 


7 0 لا 
هذا بالنسبه لعقاب هؤلاء الدنيوىءو فى الآخره: ثُمَ قِلَ ِلَذِينَ ظَلْمُوا ذُوقُوا عَذَابٍ الْخَلْدِ هَل تُخْرَوْنَ إلا بلا كثتم تكبدبونَ »فإنّ 


أعمالكم فى الواقع هى التى أخذت بأطرافكمءو هى التى تتجسد أمامكم و تؤذيكم على الدوام. 

ملاحظات 

١-كما‏ قلنا فى ذيل الآيه(”)من سوره الأعرافءفإنٌ بعض أهل البدع والأدياة المضلق فى عغيركا امعدالوا يناك يكل لكل أله 
أجل التى وردت مرّتين فى القرآنءعلى نفى خاتميه نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّمءو توصلوا إلى أن كل دين و مذهب 
ينتهى فى النهايه و يخلى مكانه لمذهب آخر.فى حين أن الأمّه تعنى القوم و الجماعه.لا المذهب. 

إن هدف هذه الآيات هو أن قانون الحياه و الموت لا يختص بالأفراد.بل إِنّه يشمل الأقوام و الأمم أيضاءفإذا سلكوا طريق الظلم و 
الفساد فإِنّهم سينقرضون لا 


ص كرة ور 


)١-١‏ يضح مد ]اقلناه أعلاله أن الآلبه المنذ كوره تشتمل على قضيه شرطيدةة كر شرطهاءإلا أن جراءها مقتدريو جمله: ذا 
يش تَفجل مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ جمله مستقله.و تقدير الآآبه هكذا:أرأيتم إن أتاكم عذابه بياتا أو نهارا كتتم تقدرون على دفعه أو تعدونه 
أمرا محالا فإذا كان الأمر كذلكك(ماذا يستعجل منه المجرمون).و ما احتمله البعض من أن جمله:ماذا يستعجل..هى جزاء الشرط 
بعيدا جدا.دققوا ذلك. 


محالهءخاصّه إذا لا حظنا فى هذا البحث الآيه التى قبلها و التى بعدهاءفستثبت هذه الحقيقه بوضوحءو هى أنّ الكلام ليس عن 
نسخ المذهبءبل عن نزول العذاب و فناء قوم أو أمّهءلأنْ الآبه السابقه و اللاحقه تتحدثان عن نزول العذاب و العقاب الدنيوى. 


؟"-إذا لا حظنا الآيات أعلاه سيأتى هذا السؤالء»و هو:هل ستبتلى المجتمعات الإسلاميه أيضا بهذا العقاب و العذاب فى هذا 
العالم؟ و الجواب عن هذا السؤال بالإيجابءإذ لا دليل لدينا على أنْ هذه الأمّه مستثناهءبل إن هذا القانون فى حق كل الأمم و 
العلدز كينا قزا ناه في فى آبانت القر اق ايفان #خنين أن "الله سيان ترق لال كلاب هل الأند في متدزوعل ور ابد مرج 


0 الآيات أعلاه مرّه أخرى على هذه الحقيقه.و هى أن أبواب التوبه تغلق حين نزول العذاب فلا ينفع الندم حينئذ»و سبب 
ذلكك واضحهلأنّ التوبه فى مثل هذه الأحوال تكون عن إكراه و إجبارءو مثل هذه التوبه لا قيمه لها. 


ص خر عور 


لآيات [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات 7ل الى 48] 


اشاره 


0 
طامسدا 


درك اود إن ول 1 لع كابير مارآ 
لا هَ 
أسوُوا ألتدامة لما َأَوا أْعَدَات وَ قُضِى بيهم بالّقشط و هُمْ لا يظْلْمُونَ (55) ألا | إن ل 


لا 
عن ولك أْكرهع لا بَعلمُونَ (00) هُوَ بُحبى وَجمِيتٌ و ليه تُوجعُونَ (*0) 


1 0 
فى التلاواتٍ و انض ألا إن وَعْ 1 


التفسير 

اشاره 

لا معنى للشك فى العذاب الإلهى: 

كان البحث فى الآيات السابقه عن جزاء و عقاب المجرمين فى هذه الدنيا و العالم الآخرءو تكمل هذه الآيات هذا البحث أيضا. 


فالآيه الأولى تقول:إِنْ هؤلاء يسألونكك بتعجب و استفهام عن حقيقه هذا الوعيد بالعذاب الإلهى فى هذا العالم و العالم الآخر: و 
يَسْتَنيُونَك أ حَقٌّ هُوَ و من المعلوم أنّ«الحق»هنا ليس فى مقابل الباطلءبل المراد منه هو:هل إِنّ لهذه العقوبه حقيقه و واقعا و أنّها 


ستتحقق ؟لأنْ الحق و التحقق مشتقان من ماده واحدهءو من البديهى 


ص هاور 


أن الحق فى مقابل الباطل بهذا المعنى الواسع سيشمل كل واقع موجودءو ستكون النقطه المقابله له كل معدوم و باطل. 


و يأمر الله سبحانه نيِه أن يجيبهم على هذا السؤال بما أوتى من التأكيد: قل إى وَ رَبّى إِنَهُ لَحَقّ و إذا ظننتم أنَكم تستطيعون أن 
» 6 ام .4 50 ٠.‏ 1 الل تممى ىاه 5 
تفلتوا من قبضه العقاب الإلهى فانتم على خطأ كبير: وَ ما انتم بمَعْجزِينَ . 


الواقع إِنَ هذه الجمله مع الجمله السابقه من قبيل بيان المقتضى و المانع»ففى الخملة الأول يقول:]ق عنذاب المجرفيق ام 
واقعىءو يضيف فى الجمله الثاني أن أيه قدره لا تستطيع أف عقت أمامتداما كالآرات ودزو)نس سووه الطور؟ إن عدات ريكف 
لاقع ا له ِنْ نافع . 

إِنْ التأكيدات التى تلاحظ فى الآيه تستحق الانتباه»فمن جهه القسمءو من جهه أخرى إِنّ و لام التأكيد»و من جود الدب 
أنتمْ بمَعْجِزِينَ و كل هذه توكد على أنّ العقاب الإلهى حتمى عند ارتكاب الكبائر. 


وض كن الآ الأعرى حل عظي اده العقوبهء و خاضه فى القيامهءفتقول: 3َ لو أن لكل نفس ظَلّمت 8 فى الأَوْض لأههدَث به (0 
فى الواقعءإنّ مولا مستعنون لأنا دقيوا أن وقوه يكن تصورها مخ أنعل الخلا من قيقية العذاب الالهى: لكولا اعد 
يقبل من هؤلاء شيثاءو لا ينقص من عذابهم مقدار رأس ابرهءخاصّه و أن لبعض هذه العقوبات صبغه معنويه»و هى أُنّهم:يرون 
العذاب و الفضيحه فى مقابل أتباعهم مما يوجب لهم اظهار الندم مزيدا من الخزى و العذاب النفسى فلذلكك يحاولون عدم إبراز 
الندم: وَ أْسَدُوا امه عار اذا العدات, 


ثم توكد الآيه على أنه بالرغم من كل ذلكث»فإن الحكم بين هؤلاء يجرى بالعدلءو لا يظلم أحد منهم: وَ قضدى بَيِنَهُمْ بِالْقِسْطٍ وَ 
مع لا بعلمو .إن هذه الجمله تأكيد على طريقه القرآن دائما فى مسأله العقوبه و العدالهءلأنْ تأكيدات 


ص 17 غذر 


)١ -١‏ فى الواقع»إن فى الجمله أعلاه جمله مقدرهءو هى:(من هول القيامه و العذاب). 


الآبه السابقه فى عقاب المذنبين يمكن أن توجد لدى الأفراد الغافلين توهّم أن المسأله مسأله انتقامءو لذا فإنّ القرآن يقول أوَلا 
إن الحكم بين هؤلاء يجرى بالقسطءثم يؤكد على أن أى أحد من هؤلاء سوف لا يظلم. 
ثمءو من أجل أن لا يأخذ 0 هذه الوعود و التهديدات الالهيه مأخذ بوكر لك لور أن الله عاجز عن تنفيذ هذه 


لا لا 
الوعود»تضيف الآ-يه: ألا إِنَّ لله ما ا فى السَلطاواتٍ وَ الأَدْض الأ إن وت الله حي و للحن أمترمع لأ ُو لأنَ جهلهم قد حجب 
بصيرتهم و جعل عليها غشاوه فلم يعوا الحقيقه. 


و تود آخر آيه على هذه المسأله الحياتيه مرّه أخرى»حيث تقول: هُوَ يُحيى وَ يميت و بناء على ذلكك فإن له القدره على إماته 
العباد»كما أن له القدره على إحيائهم لمحكمه الآخرهءو فى النهايه: وَ إِلَيْهِ تُوْجَعُونَ و ستلاقون جزاء كل أعمالكم هناك. 
ملاحظتان 

١-من‏ جمله الأسئله التى تطرح فى مورد الآيات أعلاه:هل أنْ لسؤال المشركين عن واقعيه العقاب الإلهى صفه الاستهزاءءأم أَنْه 
كان سؤالا حقيقيا؟ ذهب البعض الى أن السؤال الحقيقى علامه الشككءو هو لا يناسب وضع المنقر ك إلا الديياححطل أن كيرا 
من المشركين كانوا فى حاله ترددءو جماعه منهم أيضا كانوا على علم بأحقيه النْبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو قد وقفوا ضده 
نتيجه التعصب و العناد و أمثال ذلككءفسيبدو واضحا أن كون سؤال هؤلاء حقيقيا ليس بعيدا أبدا. 

؟-إن حقيقه الندامه هى الندم على ارتكاب عمل اتتضحت آثاره السلبيه سواء استطاع الإنسان أن يجبر ذلكك أم لاو ندم 
المجرمين فى القيامه من النوع التَانىء و إِنّما كتموه لأنَّ إظهاره سيزيد من فضيحتهم. 


ص 146 


الآيتان [سوره يونس :)1١(‏ الآيات /اه الى /8] 


اشاره 
لل عم الاك ه لأ 0 2 1 
ل عِطَه مِنْ رَيكُمْ و شفاء لا فى أَلصّدُور وَ م ددىّ وَ رَحْمَةٌ لِلْمْؤْمنِينَ (00) قل بِقَض ل اللَهِوَ برَحْمَته 


بيك تيفرعوا خو عير بل بَجْمَعُونَ (/0) 
التفسير 

اشاره 

القرآن رحمه إلهيه كبرى: 


لقد جاءت فى بعض الآيات السابقه بحوث فى شأن القرآن عكست جوانب من مخالفات المشركين.و فى هذه الآيات تجدد 
الكلام عن القرآن بهذه المناسبه أيضاءففى البدايه تخاطب جميع البشريه خطابا عالميا و شموليا و تقول: 


[] 2 لا ا لا 2 .8 5 
؟ آنه اكاك 35 1 ملكو فؤوظة ون وتكو و هتاه ظافى الشذور وخدى و وحم للم يف1 


لقد يبنت هذه الآبه أربع صفات للقرآنءو لإدراك مدلولاتها و محتواها لا بد أن نعتمد أوّلا على لغاتها و معناها. 


ص ين 


«الوعظ؛و«الموعظه»»كما جاء فى المفردات:هو النهى الممتزج بالتهديد,أنَ معنى الموعظه أوسع من هذا ظاهراءكما نقل عن 
الخليل بن أحمد الفراهيدى فى نفس كتاب المفردات. أن الموعظه عباره عن التذكير بالنعم و الطيبات المقترن برقه القلب.و فى 
الحقيقه فإنَ كل نصح و إرشاد يتركك أثرا فى المخاطبءو يخوفه من السيئات و يرغبه فى الصالحات يسمى وعظا و موعظه.و 
طبعا ليس معنى هذا أن كل موعظه يجب أن يكون لها تأثيرءبل المراد أنْها تؤثر فى القلوب المستعده. 


والمقصود من شفاء أمراض القلوب.و بتعبير القرآن شفاء ما فى الصدورءهى تلك التلوّثات المعنويه و الروحيه.كالبخل و الحقد 
والحسفا و الجينى و الم ركفو النفاق و أهال ذلككوو كلها من الأمراضئ الروسسيه و المعتونه. 


و المقصود من«الهدايه»هو الهدايه نحو المقصود,.أى تكامل ورقى الإنسان فى كافه الجوانب الإيجابيه. 


والمراد من«الرحمهاهى النعم الماديه و المعنويه الإلهيه التى تشمل حال الأفراد اللاثقين» كما نقرا فى كتاب المفردات أن الرحمه 
متى ما نسبت إلى اللّه فإنّها تعنى بذله و هبته للنعم»و إذا ما نسبت إلى البشر فإِنّها تعنى العطف ورقه القلب. 


فى الواقعءإنَ الآيه أعلاه تشرح و تبتّن أربع مراحل من مراحل تربيه و تكامل الإنسان فى ظل القرآن. 
المرخله الأول بر حلة الموعظة:و التصيحه. 

المرحله الثاني مرحله تطهير روح الإنسان من مختلف أنواع الرذائل الأخلاقيه. 

المرحله الثالئه:مرحله الهدايه التى تجرى بعد مرحله التطهير. 

المرحله الذابعه:هئ 'الترخله التن بضّل نفيها الانسان إلى أ يكون لائقا لأن تشملة رحمه الله و:تحمتة, 


ص خذرا 


و كل مرحله من هذه المراحل تأتى بعد المرحله السابقه لهاءو الجميل فى الأمر أنّها تتم جميعا فى ظل نور القرآن و توجيهاته. 


القرآن هو الذى يعظ البشرءو القرآن هو الذى يغسل قلوبهم من تبعات الذنوب و الصفات القبيحهءو القرآن هو الذى يوقل نور 
الهدايه فى القلوب ليضيئهاءو القرآن أيضا هو الذى ينزل النعم الإلهيه على الفرد و المجتمع. 


و يوضح أمير المؤمنين على عليه السّلام 
فى كلامه الجامع فى نهج البلاغه هذه الحقيقه بأبلغ تعبير»حيث يقول: «فاستشفوه من أدوائكمءو استعينوا به على ولائكمءفإنّ فيه 
شفاء من أكبر الداءءو هو الكفر و النفاقءو الغى و الضلال» )١(‏ . 


وهذا بنفسه يبي أن القرآن و صفه لتحسين حال الفرد و المجتمعءو صيانتهم من أنواع الأمراض الأخلاقيه و الاجتماعيهءو هذه 
الحقيقه أودعها المسلمون فى كف النسيانءو بدل أن يستفيدوا من هذا الدواء الشافىءفإنُهم يبحثون عن دوائهم و علاجهم فى 
المذاهب الأخرىءو جعلوا هذا الكتاب السماوى الكبير كتاب قراءه فقطءلا كتاب تفكر و عبل! و تقول الآيه الأخرى من أجل 
كيل هنذا السه و النا كرد غلن عده اله الآلبيه الكترس أي القر ]اذ المجيد-: قُلْ بِمَضْل اللَهِ وَ برَحْمَيتِهِ ذلك فَيفْرَحوا و لا 
يفرحوا بمقدار الثرواتءو عظم المراكزءو عزه القوم و القبيله»لأنٌ رأس المال الحقيقى و الأساس للسعاده الحقيقيه هو هذا 
اق يقير اقل من كما دريو لا يكو ل ابندرة لكك البسمرم: [ذالد وق ]عقر 


58٠١: ص‎ 


.178 نهج البلاغه.الخطبه‎ )١ -١ 


ملاحظتان 

اشاره 

١-هل‏ أنّ القلب هو مركز الإحساسات؟ 

ظاهر الآيه الأولى من هذه الآيات:كما هو ظاهر بعض آيات أخرى من القرآنءأنْ مركز الأمراض الأخلاقيه هو القلب. 


إن هذا الكلا-م يمكن أن يعارضه فى البدايه هذا الإشكالءو هو أنْنا نعلم أن كل الأوصاف الأخلاقيه و المسائل الفكريه و 
العاطفيه ترجع إلى روح الإنسانءو ليس القلب إلا مضخه أتوماتيكيه لنقل الدم و تغذيه خلايا البدن. 


هذا حقٌّ طبعاءفإنَ القلب له وظيفه إداره جسم الإنسانءو المسائل النفسيه مرتبطه بروح الإنسان»لكن توجد هنا نكته دقيقه إذا ما 
لوحظت سيئّضح رمز هذا التعبير القرآنىءو هى أن فى جسم الإنسان مركزين كل منهما مظهر لبعض الأعمال النفسيه للإنسان»أى 
أنّ كلا من هذين المركزين إذا تأثر بالانفعالات النفسيه فإنّهِ سيظهر رد الفعل مباشره:أحدهما المخءو الآخر القلب. 


عند ما نبحث المسائل الفكريه فى محيط الروحءفإنٌ انعكاس ذلك التفكير سيئتّضح فورا فى المخءو بتعبير آخر فإِنَ المخ آله 
تساعد الروح فى مسأله التفكر, و لذلكك فإنّ الدم يدور بصوره أسرع فى المخ فى حاله التفكير» و تتفاعل خلايا المخ بصوره 
أكبرءو بالتالى سوت نض كميه أكبر هن الغذاء و ترسل أمواجا أكثر 


أَمَا عند ما يكون الكلام و البحث حول المسائل العاطفيه كالعشق و المحبه و التصميم و الإراده و الغضب و الحقد و الحسدءو 
العفو و الصفحءفإنٌ نشاطا عجيبا يبدأ فى قلب الإنسانءفأحيانا تشتد ضرباتهءو أحيانا تقل إلى الحد الذى يظن معه أنّه سيتوقف 
عن العملءو نشعر أحيانا أن قلبنا يريد أن ينفجر.كل ذلك نتيجه للارتباط الوثيق للقلب مع هذه المسائل. 


- لا معي 0 و 
لهذه الجهه ينسب القرآن المجيد الإيمان إلى القلبءفيقول: وَ لَمَا يدل الْإيلطَانٌ 


578١: ص‎ 


.و يعبر عن الجهل و العناد و عدم الإذعان للحق بأنّه عمى القلب: 
ل 28 0 1 2 72م 
وَ لكنْ تَعْممى القلوبٌ التى فى الصَدُورِ 


نذا 


و من نافله القول»فإن مثل هذه التعبيرات ليست مختصه بالقرآنءبل تلاحظ فى أدب اللغات المختلفه فى الأزمنه الغابره»و تلاحظ 
اليوم أيضا مظاهر هذه المسأله بأشكال مختلفه.فغالبا ما نقول للشخص الذى نحترمه و نحته:إنَ لكك مكانا فى قلوبناءأو أن قلوبنا 
منشده إليكف ىو الأدباء يجسندون هذا المعى .و يجعلون سببله العشق تابعة من القلب ذائما. 


كل ذلك لأنّ الإنسان يحس دائما بتأثير خاص فى قلبه فى حاله العشق و الغرام»أو الحقد و الحسدءأى أن أوّل قدحه فى هذه 
المسائل النفسيه عند انتقالها إلى الجسم تتجلى فى القلب. 


إضافه إلى كل هذاءفقد أشرنا سابقا إلى أن أحد معانى القلب فى اللغه هو عقل و روح الإنسانءو معنى ذلكك أن القلب لا 
يتحصر بهذا العضو الخاص الموجود داخل الصدرهو هذا بنفسه يمكن أن يكون تفسيرا آخر لآبات القلبءلكن لا جميعهاء لأن 
بعضها صرحت بأنّها القلوب التى فى الصدور-دققوا ذلكك-. 


"ما هو الفرق بين الفضل و الرحمه؟ 
هناك بحث مفصّل بين المفسّرين فى الفرق بين الفضل و الرحمه اللذين أشير إليهما فى الآيه الثانيه. 


أ-فالبعض اعتبر الفضل الإإلهى إلى النعم الظاهريه.و الرحمه إشاره إلى النعم الباطنيه»و بتعبير آخر إِنْ إحداها النعم الماديه»و 
الأخرى النعم المعنويه.و قد جاءت مرارا فى آيات القرآن جمله: وَ ابْنَعُوا مِنْ فَضّل اللَهِ أو لِتَتتَُوا مِنْ قَضْلِهِ 


ص ا 


3 السدر ات‎ ١53 
؟) الحج.عع.‎ -١ 


بمعنى تحصيل الرزق و الموارد الماديه. 
ب-و قال البعض الآخر:إِنْ الفضل الإلهى بدايه النعمه»و رحمته دوام النعمه. 


و إذا ما لا-حظنا أنْ الفضل هو بذل النعمه و هبتهاءو أن ذكر الرحمه بعد ذلكك يجب أن يكون شيئا مضافا على ذلكك ينضح 
المراد من هذا التتفسير.و ما نقرؤه فى روايات متعدده من أن المراد من الفضل الإلهى هو وجود النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم 
و نعمه النّبوهءو أن المراد من رحمه الله وجود على عليه الّ.لام و نعمه الولايه ريما كان إشاره إلى هذا التفسيرء لأنّ النبى صلى 
الله عليه و آله و سلّم كان بدايه الإسلامءو الإمام على عليه الشلام سبب بقائه و استمراره فأحدهما عله محدثه و موجدهءو الآخر 
علدسيشه 1 


و احتمل البعض الآخر أن يكون الفضل إشاره إلى نعم الجنهءو الرحمه إشاره إلى العفو عن الذنب و غفرانه. 


ج- يحتمل أيضا أن الفضل إشاره إلى نعمه الله العامّه التى تعم العدو و الصديقء»و الرحمه-بملا_حظه كلمه(للمؤمنين)التى 
ذكرت كقيد للرحمه فى الآيه السابقه-إشاره إلى رحمته الخاصّه بالمؤمنين. 


التفسير الآدخر الذى ذكر لهاتين الكلمتينءهو أن فضل الله إشاره إلى مسأله الايمانءو الرحمه إشاره إلى القرآن المجيد الذى 
سبق الكلام عنه فى الآيه السابقه. 


طبعاء إن أغلب هذه المعانى لا تضاد بينهاءو يمكن أن تجمع جميعها فى المفهوم الجامع للفضل و الرحمه. 


ص فري يرن 


.:08-901 ص‎ ١ للاطلاع على هذه الرّوايات»راجع تفسير نور الثقلين الجزء‎ )١ -١ 


لآيات [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 084 الى ١ع]‏ 
اشاره 


1 1 
أ وام لا أن الأ لحم من رذق مقع ينه مقطا وَعَادد مز ُلْ آلله أن كم أم على الله تن ل 0 


ون على أل كت م امإ ال لذ نفل على اناس و الو توفع لبذ رون د.ع و9 كرا 1" يلوا 
نين قن ولا تعلو بئ عمل إلاركنا ليح شهودا يون فب و يغرب عن ربك من بال درو فى لض و لأفى 
ٍ لا ل 
لعَلماءِ وَ لآ أَصْكَرَ مِنْ ذلك وَأ إلى لتاب مين (١ع‏ 


التفسير 
اشاره 
هو الشاهد فى كل مكان! 


كان الحديث فى الآيات السابقه عن القرآن»و الموعظه الإلهيه و الهدابيه و الرحمه فى هذا الكتاب السماوىءو تتحدث هذه 
الآيات عن قوانين المشركين المبتدعه و الخرافيه و أحكامهم الكاذبه,لأنٌ الذى يؤمن بالله و يعلم أن كل 


ص ا 


المواغياى الأرراق منهءيجب أن يقبل هذه الحقيقه أيضاءو هى أنْ بيان حكم هذه المواهب من حيث الحليه و الحرمه بيدهءو إِنَّ 
التدخل فى هذا العمل بدون إذنه عمل غير صحيح. 


الآيه لأذولى وجهت الخطاب إلى الثبى صلى الله عليه و آله و سلّم و قالت: كن أ رقم © بول الله لع ين رق مقع يث 
لاما و علد إذا أنهم طبقا لسننهم الخرافيه حرموا قسما من الدواب باسم«السائبهاو«البحيرهاو«الوصيله )١(‏ )»و كذلكك حرّموا 
جزءا من محاصيلهم الزراعيه»و حرموا أنفسهم من هذه النعم الطاهره المحلّله.إضافه إلى ذلكك فإن كون الشىء حراما أو حلالا 
ليس مرتبطا بكمءبل هو مختص بأمر اللّه خالق تلكك الموجودات. 

ا اه 5 
ثم تقول: قل آللهُ أَذِنَ لكم أمْ عَلى الله تَفتَرَونَ » أى إِنْ لهذا العمل صورتين لا ثالث لهمانفأمًا أن يكون بإذن الله أو أنه تهمه و 
افتراءءو لما كان الاحتمال الأوّل منتفياءفلم يبق إلا الثّانى. 


الآن و قد أصبح من المسلم أنّ هؤلاء بهذه الأحكام الخرافيه المبتدعهءإضافه إلى_أنهم حرموا من النعم الإلهيه»فإنهم قد افتروا 
على الساحه الإلهيه المقدسه؛ و لذلكك تضيف الآبه: وَل طَنٌ الَّذِينَ يَفْترُونَ عَلَى الله الْكَذِبَ يَوْمَ الْامَهِ إِنَّ الله لذو فَضْل عَلَى 
لا 0 1 2 1 1 تعد 7 َ# 


الّاس و لذلك فإنّه لسعه رحمته لا يعاقب هؤلاء فورا على أعمالهم القبيحه. 


7 1 : 2 ا 
إلا أنْ هؤلاء بدل اودارا ننه لقره الالييس بكرو لله عي 3لكت روز رونا لباك كارع الو 2 12 ١‏ 


و تحمل قن #فسير هذه الآبه أيضاء أن كون كل :هذه المؤاهب و الأرزاق حعدا 


ص :16 


)١ -١‏ (البحيره)هى الحيوان الذى يلد عدّه مرّات.و(السائبه)هو البعير الذى أنتج عشره أو اثنى عشر ولداء و(الوصيله)كانت تطلق 
على الغنم إذا ولدت سبعه بطون.و لمزيد التوضيح راجع تفسير الآيه(١٠)من‏ سوره المائده. 


الأشعاء المضره و الخبيثه المستناء-محلله هو ينفسه تعمه إلهيه كبرئءو إِنْ كثيرا من الناس بدل أن يؤدوا شكر هذه النعمه.فإنّهم 
يكفرون بهاءو يحرّمون أنفسهم من هذه النعمه بأحكامهم الخرافيه و ممنوعاتها. 


و حتى لا يتصور أحد أنْ هذه المهله الإلهيه دليل على عدم إحاطه علم الله سبحانه بكل أعمال هؤلاءءفإنٌ آخر آيه من آيات 
الحدف شنو سه الققيقس] لله هيا ومو تر قيتكه أن الله ذرات الموحوداث قف كفانا النناءو الأرضنةو 

تبن 0 بح ا لطع على كل در فى تبفايا ضءو مطلع على 
دقائق أعمال العبادءفتقول: وله تَكُونُ فى َأنِ ولا تَثُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ وَ لا تَعْملُونَ مِنْ عَمَلٍ إلا كنا عَلَيكمْ شّهُودا إِذ تُِيضصُونَ فيه 
000 


«الشهوداجمع شاهدءو هو فى الأصل بمعنى الحضور المقترن بالمشاهده بالعين أو القلب أو الفكرءو التعبير بالجمع إشاره إلى أن 
الله سنحاتة ليبن وجذه البراقى لأعنال'الشترننا :إن الماسكه البظيعة لأمرة فظلعوة أرقا على كل ذه الأعمال و تاظروية 
إليها. 


و كما أشرنا سابقاءفإنٌ التعبير بصيغه الجمع فى حق الله سبحانه مع أنّ ذاته المقدسه أوحديه من جميع الجهاتءإشاره إلى عظمه 
مقامهءو أن له دائما مأمورين مطيعين مستعدين لتنفيذ أمره و الواقع فإن الكلا-م ليس عن الله وحده.بل عنه و عن كل هؤلاء 


بلا 
رع يا م اللّه على كل شىء بتأكيد أكبرءفتقول: بو عن ركد رو وال ذقر فى الوق لانن 
َك ء ولا أَضْعْرَ مِنْ ذلك ولا أكبر إلا فى تكتاب بين . 


ع 


«ايعزب»مأخوذه من العزوبءو هو فى الأصل بمعنى الابتعاد عن البيت و الأهل فى سبيل إيجاد و تهيئه المراتع للأغنام و 
الحواناة لع ابقعمالث عي الشبيه 


ص 1ن 


)١- ١‏ لقد أرجع البعض ضمير(منه)إلى الأّهأى إن الآيات التى تتلوها من اللّههإلاً أن الضمير يرجع إلى الشأن أو القرآن 
ظاهراء كما قاله كثير مود المفشر يخ أن الآيات التى تتلوها فى كل عمل مهمءأو الآيات التى تتلوها من القرآن. 


و الاختفاء بصوره مطلقه. 
لو الذوه يمسق الجسم الصغير جدّاءو لذلكك يقال للنمل الصغير:ذره.و لمزيد التوضيح راجع تفسير الآيه[+6)من سوه النساء: 


«الكتاب المبين»إشاره إلى علم الله الواسعءو الذى يعبر عنه أحيانا باللوح المحفوظءو قد تحدثنا عن هذا الموضوع فى تفسير 
الآيه(89)من سوره الأنعام. 


ملاحظات 


١-إِن‏ الآبات أعلاه قد أثبتت ضمن عبارات قصيره هذه الحقيقه.و هى أن حق التشريع مختص باللّهءو كل من يقدم على مثل هذا 
العمل بذوت إذنهدو أمرة فاته يكون قد افترئى على اللدذلأن كل الهباث و الأرزاق 'تتزل من غتدهوو إن الله سبحانه هو المالكت 
الأصلى لها فى الحقيقهءو بناء على هذا فإنْ له الحق فى أن يجعل بعضها مباحا و البعض الآخر غير مباح. 


و مع أنَّ أوامره فى هذا المجال تهدف الى نفع العباد و تكاملهم و ليس له أدنى حاجه لهذا العملءإلآ أنه على كل حال هو 
صاحب الإختيار و التشريعءو قد يرى أن من المصلحه إعطاء أحد العباد كالنبى صلى الله عليه و آله و سلّم حق هذا العمل فى 
حدود معينه.كما يستفاد من روايات متعدده-أيضا-أنّ النَبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم قد حرم بعض الأمور أو أوجبهاءو الذى 
عبرت عنه الرّوايات ب«فرض النَبِى). و من الطبيعى أن كل أوامره و نواهيه فى حدود ما خوله الله سبحانه من الصلاحياتءو 


حبني أمن اللده 
لا - ب ِ 
إن جمله آلله أذِنَ لك دليل أيضا على أن من الممكن أن يجيز الله أحدا بمثل هذه الإجازه. 
إن هذا السك مرقط يسالهالرلكه التشريفي ابو اله متها ضوي اكد عنصيل فى دل الغ اهام الله مال:. 


ص 6ن 


"-إِنْ تعبير الآيات أعلانه عن الرزق بالنزول-مع نا نعلم أن المطر هو الوحيد الذى ينزل من السماء-إمّْرا لأنّ هذه القطرات 

المباركه تشكل الأساس لكل الأأرزاقءأو لأنّ المراد هوةالنزول المقامي»الذئ أشرتا إليْه سايقاءو مثل هذا التعبير بلاحظ فى 

المكالمات اليوميه»فمثلا إذا صدر أمر من شخص كبيرءأو هبه ما إلى شخص صغيرءفيقولون:إنّ هذا الأمر صدر من الأعلىء أو أنه 
ع لا ا 2 - لا ٠‏ 

“-لقد أثبت علماء الأصول بجمله آللهُ أذِنَ لكمْ أمْ عَلى الله تَفبرُونَ قاعده عدم حجيه الظنءو قالوا:إنَ هذا التعبير يوضح أَنّهِ لا 


مكو إنات أئ حكم من الأحكام الإلهيه بدون القطع و اليقين»و إلا فإنّه افتراء على الله و حرام.(لنا بحوث فى هذا الاستدلال 
ذكرناها فى مباحث علم الأصول). 


-إِنّ الآيات أعلاه تعطينا درسا آخرءو هو أن التشريع مقابل شريعه اللّه دين الجاهليه»حيث كانوا يعطون لأنفسهم الحق فى وضع 
الأحكام مع ضيق أفكارهم و ضحالتهاءو لكن لا يمكن أن يكون المؤمن الحقيقى كذلكك مطلقا. و ما نراه فى عصرنا الحاضر من 
أن جماعه يتحدثون عن الله و الإسلامءو فى الوقت نفسه يمدون يد الاستجداء نحو قوانين الآخرين غير الإسلاميه»أو يسمحون 
لأنفسهم بأن يطرحوا جانبا قوانين الإسلام باعتبارها غير قابله للتطبيق و يشرّعون بأنفسهم القوانينءفإِنْ هؤلاء من أتباع سنن 
الجاهليه أيضا. 


إن الإسلام الواقعى لا يقبل التجزئه»فعند ما قلنا:إنّنا مسلمون»فيجب أن نعترف بكل قوانينه فما يقال من أن قوانين الإسلام غير 
قابله بأجمعها للتنفيذ و هم باطل لا أساس لهءو هو ناشئ من التغريب و انهيار الشخصيه. 


طبعاءإنٌ الإسلام-نظرا لشموليته-قد أطلق لنا فى بعض المسائل اتخاذ مقررات و قوانين مناسبه مع ذكر الأتضول العائة حق 
نستطيع أن ننظم احتياجات كل عصر و زمان حسب تلكك الأصول بالاستشاره و التشاورء ثم نضعها فى حيز 


ص اا 


التتفيل. 


ه-أكدت الآآيه الأخيره حين الإشاره إلى سعه علم الله على ثلاث مسائل و قالت:إنْكك لا تكون فى حاله نفسيه معينه.و لا تتلو أيه 
آيه»و لا تقوم بأى عمل إلا و نحن شاهدون عليكك و ناظرون إليكك. 


إن هذه التعبيرات الثلاثه إشاره إلى أفكار و أقوال و أعمال البشرءأى إن الله تعالى كما ينظر إلى أعمالناءفإنه يسمع كلامناءو هو 
مطلع على أفكارنا و تاتناءو لا يخرج عن إحاطه علم الله شىء منها. 


ولا شكك أنّ النيه و الحالات الروحيه تقع فى المرحله الأولىءو القول يأتى بعدهاءثمٌ يتبعهما العمل و التنفيذءو لهذا قد ورد نفس 
لترتيب فى الآيه. 


ثم إِنّنا نرى أن القسم الأوّل و التَانى قد ذكرا بصيغه المفرد»و الخطاب موجه إلى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءأمًا القتسم 
الثااث فإنّه ورد بصيغه الجمع و الخطاب موجه لعامّه المسلمين»و يمكن أن يكون ذلكك باعتبار أن اتُخاذ القرار فى البرامج 
الإسلاميه مرتبط بقائد الأمّه و هو النَبى صلى اللمه عليه و آله و سلّمءكما أن تلقى آيات القرآن من الله و تلاوتها يتم عن 
طريقهءإلا أن العمل بهذه البرامج و الأوامر متعلق بكل الأمّهءو لا يستثنى من ذلكك أحد. 


#-لقد يبنت آخر هذه الآيات درسا كبيرا لكل المسلمين...درس يستطيع أن يسلكك بهم طريق الحق و يصرفهم عن الانحرافات و 
الطرق الملتويه..درس فيه صلاح المجتمع مع التوبجه اليه»و هو:إنّنا يجب أن نعى هذه الحقيقه»و هى أن كل خطوه نخطوهاءو كل 
كلا-م نقوله».و كل فكره تخطر فى أذهانناءو لأى جهه ننظر و على أى حال نكونءفليس الله سبحانه وحده يراقبنا و نحن على 
هذه الأحوال و الأفعالءبل إِنْ ملائكته تراقبنا أيضاءو ينظرون إلينا بكل دقه و انتباه. 


إن أدنى حركه فى خفايا السماء و الأرض لا تخفى على علمه و نظره»بل إِنّهها تبت كلها فى ذلكك اللوح المحفوظ الذى لا طريق 
للغلط و الاشتباه و الاختلااف 


ص كين 


إليه..فى صفحه علم الله اللامتناهى..فى فكر الملائكه المقربين و كناب أعمال الآدميين..فى ملفنا و صحيفه أعمالنا كلنا. 
ولم يكن ذلك بدون مبرر و عله حيث 


يقول الإمام الصادق: «كان رسول الله إذا قرأ هذه الآيه بكى بكاء شديدا» )١(‏ ... فإذا كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
مع كل ذلكك الإخلاص و العبوديه»و مع كل تلك الخدمه للخلق و العباده للخالق خائفا من عمله فى مقابل علم اللَهمفِنٌ حالنا و 


596١: ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان الجزء الخامس ص ١١8‏ ذيل الآيه. 


لآيات [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 27 الى 4م8] 


اشاره 
لا نم ل 5 
أبن أده لهل عي لأ مم يَخزئون 000 اين آكثو و كانوا يعون 20 لَه بغري فى العو لذلا وَ فى الْآخره 


00 بيات الله لِك هو الور ايع (20) و لآ بخزئك قَولَهَ إن ره لِلْهِ جميعاً هُوَ آَلسّمِيعٌ ألا يم (20) 
التفسير 

اشاره 

طمأنينه الروح فى ظل الإيمان: 


لما شرحت الآباث السابقه بهقا من الات المشركيق و الأفراد غير المؤمنية: نينت هذه الآياث حال المؤمتين الميخلصين 
المجاهدين المتقين الذين يقعون فى الطرف المقابل لأولئكك تماماءحتى يعرف النور من الظلمهءو السعاده من الشقاء من خلال 
المقارنه بينهم كما هو شأن القرآن و طريقته دائما. 

اال ا ا 
تقول الآديه أوَّلا ألا إِنَّ أَوْللاء الله لا حَوْفَ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ و من أجل فهم دقيق لمحتوى هذا الكلام لا بدّ أن نعرف 


معن الأولباء يدا 


«الأولياء؛ جمع ولى»و قد ارك فى الأصل من ماده:ولى»يلى» بمعنى عدم وجود واسطه بين شيثين»و تقاربهما و تتابعهماءو لهذا 
يطلق على كل شىء له نسبه 


اوم 


القرابه و القرب من شىء آخر سواء كان من جهه المكان أو الزمان أو النسب أو المقامءبأنّه ولى»و من هنا استعملت هذه الكلمه 


تدعق الركسسن و اليد يق :و أمقال ذ لكف 


بناء على هذاءفإنَ أولياء الله هم الذين لا يوجد حاجب و حائل بينهم و بين الله فقد زالت الحجب عن قلوبهم و يتقلبون فى نور 
المعرفه و الإيمان و العمل الخالصء و يرون الله بعيون قلوبهم بحيث لا يجد الشكك أى طريق إلى تلكك القلوب الوالهه؛ و بالنظر 
لينذه البسوقة باللّه الأزلى و القدره اللامحدوده و الكمال المطلقءفإنٌ كل شىء سوى الله حقير فى نظرهم و لا قيمه لذعوافان لآ 


أهميه له. 


إن من يرى المحيط يزهد فى القطرهءو من ينظر الى نور الشمس لا يهتم بنور الشمعه. 


ومن هنا ينضح أن هؤلاء لماذا لا يخافونءلأنَ الخوف ينشأ عاده من احتمال فقدان النعم التى يمتلكها الإنسان.أو من الأخطار 
التى يمكن أن تهدده فى المستقبل»كما إِنّ الغم و الهم يرتبط عاده بما يتعلق بالماضىءو يستولى على الإنسان نتيجه فقدانه 
لإمكانيات و ثروات كانت تحث بذده. 


إن أولياء و أحباء الله الحقيقيين متحررون من كل أشكال الارتباط و التعلق بعالم الماده» و يحكم«الزهدابمعناه الحقيقى 
وجودهمءفهم لا يجزعون من فقدان الممتلكات الماديه و لا يخافون من المستقبلءو لا يشغلون أفكارهم بمثل هذه المسائل.و 
بناء على ذلكك فإن الغموم و الأخاويف التى ترتبط بالماضى و المستقبلءو التى تجعل الآخرين فى حال اضطراب و قلق دائمءلا 
سبيل لها إلى وجود هؤلاء. 


إِنّ الماء فى الإناء الصغير قد يهتز من نفخه إنسان,.لكن المحيط الكبير لا يتأثر حتى بالعاصفهءو لذلكك سمّوه المحيط الهادى: 
2 لاه لارء لا 
يكيلا تَأْسَا عَللِ كا فائتكغ وَ لا 


ص حاار 


.فلم يكن لهم تعلق بما كان فى أيديهم سابقاءو لا يصيبهم الغم و الحزن فى اليوم الذى سيفارقونهءفِإنٌ روحهم أكبر»و فكرهم 
أسمى من أن تؤثر فيهم مثل هذه الحوادث فى الماضى و المستقبل. 


عِِ 7 7 ع س 3-3 + لا 2 م 
على هذا الآساس فإِن الآسمن و الطمأنينه الواقعيه هى الحاكمه على وجودهم, و على حدّ قول القرآن: أولئّك لهم الأَمْنْ (1) »و 
بتعبير آخر: ألا بذكر الله تَطْمَئُْ الْقَلُوبُ (9) . 


والخلاضه فى أن الهوبو الكرق عن النقريم لداث عاد رو حمة اللقادقية الطبيعى أن لا يصيب هؤلاء الذين نفضوا أيديهم 


و قلوبهم من حبها خوف. أو حزن. 
كان هذا هو البيان الاستدلالى للمسأله»و قد يعرض هذا الموضوع أحيانا ببيان آخر يتخذ شكلا عرفانيا بهذه الصوره: 


إذ أوتاك اللتخارقون ف يفاك صباله و علاله و ذاقورق فى نقاهتده ذاه المقديه إلى المن نسوا كل شىء غيرهءو معلوم أن 
الغم و الحزن و الخوف و الوحشه تحتاج حتما إلى تصور فقدان و خساره شىء ماءأو مواجهه عدو أو موجود خطرء فمن لم 
يجعل لغير الله مكانا فى قلبه و لا طريقا الى فكره.و لا يقبل فى روحه إله غيره»كيف يمكن أن يغتم و يخاف و يستوحش؟ لقد 
اتضحت مكرما قلناه هذه الحقيقه أيضاءو هى أنَّ المقصود من الغموم هى الغموم الماديه و الأخاويف الدنيويهو إلآ فإنّ وجود 
أولياء الله مملوء بالخوف و الخشيه..الخوف من عدم أداء الواجبات و المسؤوليه.و الأسف و الحسره على أن يكون قد فاتهم 
شىء من الموفقيه»و لهذا الخوف و الحسره صفه معنويه»فهما أساس تكامل وجود الإنسان و رقته»بعكس الخوف و الحزن 
الدنيويين فهما 


797: ص‎ 
الحديد»"7؟.‎ )١ -١ 


7 الأنعام»‎ 0-١ 


ئ- و الرعد»75/8. 


أساس الانحطاط و التسافل. 

يقول أمير المؤمنين عليه الّلام فى خطبته المعروفه مع همام»حيث يجسد فيها حالات أولياء الله فى أرقى وصف: 

«قلوبهم محزونه»و شرورهم مأمونه) »ثم يقول: 

«و لولا الأجل الذى كتب الله عليهم لم تستقر أرواحهم فى أجسادهم طرفه عينءشوقا إلى الثوابءو خوفا من العقاب» )١(‏ . 
ا له ول د ا ناد لل فم 1 
و يقول القرآن المجيد-أيضا-فى شأن المؤمنين: الذِينَ يَحْسْوْنَ رَبَّهُمْ بالعَئب وَ هُمْ مِنَ السَاعَهِ مُسْفِقَونَ (5) .و بناء على ذلك فإِنَ 
لهؤلاء خوفا آخر. 

هناك بحث بين المفشّدرين فيمن هم المقصودون فن أونك:اللضالا أن الآساثانه وقيده الحطلي و أنيك التاق قو تقر ل: 

القيق لوق كانواتنوة. 

الملفت للنظر أنّها ذكرت الإيمان بصيغه الفعل الماضى المطلقء.و التقوى بصيغه الماضى الاستمرارىءو هذا إشاره إلى أن إيمان 
هؤلاء قد بلغ حد الكمالءإلا أن التقوى التى تنعكس فى العمل اليومىءو تتطلب كل يوم و كل ساعه عملا جديداء و لها صفه 


تدريجيه.فإنّها قد ظهرت على هؤلاء بصوره برنامج دائمى و مسئوليه متواصله. 


نعم.. إن الذين يرتكزون على هذين الركنين الأساسيين:الدين و الشخصيه؛ يحسون بدرجه من الطمأنينه داخل أرواحهم بحيث لا 
تهزهم أيه عاصفه من عواصف الحياه.بل يقفون أمامها كالجبل»كما وصفهم 

الحديث: «المؤمن كالجبل الراسخ لا تحركه العواصف). 

و توكد الآيه الالئه على مسأله عدم وجود الخوف و الغم و الوحشه فى شخصيه و قلوب أولياء الحق بهذه العباره: لَهُمْ البشْر كا 
فى اليا الذَّلِا وَفِى الْآخْرَهِ وعلى هذا فهم ليسوا خالين من الخوف و الغم و حسب.بل إِنَّ البشاره و الفرحه و السرور 


ص :ع وم 


0-١‏ نهج البلاغه خطبه 7 .صبحى الصالح. 
؟'- 7) الأنبياء 9؟. 


بالنعم الكثيره و المواهب الإلهيه الا محدوده فى هذه الدنيا و الآخره من نصيبهم. 
(ينبغى الانتباه إلى أن البشرى قد ذكرت مع ألف و لام الجنس بصوره مطلقه»فهى تشمل أنواع البشارات). 

5 د الاين ان 1 000 1 - 
ثم تضيف من أجل التأكيد أيضا: لا تبديل لِكلمات الله بل هى ثابته حقه» و أن الله سبحانه سيفى بما وعد به أولياءه» و ذلك 
هُوَ الْقَوْرُالْعَظِيمُ . 


و حولت الآديه الخطاب إلى النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم يمثل رأس سلسله أولياء الله و أحبائه مخاطبه له بلحن المواساه و 
عا ات و ري 1 ِ : 

تسليه الخاطر: و لا- يَخْرْ نك قَوْلَهُمْ إِنَ العزَهَ لِلهِ جَميعا و لا يمكن أن يقوم العدو بعمل مقابل إراده الحقءفإنه تعالى عالم بكل 

خططهم و دسائسهم.ف هُوَ السّمِيعٌ الْعَلِيمُ . 


ملاحظتان 

اشاره 

وهنا ملاحظتان ينبغى التوقف عندهما: 
أ -ما هو المراد من البشاره فى الآيه؟ 


هناك بحث و جدال بين المفسّ رين فى المراد من البشاره التى أعطاها الله فى الآبات أعلاه لأوليائه فى الدنيا و الآخره»فالبعض 
اعتبرها مختصه بالبشاره التى تقدمها الملائكه للمؤمنين عند الاحتضار و الموت: و أَبْشِرُوا بالْجنّهِ الى كنم تُوعَدُونَ (0) . 


والبحقن الآخر عنقا إشاوه إلى بوعوة الله بالنصر و التغلب على الأعداءء؛ و الحكم فى الأرض ما داموا مؤمنين و صالحين. 
وقد فشرت هذه البشاره فى بعض الدّوايات بأنّها المنامات الجيده التى يراها المؤمنون. 


ص كارا 


0-١‏ السجده» ره 


إلا أنهو كما قلناءفإنٌ إطلاق هذه الكلمهءو ألف لام الجنس فى البشرى قد أخفيا فيها مفهوما واسعا بحيث أنّها تشمل كل نوع 
من البشاره و فرحه الإنتصار و الموفقيه»و يندرج فيها كل ما ذكر أعلاهءو فى الواقع فإِنّ كلا منها إشاره إلى زاويه من هذه 
البشاره الإلهيه الواسعه. 


وربّما كان مافّدرت به البشرى فى بعض الرّوايات بأنّها المنامات الحسنه و الرؤيا الصالحه إشاره إلى أن كل البشارات حتى 
الصغيره منهاءتدخل أيضا فى مفهوم البشرىءلا أنّها منحصره بها. 


الواقع.و كما قيل سابقا أيضاءفإِنٌ هذا هو الأ-ثر التكوينى و الطبيعى للإيمان و التقوى حيث تبتعد عن روح الإنسان أشكال 
الاضطراب و القلق المتولده من الشكك و الترددءو كذلكك المتولده من الذنب و التلوّث و الفجورءفكيف يمكن أن يشعر بالراحه 
و الاطمئنان من لا إيمان لهءو من ليس له متكأ معنوى يعتمد عليه فى أعماق روحه؟! إِنّه يبقى فى سفينه وسط بحر هائج متلاطم 
الأمواج تقذف به الأمواج العظيمه فى كل جانب وصوب و قد فتحت دوامات البحر أفواهها لابتلاعه!! كيف يمكن أن يهدأ بال 
و يطمئن خاطر من تلطخت يداه بالظلم و الجور و إراقه دماء الناس و غصب أموال و حقوق الآخرين؟إنّه-و بخلاف المؤمنين-لا 
يتمتع حتى بالنوم الهادىءءو غالبا ما يرى المنامات المرعبه التى يرى نفسه فيها مشتبكا مع العدوءو هذا بنفسه دليل على اضطراب 
روح هؤلاء. 


من الطبيعى أن الشخص الجانى-خاصّه إذا كان مطاردا-يرى فى عالم الرؤيا أشباحا مرعبه قد أحكمت الطوق لإلقاء القبض 
عليه أو أنْ روح ذلك المقتول المظلوم تصرخ فى أعماق ضميره و تعذبه.و لهذا فإنّه عند ما يستيقظ يقول كيزيد: 


مالى و للحسين؟ أو يقول ما قاله الحجاج: مالى و لسعيد بن جبير؟! 


02 اانا 


؟-الرّويات الوارده عن أهل البيت عليهم الشلام 


لقد وردت فى تفسير الآيات أعلاه روايات رائعه عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام» نشير إلى بعض منها: 

70 لا 
تلا أمير المؤمنين على عليه السّلام الآبه: ألا إِنَّ أَوْلاءَ اللّه... ثم سأل أصحابه: 
أ تعلمون من هم أولياء الله؟فقالوا:أخبرنا بهم يا أمير المؤمنين»فقال:«هم نحن و أتباعناءفمن تبعنا من بعدنا طوبى لناءو طوبى لهم 
أفضل من طوبى لناءءقالوا:يا أمير المؤمنين»ما شأن طوبى لهم أفضل من طوبى لنا؟ألسنا نحن و هم على أمر؟ قال:«لاءإنّهم حملوا 
ما لم تحملوا عليهءو أطاقوا ما لم تطيقوا» )١(‏ . 


فى كتاب كمال الدين:روى عن أبى بصير عن الصّادق عليه السّمِ لام أنه قال: «طوبى لشيعه قائمنا المنتظرين لظهوره فى غيبته»و 
المطيعين له فى ظهوره. أولئكك أولياء اللّه الذين لا خوف عليهم و لا هم يحزنون» 10 . 


يروى أحد أصحاب الإمام الصادق عليه السّلام أنه قال: إن أتباع هذا المذهب يرون فى أواخر لحظات عمرهم ما تقر به 
أعينهمءقال الراوى:فقلت له بضع عشره مرّه: 

أى شىء؟فقال فى كلها:«يرىالا- يزيد عليهاءثم جلس فى آخرها فقال:«أبيت إلأ أن تعلم»؟فقلت:نعم يا ابن رسول الله...ثم 
بكيتءفرق لىءفقال:«يراهما و الله فقلت:بأبى و أمى من هما؟فقال:«ذلك رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و على عليه 
السّ.لام لن تموت نفس مؤمنه أبدا حتى تراهما».ثم قال:«إن هذا فى كتاب اللّهافقلت:أين»جعلنى الله فداكك؟قال:«فى يونسءقول 
الله ها هن ألَِينَ آمَنُوا وَ كانُوا يَكقُونَ لَه الَْمْرك فى الْكلياد الدّل وَفِى الآخرو» 2 . 


و لدينا روايات أخرى بمضمون هذه الرّوايه. 
ص 6 انا 


0١-١‏ تفسير نور الثقلين»ج "ءعص ارم 


03-9 نور الثقلين»الجزء ”"ءعص (7٠١‏ باختصار). 


و من الواضح أنْ هذه الرّوايه إشاره إلى قسم من بشارات المؤمنين المتقينءلا جميعهاءو واضح-أيضا-أن هذه المشاهده ليست 
مشاهده جسم مادى.بل مشاهده الجسم البرزخى بالنظر البرزخىءلأنا نعلم أن روح الإنسان تبقى على جسمها البرزخى فى عالم 
البرزخ الذى يمثل الفاصل بين هذه الدنيا و عالم الآخره. 


ص اانا 


الآبتان [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات 8ع الى /ام] 


اشاره 
لك لا 1 لا 
06 لأدعة ى العلات ومز ىن وض ل شخ الوق ودغوة م دُونٍ آَللَهِ شرَكاء إِنْ يَتبعُونَ إلأ لطن وَ إِنْ مُمْ إلا 


َخْوَصُونَ 690 هُوَ لذ جَعلَ لَكُمْ لل تكنو فيد و لبر مرا إن نفى ذلك الات قوم يَسْمَعْونَ (81) 
التفسير 

اشاره 

جانب من آيات عظمته: 


تعود الآيات أعلاه مرّه أخرى إلى متنا لد التوحيد و الشرك و التى تعتبر واحده من أهم مباحث الإسلام»و بحوث هذه السوره»و 
0 الك 35 1 : 

فتقول أولا: ألا- إِنَ لاد مِنْ فى المَلطَاوَاتٍ وَ مَنْ فى الْأَرْض و إذا كان الأشخاص ملكه و منهءفمن الأولى أن تكون الأشياء 

ل ل ا ا يكون 


م 


مماليكه شركاءه؟ ثم تضيف الايه: واي اين يَدعُونَ من دُونٍ الله ركاه إن يبعُون 


ص :9494م 


إل الى 
ل 


كلمه«الخرص)وردت فى اللغه بمعنى الكذبءو كذللكك وردت بمعنى الحدس و التخمينء»و فى الأصل-كما قاله الراغب فى 
مفرداته-بمعنى حزر الفواكه.ثمٌ تخمينها على الأشجارهو لما كان الحدس و التخمين قد يخطع أحباناءفإنٌ هذه الماده قد جاءت 


وأساساءفإنٌ إتباع الظن و الحدس الذى لأ يستند إلى أسانن ثارت بجر الآنسان فى النهايه إلى واذى الكذب عاذه.و الأشخاض 
الذين جعلوا الأصنام شريكه لله سبحانه لم يكن لهم مستند فى ذلكك إلأ الأوهام..الأوهام التى يصعب علينا اليوم حتى 
تصورهاءإذ كيف يمكن أن يصنع الإنسان تماثيل و مجسمات لا روح لهاءثمٌ يعتبر ما صنعه و خلقه ربًا له و أنّه هو صاحب 
إرادتهءو أن أمره بيده؟! يضع مقدراته فى يده و تحت تصرفه و يطلب منه حل مشاكله؟!أ ليست هذه الدعوى من أوضح 
مصاديق الزيف و الكذب؟ بل يمكن استفاده هذا من الآيه كقانون كلى عام-بدقه قليله-و هو أنْ كل من يتبع الظن و الأوهام 
الباطله فإنّه سينجرٌ فى النهايه إلى الكذب..إِنَ الحق و الصدق قائم على أساس القطع و اليقينءأما الكذب فإنّه يقوم على أساس 
التخمينات و الظنون و الشائعات! ثم و من أجل إكضال هنذا الحعه و تين طرق مغرّفة اللهءو الايتعاد هن الشر كك واعيتادة 
الأوثان»أشارت الآيه الثاني إلى جانب من المواهب الإلهيه التى أودعت فى نظام الخلقه و الدالّه على عظمه و قدره و حكمه الله 
عرّ و جلّ»فقالت: هُوَ الى جَعَلَ لَك اللّيِلَ لتشكتُوا فيه و اللَارَ مُنِصراً . 


ِنَّ نظام النور و الظلمه الذى أكدت عليه آيات القرآن مراراءنظام عجيب و غزير الفائده»فهو من جهه يضىء عرصه حياه البشر 
بإفاضه النور فى مدّه معينه و يحركها و يبعثها على السعى و الجدءو من جهه أخرى فإنّه بإرخاء سدول الليل 


ص :660 


المظلم و هدوثئه يهىء الروح و الجسد المتعبين للعمل و الحر كه من جديد. 

ي. اللاحضان 5 2 
لع إن فى <لكك الات [كور تفعقوة أولتكه الاين مننفوةو بدركرنهو يده ] دراكة السترقه وعوتها و مسروة على يها 
ملاحظات 


١-إِنَ‏ الهدوء و السكون النفسى الذى هو الهدف من خلق الليل بات من المسلمات العلميه بعد أن أثبته العلم اليوم؛فإنٌ حجب 
الظلام ليست وسيله إجباريه لإيقاف النشاطات اليوميه و حسب.بل لها أثر مباشر على السلسله العصبيه و عضلات الإنسان و سائر 


الحيوانات فتجعلهم فى حاله استراحه و نوم و سكون, و ما أجهل بعض الناس الذين يحيون الليل بالملذات و الرغبات» و يقضون 
النهار- و خاصّه الفجر المنشط-فى النومءو لهذا السبب فإنْ أعصابهم متوتره و غير متزنه دائما. 


"-إذا علمنا أن الإبصار بمعنى النظرءفإنٌ معنى حيلد اهار متصراً سيصبح:إِنّ اللّه قد جعل النهار ناظراءفى حين أن النهار مبصر 
لا مبصر!إن هذا تشبيه و مجاز من قبيل توصيف السبب بأوصاف المسبب كما يقولون فى شأن الليل:ليل نائم»فى حين أن الليل لا 
ينامءبل هو سبب لأنّ ينام الناس. 


“إن الآبات أعلا-ه تدين الظن و الوهم مرّه أخرى و تردّهءلكن لما كان الكلام عن أوهام عبده الأوثان الخرافيه التى لا أساس 
لهاءفإنٌ الظن هنا لا يعنى الظن العقلائى المدروس الذى يعتبر حجه فى بعض المواردءمثل شهاده الشهود و ظاهر الألفاظ و 
الإقرارات و المكاتباتءو بناء على هذه فإِنْ الآيات أعلاه لا يمكن أن تكون دليلا على عدم حجيه الظن. 


5801١: ص‎ 


لآيات [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات /2 الى ]//٠١‏ 
اشاره 


5" . 1 0 م إلى لا 
ررح انر يلار اوري لد عر الى 1 عَنْدَ كم مِنْ شلمطان به ذا أ تَقُولُونَ عَلَى الله ل لا 


َعلَعَونَ (68) قل إن اين بن يون على أله الك يب لأ لون 640 بم فى )1 دق ا مَوْجِعُهُمْ ثُمَ نَذِيقَهُمُ الْعَذَابَ الشَّدِيدَ 
بللا كانوا يِكَفُدُونَ 0/١(‏ 


التفسبر 


تستم هذه الآيات-أيضا-فى بحثها مع المشتر كنونو تذكر.واحد و سن أكاذ بيو .و ااتهاناف حولاه تناح الله التكذسه فشول أزله 
لأ عدي سر عد 
قالوا اتَحَذْ الله وَلْدا . 


إِنّ هذا الكلا-م قاله المسيحيون فى حق المسيح عليه السّلام؛ثمٌ عبده الأوثان فى عصر الجاهليه فى حق الملائكه»حيث كانوا 
يظنون أنّْها بنات اللهءو قاله اليهود فى شأن عزير. و يجيبهم القرآن بطريقين: 


الأوَل:ِنَ الله سبحانه منرّه عن كل عيب و نقصءو هو مستغن عن كل شىء: 
ولام ع .و 
سبحانه هو الغْتِقٌ 


وان إشعازه الى 31 الحاجةه إلى :ونه نا الحايته الحمنميه الزن فواقدين ساعد كةو لتساك ال وعد الناطتيهو ليا كات الله 


سبحانه منزّه عن كل 


ص :507 


عيب و نقص و حاجهءفلا يمكن أن يتخذ لنفسه ولدا. 

لَهُ ا فى الكلطارات وَكا فِى الَرْض 

و مع هذا الحال فأى معنى لأن يتخذ لنفسه ولدا ليطمئنه و يهدثهءأو يعينه و يساعده. 

مثا يلفت النظر أن الآ_يه عبرت هنا ب(اتخذ)و هذا يوحى أنّ هؤلاء كانوا يعتقدون أنّ اللّه تعالى لم يلد ذلكك الولدءبل 


لون | نز الله قنك مان حمطن الغ سروالك اتن له.تماما مثل أولئكك الذين لا يولد لهم ولدءو يتبنون طفلا من دور الحضانه و 
أمثالها. 


على كل حالءفإِنٌ هؤلاء الجاهلين و قصيرى النظر وقعوا فى اشتباه المقارنه بين الخالق و المخلوقءو كانوا يقيسون ذات الله 
الصمديه على وجودهم المحدود المحتاج. 


هلا 
والحراق الال اما ا القرآن لهؤلاء هو:إنَ من يدعى شيئا يجب عليه أن يقيم دليلا على مدعاه: إِنْ عِنْدَكُمْ مِنْ سلْطانٍ 


24 تتُوُونَ على الله لا تَعَلَمُوَ أى إِنْكم على فرض عدم قبولكم للدليل الأوّل الواضحءفإنْكم لا تستطيعون أن تنكروا هذه 
الحقيقه»و هى أن ادعاء كم و قولكم تهمه و قول بغير علم. 


و تعيد الآنيه إلتاليه عاقبه الاقتراء على الل المشؤومه.فتوجه الخطاب إلى الى صلى الله عليه و آله و سلّم و تقول: قُلَ إِنَّ الْذِينَ 
نفدو على الل الكقت لآ تفلكو 


ل رن اه مؤلابيستطيعون ا أكاذيبهم أن ينالوا المال و المقام لعدّه أَيَامءفِإِنٌ ذلك مع فى ال لديا م ا 
مَوْجِعُهُمْ م نذِيقَهُمُ الْعَذَاتٍ السَّدِيدَ بلا كانُوا يَكَفْرُونَ . 


الواقع أن هذه الآنه و التى قبلها د كرتا توعية مح العقاب لهؤلاء الكذائين الذديق تسيو إلى الله تهحة التخاذ الؤلد: 


الأوّل:إِنّ هذا الكذب و الالفتراء لا يمكن أن يكون أساسا لفلاح و نجاح هؤلاء أبداءو لا يوصلهم إلى هدفهم مطلقاءبل إِنْهم 


يصبحون حيارى تائهين تحيط 


ص رين 


التعاسه و الشقاء و الهزيمه بأطرافهم. 


الثانى:على فرض أنّهم استطاعوا أن يستغفلوا الناس و يخدعوهم بهذه الكلمات لعده أيّام.و يصلوا عن طريق الديانه الوثنيه إلى 
رفاه و عيش رغيدءإلا أنّ هذا التمتع لا دوام و لا بقاء لهءو العذاب الإلهى الخالد فى انتظارهم. 


ملاحظات 


١-إِنْ‏ كلمه«سلطان'تعنى هنا الدليل»و هذه الكلمه أعمق و أبلغ من كلمه الدليلءلأنْ الدليل بمعنى الدلاله و الإرشاد أمَا السلطان 
فهو الشىء الذى يسلط الإنسان على الطرف المقابل»و يناسب موارد البحث و الجدال و النقاشءو هو إشاره إلى الدليل القاطع 
القوى. 


"-«المتاع»يعنى الشىء الذى يستفيد منه الإنسان و بتمتع به)و مفهومه واسع جدا يشمل كل لوازم ووسائل الحياه والمواهب 
الماديه.يقول الراغب فى المفردات:كلما ينتفع به على وجه ماءفهو متاع و متعه. 


*"-إِنْ التعبير ب(نذيقهم)الذى ورد فى شأن العذاب الإلهى يشير إلى أن هذا العذاب الذى سينال هؤلاء بدرجه من الشدّه بحيث 
كأنّهم يذوقونه بألسنتهم و أفواههمءو هذا التعبير أبلغ جدا من المشاهدهءبل و حتى من لمس العذاب. 


ص رين 


لآيات [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات ١/ا‏ الى "/] 
اشاره 


لا لا 
أ عه أن إل لقوي دا قم إن ا جر لحم تقليى و قذييرى يت الل تع لله وفك غيل أركنية 


وج اده 


رم : 6 لأيكن أخركم عليكم + كه أفر إلى و لاون 0 قبن توفع افون مالي 121 
7 1 
وَ أَمِوثٌ أَنْ أكون مِن الْمَسْلمِينَ (1)) فَكَذبُوةُ سه هوَمَنْ مَعَهُ فى للك وَ جَعلامُع حَلائتَ دنا اللية لي قاد 
لا 
كبن كاق لاقي التندرية زمه 


التفسير 
اشاره 
جانب من جهاد فنوح: 


الآبات أعلاله بدايه لبيان قسم من تأريخ الأنبياء و قصص و حوادث الأممم الماضيه لتوعيه و إيقاظ المشركين و الفئات 
المخالفه.فيأمر الله نبيه أن يتابع حديته السابق مع المشركين بشرح تأريخ الماضين ليكون عبره لهم. 


اننا - ال لاغ -ه 
فى البدايه تطرقت إلى قصه نوحءفقالت: وَ اثْلَ عَلَهِهع نَأ توح إِذْ قالَ لِمَوْمهِ ليا 


ص :5086 


ْم إِنْ كان كبر عَلَيِكم مَقاى و تَذْكيرى بِآلياتٍ الله معَلَى الله َكلت 


7 5 ٍ 3 و لا 8 2 8 ءِ 
ولهذا فإنى لا أخاف غيره.ثم تضيف: فَأَجْمِعُوا أَمْرَكم وَ شركاءَكم أى ادعوا أصنامكم أيضا لتعينكم فى المشورهءحتى لا يبقى 
شىء خافيا على أحد و لاد يتعرض متكم الى الهم والغم أحد ك لا يكن أمذكع عليكع غم بل الخذوا قراركم فى شأتى بكل 


وضوح. 
اغمّهامن ماده غمءو هى تعنى خفاء الشىء و تغطيتهو إِنّما يقولون للحزن:غمٌّ أيضا لأنّه يغطى قلب الإنسان. 
3 0 1 لاء. 


قرعا وسول الله لكين عنييك قار : أعدائه الأقوياء المعاندين و واجههم بقاطعيه و حزم و فى منتهى الشجاعه و الشهامه مع 
أصحابه القليلين الذين كانوا معه.و كان يستهزئ بقواهم و يريهم عدم اهتمامه بخططهم و أفكارهم و أصنامهم, و بهذه الطريقه 
كان يوجه ضربه نفسيه عنيفه إلى أفكارهم. 


و إذا علمنا أن هذه الآبات نزلت فى مكه فى الوقت الذى كان يعيش فيه النى صاى الله عليه و آله و سَلّم ظروفا تشبه ظروف 


نوحءو كان المؤمنون قله.سيتّضح أنّ القرآن يريد أن يعطى لنّبى-أيضا-نفس هذا الدرس بأنّ لا يهتم بقدره العدوءبل يسير و 


يتقدم بكل حزم و جرأه و شجاعهه لأنٌ الله يسنده و ينصرهءو لا تستطيع أيه قوّه أن تقف فى مقابل قدرته. 


ص ١ن‏ 


)١ -١‏ هناكك بحث بين المفتدرين فى أنه ما هو جزاء شرط جمله إن كان تبر عَلكُمْ ؟و من بين الاحتهالات التى طرححوها يبدو 
للنظر أن اثنين منها هما الأ.قرب:الأوّل:نٌّ جمله كَأَجمِعُوا أَمْرَكُعْ هى جزاء الشرطءو إن جمله: فَعَلَى اللْهِ تَوَكلْتٌ جمله معترضه 
فصلت بين الشرط و الجزاء. الثّانى: إن الجزإع محذوف و الجمل التاليه تدل على ذلككءو التقدير هكذانفافعلوا ما تريدون فإِنّى 
متوكل على اللّه.فى الواقعإنّ جمله: فَعَلَى اللَهِ تَوَكلْتٌ من قبيل العله حلت محل المعلول»و(شركاء كم)فى الجمله التاليه إشاره 
إلى الأصنامءو الواو قبلها بمعنى مع.(فتدبر جيدا). 


و مع أن بعض المفش رين اعتبر تعبير نوح هذا أو أمثاله فى تاريخ سائر الأنبياء نوعا من الإعجازءلأنّهِم مع عدم امتلا-كهم 
الإمكانيات الظاهريه فإِنّهم كانوا يهدّدون العدو بالهزيمهءو أعلنوا خبر انتصارهم النهائى»و هذا لا يمكن قبوله إلا عن طريق 
الإعجاز, إلا أنّ هذا على كل حال درس كبير لكل القاده الإسلاميين بأن لا يخافوا و لا ينهاروا أمام عظمه الأعداء و كثرتهم؛بل 
نهم باتكالهم على الله كانوا يدعون هؤلاء إلى الميدان بكل حزم و اقتدار و يستصغرون قوتهمءفكان هذا عاملا مهمّا فى تقويه 


معنويات الأتباع و المؤيدينءو تدمير معنويات العدو و انهيارها. 


ركرك متهي آخر عن نوح من أجل إثبات أحقيته:هناكك حيث تقول: قإنْ تولْيُم قا سأْتَكُمْ مِنْ أخر (1 إِنْ أخرى 
إلا عَلَى الله فإنَى أعمل لهو لا أريد الأجر إلآّ منه وَ أَمِوْتٌ أن كرو اقلم 


إن مقوله نوح هذه درس آخر للقاده الإلهيين بأن لا يتوقعوا أى جزاء مادى و معنوى من الناس لقاء دعوتهم و تبليغهمءلنَ هذا 
التوقع يوجد نوعا من التعلق النفسى الذى يؤدى الى عرقله أساليب الدعوه الصريحه و النشاطات الحرهءو من الطبيعى عن ذلكك 
أن يقل تأثير دعوتهم و إبلاغهمءو لهذا السبب فإنّ الطريق الصحيح فى الدعوه إلى الإسلام أن يعتمد المبلغون و الداعون فى 
إداره أمورهم المعاشيه على بيت المال فقطءلا بالاحتجاج إلى الناس! و تبين الآيه الأخيره عاقبه و مصير أعداء نوح»و صدق 
توق و قرله تداق يهةه العورءه تكذبوة كقجاة ون غلة في الك وكاو ل تقده وسيل 


ص :/ا0؟ 
)١ -١‏ جواب هذا الشرط محذوف أيضاءو تقديره:فإن توليتم فلا تضرونىءأو:فإن توليتم فأنتم و شأنكم. 


)١-١‏ «الفلك!بمعنى السفينهءو الفرق بينها و بين السفينه أن سفينه مفرد و جمعها سفائن أم الفلك فإنّها تطلق على المفرد و 


الجمع. 


لا 
كذ | لاع 
] : 6 ة عو لا 
جَعَلنَامُعْ خَلائِفٌ وَ أَعْرَفُا الّذِينَ كذَّيُوا : 
وَ جَعَلنَاهُمْ < 9 
3-0 


حه كان يِف المَندّرِينَ . 
1 قِ 
1 تقول: فانظ* كد 
1 و تفول. 
لنَبِى صلى الله عليه و آله و سلم نظه كيف 
لخطاب إلى الب 
3 ا 3 ع 
وهصى 1 


ص مع 


الآيه [سوره يونس :)1١(‏ آآيه /ا] 

اشاره 

لما 07م ََ ويلا م لام فا لان لم رام م و2 - 
ثم بَعَنْه ] مِنْ بَعْدِهِ رسلا إل قَوْمهم فََاوْهَمْ بالْبيناتٍ قا كاثوا لِيؤْمنُوا بللا كذَّبُوا به مِنْ قبل ذلك تَطبَعٌ عَللِ قُلُوب الْمَعْقَدِينَ 
التفسبر 

اشاره 

الرّسل بعد نوح: 


بعد انتهاء البحث الإجمالى حول قضّه نوح.أشارت هذه الآيه إلى الأنبياء الآخرين الذين جاؤوا بعد نوح و قبل موسى عليهما 
الّدلام لهدايه الناس كإبراهيم و هود و صالح و لوط و يوسف عليهم الشّدلام»فقالت: نم بعلا مِنْ بَعْدهِ رسلا إللم قَوْمهِمْ لومم 
الات فقد كانوا مسلّحين كنوح بسلاح المنطق و الإعجاز و البرامج البناءهءإلا أن الذين سلكوا طريق العناد و كذَّبوا الأنبياء 
السابقين»كذّبوا هؤلاء الأنبياء أيضا و لم يؤمنوا بهم كنا كانُوا لِيؤْمُِوا بلا كَذّبُوا بهِ مِنْ قَِلُ و كان ذلكك نتيجه للعصيان و التمرد و 
عداء الحق الذى أوصد تلكك القلوب كلك طبع عَللِ عَللِمِ لوب المقتدية . 


ص لحن 


ملاحظتان 


3 لك م6 عم 2 عد . 4ه عاس ءَِ ع ع 
١-سجمله:‏ كينا ك انوا لِيؤْوِنُوا يلا كدَيُوا به مِنْ قبل تشير إلى أنْ فئه من بين الأمم كانوا لا يسلمون أمام دعوه أى نبى و مصلحءو 
استمروا فى الثبات على موقفهمءو لم تكن تؤثر فيهم دعوه الأنبياء المتكرره أدنى أثرءو بناء على هذا فإن الجمله المذكوره تشير 
إلى طائفه وقفت فى وجه دعوه أنبياء متعددين فى زمانين (و هذا هو ظاهر الجمله حيث أن مرجع كل الضمائر واحد). 


وقد احتمل أيضا فى معنى هذه الآبه أنّها تشير إلى جماعتين مختلفتين» إحداهما كانت فى زمن نوح و كذّبت دعوتهءو الأخرى 
هم الذين جاؤوا بعد أولئكك و سلكوا طريقهم فى إنكار و تكذيب الأنبياء» و بناء على هذاءفإنْ معنى الجمله يصبح:إِنّ المعتدين 


أقوام آخرين امتنعوا عن الإيمان بالشىء الذى امتنع الماضون عن الإيمان به. 


طبعاءبملاحظه أنَّ مخالفى دعوه نوح قد هلكوا أثناء الطوفان»سيقوى هذا الاحتمال فى تفسير هذه الآيه»إلا أنّ ذلكك يستلزم على 
كل حال أن نفرق بين مرجع الضمائر فى الجمله»و هى واو الجمع فى كانواءو ليؤمنواءو كذبوا. 


"-من الواضح أن للد كدوك تلع فنا قارب الْمَعْندِينَ لا تدل على الجبرءو قد أخفى تفسير ذلك فيهاءلأنها تقول:إنّنا نطبع 
على قلوت المعتدوة خف لا بدركوا 50000 المتكرره المتلاحقه على حدود الأحكام الإلهيه و الحق 
و الحقيقه كانت تصدر من هؤلاءءو كانت تتركك أثرها على قلوبهم تدريجيا حتى سلبت منهم قدره تشخيص و تعيين الحق»و 
وصل الأمر بهم إلى أن يصبح التمرد و العصيان و المعصيه طبيعه ثانيه لديهمبحيث لا يذعنون و لا يسلمون أمام أيه حقيقه (!) . 


5٠١: ص‎ 


)١ -١‏ ذكرنا تفصيل هذا المطلب فى المجلد الأوّل ذيل الآيه(/)من سوره البقره. 


الآيات [سوره يونس :)1١(‏ الآيات ه/ الى 4/] 


لا ه لا 
4 5 َاشتَكيرُوا د كاوا ؤم مخريين (005 فنا لهم الكن ها علدنا 
ه ع طلا لا لا 
م له ما و اسه :ذا و لا بي ارود 00/0 نوا أ جتنا ! تلفتنا عَمَا 


58 م 0 


2 


جانب من جهاد موسى و هارون: 


لقد جرى ذكر قصص الأنبياء و الأمم السابقه كنماذج حتهءو بدأ الحديث أوّلا عن نوح عليه السّلام؛ثمُ عن الأنبياء بعد نوح»و 
ا بي ان ل ل ل 
م لا 5 

ثم بَعَْنَا مِنْ بَعْدِهِغ مُوسلا وَ وََارُونَ إللا فِعَوْنَ وَ مَلَيْهِ ا (1) . 


ص :١1؟‏ 


)١ -١‏ المراد من الآيات هى تلكك الآيات المتعدده المشهوره التى كانت لموسى فى بدايه أمره. 


«الملأ كما أشرنا إلى ذلك سابقا تطلق على الأشرف الأثرياء اللامعين الذين يملأ ظاهرهم العيون و يلاحظ حضورهم فى كل 
مكان من المجتمع.و تأتى عاده فى مثل هذه الآيات محل البحث بمعنى المناصرين و المشاورين و الملتفين حول شخص ما. 


ونرى الكلا-م فى هذه الآيات يدور حول بعثه موسى إلى فرعون و ملئه فقط» فى حين أنْ موسى مبعوث لكل الفراعنه و بنى 
إسرائيل»و عله ذلكك أن مقدرات المجتمع فى يد الهيئه الحاكمه.و بناء على هذا فإنّ أى برنامج إصلاحى و ثورى يجب أن 
يستهدف هؤلاء أوّلاءكما تقول ذلك الآيه(؟17١)من‏ سوره التوبه: 


لاء 5 مده 
فقاتلوا أَبمَهَ الكفر . 


إلا أنّ فرعون و أتباعه امتنعوا عن قبول دعوه موسىءو عن التسليم فى مقابل الحق: فَاسْتَكبَرُوا و نظرا للتكبر و الاستعلاء وعدم 


امتلاكهم لروح التواضع فَإِنّهم لم يلتفتوا إلى الحقائق الواضحه فى دعوه موسىءو أصرّوا و استمروا فى إجرامهم: 


لان كن 
و كائوا قؤما مجروية 


و تتحدث الآيه التاليه عن مراحل مواجهه الفراعنه لموسى و أخيه هارون. و أوّل تلك المراحل هى مرحله الإنكار و التكذيب و 
ع 5 لا 1 2 8 لا 
الافتراء و اتهامهما بسوء النيه» و ابطال سنن الأجدادءو الإخلال بالنظام الاجتماعى» كما يقول القرآن: فَلمَا م الكق من عندنا 


لاه رلا _ 5 
لا ا ري 


إِنَّ جاذبيه دعوه موسى الخارقه من جههءو معجزاته الباهره من جهه أخرى. و تزايد نفوذه بصوره محيره من جهه ثالثه»دفعت 
الفراعنه إلى التفكير فى حل لهذه المسأله»فلم تعدو وجمله فق وح وسة: .ا لفنيض ‏ تأعلتو| الم سانسن وذ اعطله بجر انين الحاو 
هذه التهمه سائده فى جميع مراحل الأنبياء و على طول تاريخهم» خاضّه نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم. 


إلا أنّ موسى عليه السلام نهض للدفاع عن نفسهءفأزاح الستار و أوضح كذب هؤلاء 


51١١: ص‎ 


و أبطل تهمتهمءففى البدايه: قال مُوسل أ تَقُولُونَ للق لَمَا لاه كع أ سعد هذا (1) . 


صحيح أن لكلّ من السحر و المعجزه نفوذا و تأثيراءو أن من الممكن أن يؤثر الحق و الباطل على إدراكات الناس و نفسياتهمءإلاً 
أن السحر الذى هو أمر باطل يتميز تماما عن المعجزه التى هى حقءإذا لا يمكن المقارنه بين نفوذ الأنبياء و نفوذ السحرهءفإنٌ 
أعمال السحره تفتقد الى الهدفيه و محدوده و لا قيمه لهاءو معجزات الأنبياء لها أهداف إصلاحيه و تغييريه و تربويه واضحهءو 
تعرض بشكل واسع و غير محدود. 
الأرى , لا م 5 1 

إضافه إلى أنّه: وَ لا يفاح الْسَاحِرُونَ و هذا التعبير دليل آخر على امتياز عمل الأنبياء عن السحر.ففى الدليل السابق أثبت اختلاف 
السحر و المعجزه و وجه و هدف الإثنين و افتراق أحدهما عن الآخرء أمًا هنا فإنْ الدليل يستعين لإثبات المطلب باختلاف حالات 
السحره و أصحاب المعاجز. 


إِنّ السحرهءو بحكم عملهم و فنهم الذى له صفه الا-نحراف و الإغفالءأفراد انتهازيون يفكرون فى الربح»يستغفلون الناس و 
يخادعونهمءو يمكن معرفتهم من خلال أعمالهم.أما الأنبياء فهم رجال يطلبون الحق»حريصون على هدايه الناس. مطهرون.لهم 
هدف وغايهءو لا يهتمون بالأمور الماديه. 

إن السحره لا يرون وجه الفلاح مطلقاءو لا يعملون الاليق اع المال و الثروه و المنصب و المنافع الشخصيهءفى حين أن هدف 
الأنبياء هدايه خلق الله و إصلاح المجتمع الإنسانى من جميع جوانبه الماديه و المعنويه. 


لأء و ره لا هلا - لا 
ثم يستمر فرعون و ملؤه فى رمى موسى عليه الس لام بسيل الاتهامات الصريحه.حيث قالوا:ا جنا نيا عَمَا وح دنا عََيهِ آباءنا 
.الواقع» أنهم قدموا صنم«سنه الآباء» و عظمتهم الخياليه و الأسطوريه حتى يوجهوا الرأى العام ضد موسى و هارون؛ 


ص “الع 


)١ -١‏ الواقع»أنَ للجمله أعلاءه محذوف مقدر يفهم من مجموع الكلا-م»و كانت فى الأصل هكذا:أ تقولون للحق لما جاءكم 


سحرء أسحر هذا. 


بأنهما يريدان أن يعبثا بمقدسات مجتمعكم و بلادكم. 


ثم استمروا فى هذا التشويه.و قالوا بأن دعوتكم إلى دين الله ما هى إلا كذب محضءو كل هذه مصائد و خطط خيانيه بهدف 
التبلط على الناس : .و تكو لكما الكراة ف الأدض . 


فى الحقيقهإنَ هؤلا-ء لما كانوا يسعون دائما من أجل الحكم الظالم على الناس كانوا يظنون أنْ الآخرين مثلهمءو هكذا كانوا 
نكمرةون مشاعي"التتلسية و الأنبياءة 


لأنا على علم بنواياكم و خططكم الهدامه. 
و كانت هذه هى المرحله الأولى من المواجهه السلبيه مع موسى. 


ص لع 


لآيات [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات 4/, الى 47] 


اشاره 


- لادء مو َم 
وال اعون تون يكل لاجر تيم 000 فلا تا تر . سخ أَلْقُوا أثنع مُلقُونَ ٠ ٠(‏ قلي ألقوا َال ا 


جِنْتمْ به آلسَحْرٌ إنَّ لله سَئنطلُ إنَّ الله لا يُضْلِحٌ عَمَلَ الْمُفْسِدِينَ 6١‏ وَ يح لله لْحَنَّ بكلطاته وَ لو كر الْمُخِرِمُونَ (85) 
التفسير 

اشاره 

المرحله الثّانيه: 

تفصل هذه الآيات مرحله أخرى من المجابهه»و تتحدث عن إجراءات فرعون العمليه ضد موسى و أخيه هارون. 


فعند ما لا حظ فرعون قسما من معجزات موسىء كاليد البيضاء و الحيه العظيمه؛ و رأى أن ادعاء موسى ليس واهيا بدون دليل و 
برهانءو أن هذا الدليل سيؤثر فى جميع أنصاره أو الآخرين قليلا أو كثيراءفكر بجواب عملى كما يقول القرآن: 

0 
وَ قال فِوْعَوْنٌ |3 تُونى بل لاجر عَلِيم 
فقد كان يعلم أنْ كل عمل يجب أن يؤتى من طريقه و يجب أن يستعين بالخبراء بذلكك الفن. 


هل إِنّ فرعون كان حقيقه فى شكك من أحمّيه دعوه موسىءو كان يريد أن 


ص :561 


يحاربه و يواجهه عن هذا الطريق؟أم أنه كان يعلم أنّه مرسل من الله إلا أنّه كان يظن أنّه يستطيع بواسطه ضيه السحره و 
غوغائهم أن يهدئ الناسءو يمنع مؤقتا خطر نفوذ موسى فى الأفكار العامّهءو يقول للناس بأنّه إن جاء بعمل خارق للعاده فَإِنّنا غير 
عاجزين عن القيام بمثله»و إذا شاءت إرادتنا الملوكيه ذلكءفإنَ مثل هذا الشىء سهل يسير بالنسبه لنا! و يبدو أن الاحتمال الثانى 
أقرب.و يؤيد ذلكك سائر الآيات المرتبطه بقصّه موسى التى وردت فى سوره طه و أمثالهاءو أنّه هبّ لمجابهه موسى عن وعى و 


درايه. 
لا نار 0 ولاك عم ء [] 6 الل أسمى عدم > 
على كل حال: فلمًا جاءَ السَّحَرَهُ قال لهُمْ مُوسى القوا ما أنتم مُلقون . 


جمله أَلْقُوا يا أَنْتمْ مُلْقُونَ تعنى فى الأصل:ألقوا كل ما تستطيعون إلقاءه» و هذا إشاره إلى الحبال و العصى الخاصّه التى كان 
جوفها خالياءوصبت فيه مواد كيماويه خاصّه بحيث أنّها : ا ال 
الآآبات التى وردت فى سوره الأعراف ولترانت ‏ الآبه (*6)-(6)من سوره الشعراء نقرأً: َال لَه وس ألْقُوا ا أنع مُلقَونَ 
وا ِنَع وَحِصيهخ ونوا يفعت إنا لحي ليون ولك ين اليس لوقه هذا البهر: ارفا الوروك نا 
تملكون من القدره فى الميدان. 


02 ع ع لا َه لاء 
على كل حالءفإنَ هؤلاء قد عبؤوا كل ما يملكون من قدرهءو ألقوا كل ما أتوا به-معهم فى وسط الحلبه: فَلَمَا ألا قالَ مُوسإ ل 
جِنَنُمْ به | سح إِنَ الله سَ يْتِطِلهُ فأنتم أفراد فاسدون و مروت اجر جر رو رركا اماي لجاز لاون لسرا 
هذه الحكومه الغاشمه الدكتاتوريه و هذا بنفسه أقوى دليل على كونكم مفسدينءو إِنَّ الله لا بُصْلِحٌ عَمَلَ الْمُفْسِدِينَ . 


فى الواقع»إنَ كل إنسان ذى عقل و علم يستطيع أن يدركك هذه الحقيقه حتى قبل انتصار موسى على السحرهءو هى أنْ عمل 
السحره لا يقوم على أساس من 


ص اع 


الحق.لأ-نّه يصب فى طريق تقويه دعائم الظلم و الجورءفأى شخص لم يكن يعلم أن فرعون غاصب و ظالم و مفسد؟و معه ألا 
تعتبر خدمه مثل هذا الجهاز الحاكم مشاركه فى ظلمه و فساده؟و هل يمكن أن يكون عمل هؤلاء صحيحا و إلهيا؟ كلا مطلقاءو 
بناء على هذا كان من الواضح أن الله سيبطل هذه المساعى المفسده. 


هل أن التعبير ب«سيبطلهادليل على أن السحر حقيقه واقعيهءإلا أنَّ الله يبطله؟ أم أن المقصود من الجمله هو أنّ الله يكشف كون 
السحر باطلا؟ إن الآيه(2١1)من‏ سوره الأعراف تقول:إنّ سحر السحره قد أثر فى أعين الناس فخوفوهم به: : كلم أَلْقََا كوا أَعْينَ 
سارعا الغبر لتيناق أن كرة عؤلاه قن رحدو توننا ون الدركالت الزافيه قن لكف الخال بو العصس. 
بواسطه سلسله من الوسائل المرموزه كما وقع ذلك فى المفهوم و المعنى اللغوى للسحرءو خاصّه بالاستفاده من الخواص 
القيزيائية والكيميائيه لجسا المخلفهةإلا أن من المسلم به أن هذه الحبال و العصى لم تكن مويجودات نيه كما ظهرت أمام 
أعين الناس.كما قال القرآن فى سوره طه الآيه(262): 3 الهم وَعِصِدَيهُمْ بَيِلٌ ليه مِنْ سِحْرهِم ا تَسْعلا .بناء على هذاءفإنٌ 
بعض تأثير السحر واقعىءو البعض الآخر و هم و خيال. 


وقى الكلنه الأشرى اث موسي فال اليو اكد 3 الضدري الخلي قناقن هده الشار زه نهنا لأ الله سمداتة قد وعة اكير الدق 
بواسطه المنطق القاطع»و معجزات أنبيائه القاهره»و يفضح و يخزى المفسدين و أهل الباطل و إن كره المجرمون ذلكك: 


و لا 52 
وَ يق اللَهُ الح بكلطاته وَ لَوْ كرة الْمُجْرِمُونَ 


والمراد هن كلماته إما وعد الله بنضره الرسل و إحقاق الحقءأو محجزاته القاهره القويه 13 . 


ص ادع 


)١-١‏ لقد بحثنا مفصلا جزئيات مواجهه موسى لفرعون و الفراعنه»و مسائلها الرائعه فى ذيل الآيات(17١١)و‏ ما بعدها من سوره 
الأعراف من المجلد الخامسءو بحثنا السحر و حقيقته فى المجلد الأوّل ذيل الآيه(؟7١٠)سوره‏ البقره»فراجع 


لآيات [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات 8 الى 878] 
اشاره 


ل 
و 7 قرس 0« زإانون ترووع علق حَزنٍ من فرعن و لانهم أن يَفتُع و إن عون لكان فى الأْض في اله لمق الققر فين 
0 الست توَكلُوا إن م من مين (05 فق انوا على اللو توكلا ر لا مجعلا فته يلقم 
17 َل 5 


التفسير 
اشاره 
المرحله الثَالثه: 


عكست هيذه الآيات مرحله أخرى من المواجهه الثوريه بين موسى و فرعون» قفى الببدايه تين وضع المؤمنين فتقول: ٠‏ ره 


لِمُوسل إلا ريه مِنْ قَوْعِهِ . 


إِنّ هذه المجموعه الضغيره القليلهءو التى كان الشباب و الأشبال يشكلون أكثريتها بمقتضي ظاهر كلمه ريه ءكانث تواجه ضغوطا 
شديده من فرعون و أتباعه الى درجه أنّهم خافوا أن يصل بهم الأمر الى تركك دين موسى نتيجه هذه الضغوط الشديده: عَللا 


2 ف وفوا ماعو و ا رفوه وطن ورف 7 لا 0 
خؤْفٍ مِنْ فْرْعَوْنْ وَ مَلائِهِمْ أن يَفتِنْهُمْ وَ إن فوعَؤْنَ لعالٍ فى 


ص 6*1 


الأرْض و إِنَهُ لمِنَ المُسْرِفِينَ 


و هناك بحث بين المفسّرين فى أنه من كانت هذه الذريّه التى آمنت بموسى؟ و إلى من يعود ضمير مِنْ قَوْمِهِ إلى موسى أم 
فرعون؟ فذهب البعض الى أن هؤلا-ء كانوا نفرا قليلا من قوم فرعون و الأقباط كمؤمن آل فرعونءو زوجه فرعون و ماشطتها و 
ومتنفقهاءى الظاهن أن الذنا عن اتاو هذا الراى أن أعلي د سرافل قف متو او هذا لاست التسيويه درل د تومه لاله 
يدل على صغر هذه المجموعه. 


إلا أن البعض الآخر يرى أَنّهم جماعه من بنى إسرائيلء»و الضمير يعود إلى موسىءلأنٌ اسم موسى قد ذكر قبله.و حسب قواعد 
اللغه و النحو فإِنْ الضمير يجب أن يرجع إليه. 


أى نه خاطب المؤمنين ب«قومى). 
الإشكال الوحيد الذى يبقى على هذا التفسيرءهو أنْ جميع بنى إسرائيل قد آمنوا بموسىءلا جماعه منهم. 


إل أن هذا الإميراد يمكن دفعه بملا-حظه هذه النقطهءو هى أنّنا نعلم أن الشباب فى كل ثوره هم أوّل مجموعه تنجذب 
إليهاءفإضافه إلى قلوبهم الطاهره و أفكارهم السليمهءفإنَ الحماس و الهيجان الثورى لديهم أكبر و أقوىءعلاوه على أُنّهم غير 
متعلقين بالأسمور الماديه التى تدعو الكبار إلى المحافظه عليها و غيرها الملاحظات المختلفه الأمخرىءفليس لهم مال و ثروه 
يخافون ضياعهاءو لا منصب و لا مقام يخشون فقدانه. 


بناء على هذاءفمن الطبيعى أن تنجذب هذه الفئه إلى موسىءو تعبير«الذريّه) يناسب هذا المعنى جدًا. 


ص ما 


هذا إضافه إلى أن كبار السن الذين التحقوا فيما بعد بهذه الفئه لم يكن لهم دور مهم فى المجتمع آنذاككءو كانوا ضعفاء و 
عاجزينءو هذا التعبير-كما نقل عن ابن عباس -فى حقهم ليس ببعيد كما أنْنا حينما ندعو بعض أصدقائنا نقول:اذهب وادع 
الأولاد.بالرغم من أنهم قد يكونون كباراءو إذا لم نتفق و هذا المعنى للآيه. فإِنّ الاحتمال الأوّل يبقى على قوته. 


افتاه إلى أن ري و إن كائك تطلق ضاف علق الأو لقف إلا انوا مع اخ الأضل اللفوق كما يمون الراقت ف المفو اب 
تشمل الصغير و الكبير. 


و الملا-حظه الأخرى التى ينبغى الالتفات إليها هناءهى أنّ المراد من الفتنه التى تستفاد من جمله أنْ يَفتِنَهُمْ هو صرف هؤلاء عن 
دين موسى بالتهديد و الإرعاب و التعذيب,ء أو بمعنى آخر إيجاد مختلف المصاعب و العراقيل امامهم سواء كانت دينيه أو غير 


دينيه. 


لع ا سف والموده من أجل تهدئه خواطرهم و تسكين قلوبهم :و5 


إن حقيقه التوكل هى إلقاء العمل و التصرف فى الأ-مور على كاهل الوكيلء و ليس معنى التوكل أن يتركك الإنسان الجد و 
السعى و ينزوى فى زاويه و يقول:إنّ الله معتمدى و كفىءبل معناه أن يبذل قصارى جهدهءفإذا لم يستطع أن يحل المشكله و 
يرفع الموانع من طريقه.فلا يدع للخوف طريقا إلى نفسه.بل يصمد أمامها بالتوكل و الاعتماد على لطف الله و الاستعانه بذاته 
المقدسه و قدرته اللامتناهيه»و يستمر فى جهاده المتواصل.و حتى فى حالات القدره و الاستطاعه فإنّهِ لا يرى نفسه مستغنيا عن 
الله.لأنٌ كل قدره يتمتع بها هى من الله فى النهايه. 


هذا هو مفهوم التوكل الذى لا ينفكك عن الإيمان و الإسلامءلأنّ الفرد المؤمن و المذعن لأوامر الله يعتقد أنّه قادر على كل 
شىءءو كل عسير مقابل إرادته سهل 


55١: ص‎ 


يسير.و يعتقد بوعد الله تعالى للمؤمنين بالنصر. 


[نعولام المونين المخلصيق أجابوا دعوه اف بالتوكل: نا على ال 2 نم رجوا من الله سبحانه أن ينجيهم من شر 


الأعداء و وساوسهم و ضغوطهم و يؤمّنهم: ١‏ نجع فت قوم لابين . 


1 ره لا 
وَ نينا وميك مِنّ الْقَْم الكافِرِينَ 

لا 
والسترري لاا د كرة لطارصي فى الا الى الاين ارون رجي الآده الال سكي عرو اقراته راسم الظالوين لو 


فى آخر آيه بأنْهم من الْكافِرِينَ . 


إِنّ هذا التفاوت فى التعبيرات ربّما لأنّْ الإنسان يشرع فى مسير الذنب و الخطأ من الإسراف أؤلاءأى التعدى على الحدود.ثمٌ 
الظلمءو ينتهى عمله أخيرا إلى الكفر و الإلحاد! 


ص دع 


لآيات [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات 17ل الى 44] 


اشاره 

عا ونا نا اع لعل بم ا ا ا ا 
وَ أَوْحَيْنا إلى مُوسى وَ اخيه أن تبوّءا لقؤ تمصر بو وَ الجعلوا يبتكم قِبله وَ أقِيمُوا الصَّلاءَ وَ بَشر الْمُؤْمِنِينَ 4100 وَ قال مُوسى 
ا نك ابي فزعؤن و مَأ زيئة و أل فى الي لدي نا نوا عن سيك بيلك وَبنا مس عل أمالهغ و أذ علف فلُوبه 
9 لا لت 0 فا 7 
َل يُؤْمنُوا حتّى يوا ألْعَدَاب الي (80) قال قد أَجِيث َعْوَمكل ستقلا َلآ كان سيل ألّذِينَ لا يعلمُوفٌ (05) 

التفسبر 

اشاره 


المرحله الرّابعه:مرحله البناء من أجل الثّوره: 
شرحت هذه الآيات مرحله أخرى من نهضه و ثوره بنى إسرائيل ضد الفراعنه. 


7 ع ََ لا و 3 20-0 < 2 5 و و ب 2 ع 
فتقول أولا: وَ أَوْحَبْنا إلا مُوسإ] وَ أخيه أنْ توا ِقَومِكلًا بمضر بوتا وَ اجعلُوا بيُوتَكم قبلَهَ فالأمر الالهى يقرر اختيار البيوت لبنى 
إسرائيل بمصر و ان تكون هذه البيوت متقاربه و متقابله. 


ص ع 


2 35 قلغ ع ع 3-3 
ثم تطرقت إلى مسأله تربيه النفس معنويا و روحياءفقالت: و أقِيمُوا الصَلاةَ و من أجل أن تطرد آثار الخوف و الرعب من قلوب 


هؤلاء و تعيد و تزيد من قدرتهم المعنويه و التوريه قالت: وَ يَسْرِ الْمَؤْمِنِينَ . 


يستفاد من مجموع هذه الآيه أن بنى إسرائيل كانوا فى تلك الفتره بصوره جماعه متشتته مهزومه و متطفله و ملوّثه و خائفه.فلا 


مأوى لهم و لا اجتماع مركزى.و لا برنامجا معنويا بِنّاءو لا يمتلكون الشجاعه و الجرأه اللازمه للقيام بثوره حقيقيه. 


لذلكك فإِنّ موسى و أخاه هارون قد تلقوا مهمّه وضع برنامج فى عدّه نقاط من أجل تطهير مجتمع بنى إسرائيل»و خاصّه فى 


الجانب الروحى: 

١-الاهتمام‏ أوّلا بمسأله بناء المساكنءو عزل مساكنهم عن الفراعنه»و كان لهذا العمل عدّه فوائد: 

إحداها:أنّهم بتملكهم المساكن فى بلاد مصر سيشعرون برابطه أقوى تدفعهم للدفاع عن أنفسهم و عن ذلكك الماء و التراب. 
و الأخرى:أنّهم سينتقلون من الحياه الطفيليه فى بيوت الأقباط إلى حياه مستقله. 

و الثّالئه:أنَ أسرار أعمالهم و خططهم سوف لا تقع فى أيدى الأعداء. 


"-أن يبنوا بيوتهم متقاربه و يقابل بعضها الآخر.لنْ القبله فى الأصل بمعنى حاله التقابل»و إطلاق كلمه القبله على ما هو معروف 
اليوم إِنْما هو معنى ثانوى لهذه الكلمه (1) . 


و أدّى هذا العمل الى تجمع و تمركز بنى إسرائيل بشكل فاعلءو استطاعوا بذلكك 


ص ورف 


)١ -١‏ بعض المفسّرين لم يأخذوا القبله فى الآيه أعلاه بمعنى المقابل»بل فسروها بنفس معناهاءاى قبله الصلاه» و يعتبرون جمله: 
(و أقيموا الصلاه)شاهدا على ذلككءإلا أن المعنى الأوّل أنسب لمفهوم الكلمه اللغوى الأصلىء إضافه إلى أن إراده كلا المعنيين 
من هذه الكلمه لا إشكال فيه أيضاء كما مر علينا نظير هذا مرارا. 


وضع المسائل الاجتماعيه بعامّه قيد البحث و التحقيقءو أن يجتمعوا مع بعضهم لأداء المراسم الدينيه و الشعائر المذهبيه»و أن 


“""-التوجه إلى العباده.»و خاضه الصلاه التى تحرر الإنسان من عبوديه العباد» و تربطه بخالق كل القوى و القدراتء.و تغسل قلبه و 
روحه من لوث الذنوبء و تحيى فيه الشعور بالاعتماد على النفس و على قدره الله حيث ستدب و تنبعث روح جديده فى 
الإنسان. 


إن هلها التيقه و ميت الام لموسى تاعنازة قائدا-بأن يطهّر روح بنى إسرائيل من اشكال الخوف و الرعب التى كانت من 
افرازات سنين العبوديه و الذله الطويله.و أن يربى و ينمى فيهم الإ-راده و الشهامه و الشجاعه و ذلكك عن طريق بشاره المؤمنين 
بالفتح و النصر النهائى»و لطف اللّه و رحمته. 


الملفت للنظر أن بنى إسرائيل من أولاد يعقوبءو جماعه منهم من أولاد يوسف طبعاءو قد حكم هو و اخوته مصر سنين طويله»و 
سعوا فى عمران هذا الوطنءإلآ أنه نتيجه لتركهم طاعه الله و الغفله و الخلافات الداخليه و صلوا إلى مثل هذا الوضع 
المأساوى.إِنّ هذا المجتمع المسحوق المصاب يجب أن يبنى من جديدءو يمحو نقاط ضعفه و يستبدلها بالخصال الروحيه البناءه 
لمكب عظمة العاف 


ثم أشارت إلى إحدى علل طغيان فرعون و أزلامه.فتقول على لسان موسى: 


وَقَالَ مُوسلا ريا إِنَكَ آتَنِت فِوِعَؤنَ وَ مَلهُ زيئ وَ أَلالاٌ فى الْكلياء الدّلا ريا ليضلُوا عَنْ سَبِيلك 


إن اللام فى«ليضلواءلام العاقبه»أى إِنّ جماعه الأشراف الأثرياء المترفين سيسعون من أجل إضلال الناس شاؤوا أم أبواءو سوف لا 
تكون عاقبه أمرهم شيئا غير هذاءلأنٌ دعوه الأنبياء و الأطروحات الإلهيه توقظ الناس و توحدهم و بذلكك 


ص رفم 


لا يبقى مجال لتسلط الظالمين و كيد المعتدين و ستضيق الدنيا عليهمءفلا يجدوا بدا من معارضه الأنبياء. 
ثم يطلب موسى عليه السّلام من الله طلبا فيقول: رَبَنَا امس ء علا الهم . 


(الطمسنافى اللغه بمعنى المحو و سلب خواض الشىءءو اللطيف فى الأمر أن ما ورد فى بغضن الّوايات من أن أموال الفراعته قد 
أصبحت خزفا و حجرا بعد هذه اللعنهءربّما كان كنايه عن أن التدهور الاقتصادى قد بلغ بهم أن سقطت فيه قيمه ثرواتهم تماما و 
أصبحت كالخزف لا قيمه لها! ثم أضافت وَ اشّْدَّدْ عَللِا قُلَوبِهمْ اى:اسلبهم قدره التفكير و التدبّر أيضا لأنهم بفقدانهم هاتين 
الدعامتين(المال و الفكر)سيكونون على حافه الزوال و الفناء» و سينفتح أمامنا طريق الثوره.و توجيه الضربه النهائيه لهؤلاء. 
مواد لل اويح ل لو وتاي خاي ابر يررك ااه ارال وجرا ورا ا 
الإيمان أبدا: فلا يُؤْمِنُوا حَتّى يَرَوًا العَدَابَ الْأَلِيم و من الطبيعى أن الإيمان بعد مشاهده العذاب-كما سيأتى قريبا- لا ينفع هؤلاء 
أيضا. 


م ا : لاحن 
ثم خاطب الله سبحانه و تعالى موسى و أخاه بأنّه:الآن و قد أصبحتما مستعدين لتربيه و بناء قوم بنى إسرائيل قال قد أجيبَث 
َعويُك مقي فى سبيل الل و ناسل الم كز رسا رسة الى اعما/يجا ولا تستسلما أمام اقتراحات الجاهلين»بل 
استمرا فى برنامجكما الثورى و لآ تبان سيل الَّذِينَ لأيغلمُوق . 


ص :6 


لآيات [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 1١‏ الى 97] 
اشاره 


مل 2ه ما بم ويف راض لل لاي عرعم لاع وى ص لا لل قف بي 
د مسي ل ا و ع امس الى ل ان ل 


ينوا شيل وَ أن مِنَ مين ١‏ ل ين و ترون قري روا ناير حك يك كود يمن 
5 

خلنك آل إن تثيرا من ناس عَن 7 لفون (45) و كمد قد وي يتى إطلائيل يوأ مدق و رامع ين لمات فمَا اختلفوا 

لا 


كمه الْعِلمُ إن ربك يَقْضِى بَيِنَهُمْ يوم ل 00 
التفسير 

اشاره 

الفصل الأخير من المجابهه مع الظالمين: 


هذه الآيات جسّدت آخر مرحله من المواجهه بين بنى إسرائيل و الفراعنه و بئّنت مصير هؤلاء فى عبارات قصيره.لكنْها دقيقه و 
واضحه-كما هو دأب القرآن-و تركت المطالب الأخرى تفهم من الجمل السابقه و اللاحقه. 


ص ع 


فتقول أُوَلا:إِنَنا جاوزنا ببنى إسرائيل البحر-و هو نهر النيل العظيم أطلق عليه اسم البحر لعظمته-أثناء مواجهتهم للفراعنه»و عند ما 
طلا 
كانوا تحت ضغط و مطارده مولامو ازور وى إسلايل الْمْخْرَ إلا أن فرعون و جنوده طاردوا هؤلاء من أجل القضاء على بنى 


إسرائيل: فَأنبعَهُمْ فرْعَوْنَ وَ جُنْودٌهُ بَغيا وَ عَذُوا . 


«البغى) يعنى الظلم»«و العدو)بمعنى التعدىءأى ِنَّ هؤلالء إِنْما طاردوهم و تعقبوهم لغرض الظلم والتعدى عليهم» أى على بنى 
إسرائيل. 


جمله«فأ تبعهم اتوحى ِأنْ فرعون و جنوده قد تشبعوا با بنى إسرائيل طوعاء و تؤيد بعض الرّوايات هذا المعنى»و البعض الآخر تخالف 
هذا المعنىءإلا أن ما يفهم و يستفاد من ظاهر الآيه هو الحجه على كل حال. 


ما كيفيه عبور بنى إسرائيل للبحرءو أى إعجاز وقع فى ذلكك الحينءفإِنٌ شرح ذلكك سيأتى فى ذيل الآديه(87)من سوره 
القكراء ةق شاف الله تعالى , 


على كل حالءفإنَ هذه الأحداث قد استمرت حتى أوشكك فرعون على الغرق» و أصبح كالقشه تتقاذفه الأنعواج و تلهو 

لا لا ملا 
ل سي ا اللاي ل ل 0 عتَى إذا أَذْرَكَه الْعَرَقُ قال 
آمَنْتٌ أَنَهُ لا إله إلا الّذِى آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إشلائيل فلست مؤمنا بقلبى فقطءبل إِنّى من المسلمين عمليا: وَ أنَا مِنَّ الْمُسْلِمِينَ . 


ولما تحققت تنبؤات موسى عليه السّ.لام الواحده تلو الأخرى و أدرك فرعون صدق هذا النَبى الكبير أكثر فأكثر و شاهد قدرته 
وقوته»اضطر إلى إظهار الإيمان على أمل أن ينقذه ربٌ بنى إسرائيل كما أنجاهم من هذه الأمواج المتلا.طمه و لذلكك 
تقول :]مك الرنلف الأ الات اتني انك يدي اانه آلا أنامة السنيى اتا مدا الأنيان للدي وى عد زوك الباحمز 
نشوب أظفار الموتءإيمان اضطرارى يتشبث به كل جان و مجرم و مذنب و ليست له أيه قيمه.أو يكون دليلا على حسن نيته أو 
صدق قولهءو لهذا فإنّ اللّه سبحانه خاطبه 


ص 016 


2 - َّ رم 3 عر لا لا لا - 8 و 8 و لاء و ىا و 
و قد قرانا سابقا فى الايه(1)من سوره النساء: و لنسَت التؤئه للذِينَ يَعْمَلون السَّبّئات حتى إذا حضرٌَ أحدهمم المَؤت قال إنى تنت 


الْآنَّ و لهذا فإنّ كثير من الناس ما أن تستقر بهم الحال و ينجون من الموت يعودون إلى أوضاعهم و أعمالهم السابقه.و نظير هذا 
التعبير الذى ورد أعلاه جاء أيضا فى اشعار و كلمات الأدباء العرب و العجم.مثل: 


أتت و حياض الموت بينى و بينها 
و جادت بوصل حين لا ينفع الوصل 


لكن فَاليْمَ جيك يدنك لِدَكونَ لِمَْ خَلْفَّك آيِهَ آيه للحكام المستكبرين و لكل الظالمين و المفسدينءو آيه للفئات 


هناك بحث بين المفس رين المراد من البدن هناءفأكثرهم يرى بأنْ المراد هو جسد فرعون الذى فارقته الروح,لأنْ عظمه فرعون 
فى أفكار الناس فى ذلكك المحيط بلغت حدًا بحيث أنّ الكثير لو لا ذلكك لم يكن يصدق أن فرعون يمكن أن يغرقءو كان من 
الفمكة أن تنسج الأساطير و الخرافات الكاذة حول نحا و ححاء فزغوة هد هذه الحا دك لذلكم لفن الله سبحانه جسده خارج 
الجاع 


اللطيف هناءأنَ البدن فى اللغه-كما قال الراغب فى مفرداته-يعنى الجسد العظيم-و هذا يدلنا على أن فرعون كان عظيم الهيكل 
ممتلئ الجسم كما هو الحال قن الكرحدى اهل الترفءو الرضاء اتدتيوفق! إلا اث الفمن الخصس كالنا :إن ابعل هاي البندة هر 
الدرعءو هذا إشاره إلى أن الله سبحانه قد أخرج فرعون من الماء بدرعه الذهبى الذى كان على بدنه ليعرف عن طريقه.و لا 
يبقى أى مجال للشكك فى أنه فرعون. 


هذه النقطه أيضا تستحق الانتباه»ءو هى أنهم اللتعفاة و الم شمله رمسكم أن الله مداه قد امد الأمواج أن تلقى بدنه على مكان 
مرتفع عن الساحل لأنّ ماده «النجوه»تعنى المكان المرتفع و الأرض العاليه. 


ص رون 


و النقطه الأمخرى التى تلاحظ فى الآيه أن جمله: فَالْوْمَ تنجَيكك قد بدأت بفاء التفريع»و من الممكن أن يكون ذلك إشاره إلى 
أن إيمان فرعون الباهت فى هذه اللحظه اليائسه و فى ساعه الاحتضار كان كالجسد بدون روح و لذلكك أثر بالمقدار الذى أنجى 
اللّه جسد فرعون من الماء بعد أن فارقته الروح»حتى لا يكون طعمه للأسماكك و ليكون عبره للأجيال القادمه! و يوجد الآن فى 
متاحف مصر و بريطانيا جثه أو جثتين من جثث الفراعنه التى بقيت محنّطه بالمومياء»فهل أن بدن فرعون المعاصر لموسى من 
بيينها حيث حفظوه فيما بعد بالمومياءأم لا.؟ لا يمكننا اثبات ذلكء الآ أن تعبير لِمَنْ خَلَفَك يقوى هذا الاحتمال فى أن بدن 
ذلك الفرعون من ين هذه الأيذانءليكون غبره لكل الأجبال القادم هلان تحير الآدبه مطلق و يشسمل كل الأجبال فى 
المستقبل(فتدبر جيدا). 


و يقول فى نهايه الآآيه:إنّه و بالرغم من كل هذه الآبات و الدلالات على قدره اللّههو مع كل الدروس و العبر التى ملأت تاريخ 
5 3-2-3 ور لا 2 لاطلاء ا 
البشر فإنَ الكثير معرضون عنها وَ إن كثيراً مِنّ النّاس عَنْ الياننا لَْافلُونَ . 


واتيين آخر آيه من هذه الآيات النصر النهائى لبنى إسرائيلءو الرجوع إلى الأخوض المقدسه بعد الخلا١ص‏ من قبضه 
2 رما 5 2 5 
الفراعنه.فتقول: وَ لَقَدُ بَوَأنا يَنِى إثلائيل مُبَوَأْ صق . 


إن التعبير ب مُبَوَّأْ صِددُقٍ يمكن أن يكون إشاره إلى أنّ الله سبحانه قد وفى بما وعد به بنى إسرائيل و أرجعهم إلى الوطن 
الموعودأو أنْ مُبَوَأْ دق إشاره إلى طهاره و قدسيه هذه الأرضءو بذلك تناسب أرض الشام و فلسطين التى كانت محط 
الأجياء والرسل: 


1 58 0 لاك 
وقد احتمل جماعه أن يكون المراد أرض مصرءكما يقول القرآن فى سوره الدخان/الايه(10)-(28): كم تركوا مِنْ جَداتٍ وَ 


اك 2 31 > عرزي د أ شاك يَمَىّ 27 5 
عَْيُونٍ وَّ زرُوع وَ مَقام كريم وَ نَعْمَهِ كانوا فيها فاكهينَ كذلك و اوْرَتْناها قؤما آخرِينٌ . 


ص ارون 


ع 


وفنه اع به | لمعيو واف الآن[ 817 عازه فاه بوره الشمرامووانقر أ قن اكرها: و ]و2 داعا : 


ا 

4] 
0 
9 


من هذه الآيات نخرج بأنْ بنى إسرائيل قد بقوا فتره فى مصر قبل الهجره إلى الشامءو تنعٌموا ببركات تلك الأرض المعطاء. 


5 5 بي سي ا و م 3 ع ع ا 5 ع 

ثم يضيف القرآن الكريم: وَ رَزدهُمْ من الطاتٍ و لا مانع بالطبع من أن تكون أرض مصر هى المقصودهءو كذلكك أراضى 
الشام و فلسطين.إلآ أن هؤلاء لم يعرفوا قدر هذه النعمه قَمَا احْتَلَهُوا حتّى لكِاءَهُمْ الْعِلْمُ و بعد مشاهده كل تلك المعجزات التى 
جاء بها موسىءو أدله صدق دعوته إلا إِنَّ ربك يَفْضِدى بَتنهُع يَوْمَ الْتِامَهِ فيا كانُوا فيه يَحْتَِفُونَ و إذا لم يتذوقوا طعم عقاب 


الاختلاف اليوم فسيذوقونه غدا. 


وقد احتمل-أيضا-فى تفسير هذه الآيه»أن يكن المراد من الاختلاف هو الاختلاف بين بنى إسرائيل و اليهود المعاصرين للنْبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم فى قبول دعوته.أى إِنَّ هؤلاء رغم معرفتهم صدق دعوته حسب بشارات و علامات كتبهم السماويه. 


نهم اختلفواءف من بعضهمءو امتنع القسم الأكبر عن قبول دعوتهءو إِنَّ الله سبحانه سيقضى بين هؤلاء يوم القيامه. 
إلأذاث الأحثمال الأول أتسب لاهن الاي 


كان هذا الحديك عن سم من ماص بتى إمبرائئل الملى + بالعبرءو الذى يق :عن آبات قى هذاه السووهه وما أشيه يخال أولتكق 
بمسلمى اليومءفإنٌَ اللّه قد نصر المسلمين بفضله مرّات كثيره.و قهر أعداءهم الأقوياء بصوره إعجازيه.و نصر بفضله و رحمته هذه 
الأمه المستضعفه على أولئكك المتجبرينءإلا أنّهم و للأسف الشديد»بدل أن يجعلوا هذا النصر وسيله لنشر دين الإسلام فى جميع 
أرجاء العالم»فإِنّهم قد انُخذوه ذريعه للتفرقه و إيجاد النفاق و الاختلاف بحيث عرّضوا كل انتصاراتهم للخطر !الهم ا 
كفران النعمه هذا. 


ص :57 


لآيات [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 16 الى /91] 


اشاره 
إن نت فى شك با نلا يك دمل« لْذِين بفْروْنَ الكتات بن تيك لقذ ! للدت أنْعنٌ ون رَبك لا تكن مِنَ المغترِينَ 
طل] 
ا 0 0 يلك لك ازووة 281 
1 17 

التفسير 

اشاره 

لاتدع للشى طريقا إلى نفسى! 


لما كانت الآيات السابقه قد ذكرت جوانب من ماضى الأنبياء و الأمم السابقه» و كان من الممكن أن يشككك بعض المشركين و 
منكرى دعوه النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم فى صحه ذلككءفقد طلب القرآن من هؤلاء أن يراجعوا أهل الكتاب للتأكد و 
العلم بصحه هذه الأقوالءو ليسألوهم عن ذلك لأنْ كثيرا من هذه المسائل قد ورد فى كتب هؤلاء. 


إلا أنه بدل أن يوجه الخطاب لهؤلاء»خاطب النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فقال: إن كل فى شكك ينا نر ليك ديل 
الَِّينَ يفْرَوتَ الاب مِنْ فيلك ليثبت عن هذا الطريق بأنه لَقَدْ لخاءك الْححنَّ مِنْ ربك قلا تون مِنَ المغقرين . 


بن 


و يحتمل أيضا أنَّ الآيه أعلاه تطرح بحثا جديدا و مستقلا فى صدق دعوه الى صلى الله عليه و آله و سلّمءو تعلم المخالفين 
أنْهم إن كانوا فى شكك من أحقيته فليسألوا أهل الكتاب عن علاماته التى نزلت فى الكتب السابقه كالتّوراه و الإنجيل. 


و نقل سبب آخر للنزول فى بعض التفاسير )١(‏ يؤيد هذا المعنى»و هو أن جمعا من كفار قريش كانوا يقولون:إنَ هذا القرآن لم 
ينزل من اللعويل إن الشيطان يلقيه على محتّ !او قد سبب هذا الكلام أن بقع عدّه أشخاص فى وادى الشكك و التردد فأجابهم 
بهذه الآبه. 


هل كان النّبى شاكا؟! 


يمكن أن يتراءى للنظر فى البدايه أنّ هذه الآبات تحكى عن أنَّ النبى صلى الله عليه و آله و سلّم كان شاكا فى صدق الآيات 
القن كافك قرول عليديو أن الله سبحاته قد أزال شكه عن الظريق أعلدة. 


و لكن واقع الأسمر أن الَنَبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يتلقى مسأله الوحى مع الشهود و المشاهده -كما تحكى آيات 
القراق :هذا المعت حو معه لذ يق أ نكت الشكف فى هذا العررىف إعباقه إلى أن هذا الأسلوت هن خطات القريي ني أجل كنبيه 
البعيد رائج فى العرفءو هذا هو المراد من المثل المعروف:إ راك أعنى و اسمعى يا جاره. و تأثير مثل هذا الكلام أكبر من 
الخطاب الصريح فى كثير من الموارد. 


ا الم ا ا و م 
دياس كو رسا تيوه و كشلا ركه ألا تهدوا إلا 5 َ بالْوالِدَيْن إخلطانا 8 يَْلَعَنّ عنْدَكك الكبر 
أء دملا أو كلامل 95 َم هيا أّ و ينبغى الانتباه إلى أن المخاطب فى الآبه هو الَبى ظاهراءإلا أنه لما كان النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم فقد أباه قبل ولادته و أمّه فى 


ص جفرو 


)١ -١‏ تفسير أبى الفتوح الرازىءالجزء .ص 7١7‏ ذيل الآ 


طفولتهءفإنٌ من الواضح أن احترام الوالدين طرح هنا كقانون عام بالرغم من أن المخاطب ظاهرا هو النَبى صلى اللّه عليه و آله و 


ملم 


ءِ و 95 لا ةدو 8 ءِ 5 ءِ 
و كذلكك نقرأ فى سوره الطلاق: ل أَبّهَا ابن إذا طَلَْنمْ اللا و هذا التعبير لا يدل على أن النَبِى قد طلق امرأه فى حياتهءبل هو 
بيان قانون عامءو البديع فى هذا التعبير أنّ المخاطب فى بدايه الجمله هو النَبى»و فى نهايتها كل الناس. 


و من جمله القرائن التى تؤيد أن المقصود الأساس فى الآ_يه هم المشركون و الكافرونء الآبات التى تتلو هذه الآ-يه و التى 
تتحدث عن كفر و جحود هؤلاء. 

5 ع ات عور مهس لا نت 4 7 لا 
و يلاحظ نظير هذا الموضوع فى الآآيات المرتبطه بالمسيحءعند ما يسأله الله يوم القيامه: أ أنْتَ قلْتَ لِلنَاسِ الحِذّونِى و أمّى إِلهَيِنٍ 
مو دوق الله #فاثه مك هذه المماله هر عمو يضينن: ]3 كنك قث فقن قيكة سورة النائده فح اند 328 


0 
52 5 لارء 5 3 12 5 0 2 هلا 9 5 سل 
ثم تضيف الآيه الثاليه: وَ لا تَكوئَنٌ مِنّ الَّذِينَ كذَّبُوا الات الله قتكون مِنّ الْحامَِرِينَ من بعد ما اتُضحت لكك آيات الله و صدق 


هذه الدعوه. 


إن الآ-يه السابقه تقول بأنكك إن كنت فى شكك فاسأل أولئكك المطلعين العالمين» و تقول هذه الآيه بأنكك يجب أن تسلم مقابل 
هذه الآ ناك بعد أذ ا رتفعت غوامل التكفدوو لفق متغالفه التدى لاعاقنه.لها الآ التستراة: 


إِنّ هذه الآ-يه قرينه واضحه على أن المقصود من الآ-يه السابقه هم عموم الناس بالرغم من أن الخطاب موجه إلى شخص النبى 
صلى الله عليه و آله و سلمءلأنّ من البديهى أن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم لم يكن يكذب الآيات الإلهيه مطلقاءبل كان 
المدافع المستميت الصلب عن دينه. 

ثم أنّها تخبر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم بِأنَّ من بين مخالفيكك جماعه متعصبين عنودين لا فائده من انتظار إيمانهم.فإنّهم 
قد يكوا هق الناحيه الفكر يدوو ركلوا فى طون الناطل إلن الحد الدق فقنو كي المتهير الباق االشى تماماءى لوا إلى 


ص :577 


بيحركات ا ماتيا لاوناقي الدتراد القرآن الكريم يبتّن هذا الموضوع بهذا التعبير: إِنَّ الّذِينَ حَفَثُ عَلَبِهِمْ كلِمَتٌ 
ويك لا تومونة: 


ذلكك الوقت. 


إن الآبات الأولى من الآيات مورد البحث تدعو عامّه الناس إلى المطالعه و التحقيق و السؤال من أهل العلمءثم طلبت منهم أن 
ينصروا الحق و يدافعوا عنه بعد أن اتضح لهم.إلا أن الآبات الأخيره تقول:لا تتوقع أن يؤمن كل هؤلاء.لأن البعض قد فسد قلبه 
الأكثريه من الناس مممن لهم أهليه الهدايه. 


و كما كررنا مراراءفإنٌ التعبيرات التى تشابه هذه الآ-يه السابقه ليست دليلا على الجبر أبداءبل هى من قبيل ذكر آثار عمل 
الانسان لك لما كان أثز كل يج بأمراللةفإن هةة الأمون كنسية إلى الله أشيانا: 


و يبدو أنْ ذكر هذه النقطه مهم أيضاءو هى أنْنا قرأنا فى بعض الآيات السابقه فى شأن فرعون أنّه قد أظهر الإيمان بعد نزول 
العذاب و الوقوع فى قبضه الطوفان» إلا أن مثل هذا الإيمان لما كان يتصف بالاضطرار لم ينفعه. إلا أن هذه الآيات تقول إِنّ هذا 
لم يكن أسلوب و طريق فرعون وحدهءبل هو طريق كل العنودين الأنانيين المستكبرين المسودّه قلوبهم الذين وصلوا إلى قمه 
الطغيان و لديهم نفس هذه الحالهءفإنٌ هؤلاء أيضا لا يؤمنون حتى يروا العذاب الأليم»ذلك الإيمان العديم الأثر بالنسبه لهؤلاء. 


ص :ع6 


الآيه [سوره يونس :)1١(‏ آيه 44] 
اشاره 


لل ل ره و تلاسو عرف 1 م 1ن : 95 
لو انث قزية آعلث تق لاا إلا ؤم رشق ليا آعنوا حق ب عنقم لاب الجزي فى العليء آل لدَّلا وَ معنا هُمْ إل جين 
)8 


التفسير 

اشاره 

الامّه التى آمنت فى الوقت المناسب! 

تحدثت الآيات السابقه عن فرعون خاصّهءو الأنقوام السابقه بصوره عامّه. و هى أنّ هؤلاء امتنعوا من الإيمان باللّه فى وقت 


الإختيار و السلامهءإلا أنّهم لما أشرفوا على الموت و العذاب الإلهى أظهروا الإيمان الذى لم يكن نافعا لهم آنذاكك. 


1 
ا سك لوس هي 0ك نَثْ قوية آمنث قتعا كانه .ثم استثنت قوم يونس فقالت: 


3 
إلا قَوْمَ يُونْسَ لما آمنُوا كَمَنا عَنْهُمْ عَذات الْحزْي فِى الكل ال لذلا و متنا هُمْ لل جين أى إلى آخر عمرهم. 


إِنْ كلمه«لو لا»تعنى هنا النفى على رأى بعض المفسّرين»و لذلك تم الاستثناء منها بواسطه«إلا»)و على هذا الأسناسى يصبح معنى 
الجمله:لم يؤمن أى من الأقوام و الأمم التى عاشت فى الماضى فى المدن و الأماكن المعموره أمام أنبياء الله 


ص حرفا 


بصوره جماعيه إلا قوم يونس. 


إلا أن البعض الآخر معتقد بأنْ كلمه«لو لالم تأت بمعنى النفىءبل أتت دائما بمعنى التحضيض -و يقال للسؤال المقترن بالتوبيخ 
و التحريكك تحضيض- إلا أن لازم مفهومها فى مثل هذه الموارد يكون نفياءو لهذا يمكن أن يستثنى منها ب«إلآ). 


و على كل حالءفلا شكك فى أن جماعات كثيره من الأقوام التمالقه أمنوا أيفيلة الا أن الذى يميز قوم يونس هو أنْهم آمنوا 
بأجمعهم دفعه واحدهءو كان ذلكك قبل حلول العقاب الإلهى الحتمىءفى حين أن جماعه كبيره من بين الأقوام الأخرى بقوا على 
مخالفتهم و عنادهم حتى صدز القراز الإنلهى بالعذاب الحتمىءفلة ا رأ هؤلاء العذات الأليم أظهر أغلبهم الأيحاف الا أن 
إيمانهم-و للسبب الذى قلناه سابقا-لم يكن له أثر و لا نفع. 


قصّه إيمان قوم يونس: 


كانت قصّه هؤلاء على ما جاء فى التواريخء أنه عند ما يئنس يونس من إيمان قومه القاطنين أرض نينوى فى العراق.دعا على قومه 
باقتراح من عابد كان يعيش بينهمءفى حين أنْ عالما كان معهم أيضا اقترح على يونس أن يدعو لهؤلاء لا عليهم»و أن يستمر فى 
إرشاده أكر مخ قبل و لآ سياس. 


يونس اعتزل قومه بعد الدعاء عليهم»فاجتمع قومه الذين كانوا قد جربوا صدق أقواله حول ذلكك الرجل العالم»و لم يكن أمر 
العذاب القطعى قد صدر بعدء إلا أن علاماته قد شرعت فى الظهورءفاغتنم هؤلاء الفرصه و عملوا بنصيحه العالم و خرجوا معه 
خارج المدينه.للتضرع و الدعاءءو أظهروا الإيمان و التوبه»و من أجل أن يزداد توجههم الروحى فرقوا بين الأمهات و الأولاد»و 
لبسوا اللباس الخشن البالى و هبوًا للبحث عن نببهم فلم يعثروا له على أثر. 


إلا أنّ هذه التوبه و الإيمان و الرجوع إلى اللّهالذى تم فى الوقت المناسب و عن 


م 


و عن القتريق بالإخلا.ص قد أثر أثره»و ارتفعت علامات العذاب و عادت المياه الى مجاريها.و لما رجع يونس إلى قومه بعد 
احداث و وقائع كثيره وقعت له قبلوه بأرواحهم و قلوبهم. 


وش قسن سام رقن شيدق خرن الكر تيه سروم الضانات رنهاء اللماسان: 


و الجدير بالذكرءإنٌ قوم يونس لم يستحقوا العذاب الإلهىالحتمىءو إلا لم تقبل توبتهم؛بل كانت تأتيهم الإنذارات و 
التحذيرات التى تظهر عاده قبل العذاب النهائى»و قد كان مقدارها كافيا للتوعيه»فى حين أَنْ الفراعنه مثلا كانوا قد رأوا هذه 
الإنذارات مرارا-كحادثه الطوفان و الجراد و اختلااف ماء النيل الشديد و أمثالها-إلا أنْهم لم يعبئوا بها مطلقا و لم يأخذوها 
بمنظار جدى.و اكتفوا بالطلب من موسى أن يدعوا الله ليرفع عنهم هذه الابتلاءات ليؤمنواءلكنّهم لم يؤمنوا مطلقا. 


ثم إِنَ القضه أعلاه تبن بصوره ضمنيه مدى تأثير القائد الواعى الرشيد الحريص فى القوم أو الأمّه.فى حين أن العابد الذى لا 
يمتلكك الوعى الكافى يعتمد على الخشونه أكثرءو هكذا يفهم من هذه الرّوايه منطق الإسلام فى المقارنه بين العباده الجاهله.و 
العلم الممتزج بالإحساس بالمسؤوليه. 


ص م6 خرور 


الآيتان [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 14 الى ]1١٠١‏ 


اشاره 
01 ل 
ا ال ة ناس عَتى بَكونُوا مُؤْمنِينَ (4) وَل كان لنفْس أَنْ تؤْمِنَ إلا بإذْنِ 
كشع انض عل الذيق لاتستارن ع 
التُفسير 
اشاره 
لاخير فى الإيمان الإجبارى: 


لد طالعنا فى الآباث السابقه أن الآأبنان الاضطراري لآ ندى فعا أبداءو لهذا قن الآبه الأوك من هذه الآراث تقول: و لد ا 
27لنائي تزاين الاش لمع سوا وراد على بها لاتير 1ه ألدا لبهم ان حجداصضع غؤلا. ا من زات 
أصل خرية الإراده و الإختيار أن يؤمن جماعه و يكفر آخرونءو إذا كان الأمر كذلكك أ فنك ذكرةُ لان حت ابكوتوا تومه ؟ 
إِنّ هذه الآيه تنفى بصراحه مرّه أخرى التهمه الباطله التى قالها و يقولها أعداء الإسلام بصوره مكرره.حيث يقولون:إِنْ الإسلام 
دين السيف.و قد فرض بالقوٌه و الإجبار على شعوب العالم»فتجيب الآبه-ككثير من آيات القرآن الأخرى- بأنّ الإيمان الإجبارى 


لا قيمه لهءو الدين و الإيمان شىء ينبع عاده من أعماق 


ص كرو 


الروحءلا- من الخارج و بواسطه السيفءخاصّه و أنّها حذرت النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلم من إكراه و إجبار الناس على 
الإيمان و الإسلام. 


1 / ل 
الآيه التاليه قد ذكرت هذه الحقيقه أيضاءو هى أنْ البشر و إن كانوا أخرارا فى اخفيارهيء إلا أنه و ا كات لِنَفْس أن تومن إلا بإذن 


لواو لية نان جرلا ساروا فى طرق لجرل وعدم اللمترروو لم كر ا محمد ين لما ممق راس كال كرفي ور اير 
سوف لا يوفقون للإيمان وهم على هذا الحالءإذ وَ يَجْعَلٌ الرّجْس عَلَى الَّذِينَ لا يَعْقِلُونَ . 


ملاحظتان 


اتسين السيكن أن يتضون فى النداه أن متاك كافباءو كقنادا ببى اليه الأولى والقاتهه اق أن الآيد الأولى تقول إن الله لا تجير 
أخنا على الأتنانءق عدن أن الآديد القافه كقرل: إن لعدا لا يمك أن رمن سح يأذن اللذا ل أن التنبه إلى نكته واحده يرفع 
هذا التضاد الظاهرىءو هى أنّنا نعتقد بأنْ الجبر غير صحيحءكما أن التفويض غير صحيح أيضاءأى أن الناس ليسوا مجبورين تماما 
على أعمالهمءو لا هم متروكون و أنفسهم يعملون ما يشاءونبل إِنْهم فى الوقت الذى يكونون فيه أحرارا فى الإرادهءفنّهم فى 
حاجد للعرته الالييةلا ث الله سبحانه هو الذى يعطيهم حريه الإراده.فالعقل و الوجدان الطاهر هما من مواهبه و عطاياه»و إرشاد 
الأنبياء و هدايه الكتب السماويه من جانبه أيضاءو بناء على هذا ففى عين حريه الإراده و الاختيارءفإنَ منبع هذه الهبه و ما ينتج 
عهامة حاتي الله سبحانهيدتقوا ذلك 


5000 ع 5 5 و 5 َ لا 0 58 عن لا 
؟-إِن آخر جمله من الآديه الأخيرهءأى وَ يَجَءَل الرّجْس عَلَى الَذِينَ لا يَعْقَلونَ لا ينبغى أن تفسر بمعنى الجبر مطلقاءلأنْ جمله لا 


ص :9ع 


اختيار هؤلا-ءءأى أن هؤلاء الأفراد قد امتنعوا من التفكير و التدبر أوّلا.فاتلوا فى النهايه بهذا العقاب.الذى هو الرجس و قذاره 
الشكك و التردد و ظلمه القلب و الخطأ فى التفكير الذى سلط على هؤلا-ء حتى سلبت منهم القدره على الإيمانء إلا أنه ينبغى 
الانتباه إلى أن مقدمات العذاب قد هيأها هؤلاء بأنفسهمءو فى مثل هذه الأحوال فإنّ الله تعالى لا يأذن فى إيمان هؤلاء. 


وتتعنين رونا ن هده الحيله تفي إلى أن إذن الهو أمره لت اما اعفاظنا عر مدروسش :دمتعتو بل | ند يشسل أولتك الناين 


لهم أهليه الإيمانءأمًا غير اللائقين فإِنّهُم سيحرمون منه. 


ص رض 


لآيات [سوره يونس :)1١(‏ الآيات 1١١‏ الى ]٠١٠"‏ 


اشاره 
لال لا ة:. علا 2 وَلنْذُدُ 
0 بن مين (1. 20 تب ا تج ألمؤينين 01.57 4 


التفسير 
اشاره 
الموعظه و النصيحه: 


كان الكلام فى الآآيات السابقه عن أن الإيمان يجب أن يكون اختياريا لا بانجبر و الإكراممو لهذا فإن الآبه الأولتى هنا ترشد الناس 
إلى الإيمان الاختيارى» و تخاطب النَبِى فتقول: قل انْظرُوا 8 فى العاكالات وَالأوض ؟ إن كل هذه التجوم اللامعه و الكواكب 
السحاويه المقتلفة الى يدون كل كها ىق دنار هده المقاوناك اكد لهند العملاقه.و هذا النظام الدقيق الحاكم على 
كل تلكك الكواكبء.و كذلكك هذه الكره الأرضيه بكل عجائبها و اسرارهاءو كل هذه الكائنات الحيه المتنوعه المختلفه..تدل 


بالتمعن فى دقائق صنعها و التدبّر فى 


رن لع 


نظامها على المبدأ الأزلى للعالم.و سته متتعرفون أكبرغلى خالق هذه الكاثناث. 


إِنْ هذه الجمله تنفى بوضوح مسأله الجبر و سلب حريه الإراده»فهى تقول:إنّ الإيمان هو نتيجه التدبر فى عالم الخلقه.أى إِنْ هذا 
الأمر فى اختياركم. 


م تضيف أنه رغم كل هذه الآيات و العلامات الدالّه على الحقءفلا داعى للعجب من عدم إيمان البعض لذن الآيات والدلالاات 


و الإنذارات تنفع الذين لهم الاستعداد لتقبل الحقءأمًا هؤلاء فإنّه وَل تننى الات وَ لد عن ؤم لا ُو (0. 


إن هذه الجمله إشاره إلى الحقيقه التى قرأناها مرارا فى القرآنءو هى أن الدلائل و كلمات الحق و المواعظ لا تكفى لوحدهاءبل 
إن الأرضية المستعده شرط أشا ف حصول السحة. 


ثم تقول-بنبره التهديد المتلبسه بلباس السؤال و الاستفهام-:هل ينتظر هؤلا-ء المعاندون الكافرون إلا أن يروا مصيرا كمصير 
الأمقوام عادر سراي الت ل الدبو عرد لقي الإلهى.مصير كمصير الفراعنه و النمارده و شدّاد و أعواتهم و 
أنصارهم؟! فَهَلْ بَنْتَظِرُونَ إلا مدل أبم اِّينَ وا بن قبع . 


و تحذرهم الآديه أخيرا فتقول:يا أيّها النَبى قل فَانْمَظِوُوا إِنّى مَعَكم مِنّ الْمُمْنَظِرِينَ فأنتم بانتظار هزيمه دعوه الحقءو نحن بانتظار 
المصير المشؤوم الذى ستلاقونه»مصير المتكبرين الماضين. 


وينبغى الالتفات إلى أن الاستفهام فى جمله فَهَّل بَنْتَظِوُونَ استفهام إنكارىء أى إِنْ هؤلاء بطبيعه سلوكهم هذا لا يمكن أن 
ينتظروا إل حلول مصير مشؤوم 


ص :587 
-١‏ 0 نذر جمع نذير»أى المنذرءو هو كنايه عن الأمباء والقاده الإلهيين» أو هى م إنذار»بمعنى تحذير و تهديد الغافلين و 


المجرمين الذى هو من برامج هؤلا-ء القاده الإالهيين. و قد اعتبر البعض (ما)جمله للا تْنى الات نافيه»و البعض جعلها بمعنى 
الاستفهام الإنكارىءو هى واحده من حيث النتيجهءإلآ أن الظاهر أن(ما)نافيه. 


كلمه (أيَام)و إن كانت فى اللغه جمع يومء إلا أنّها هنا تعنى الحوادث المهلكه التى وقعت للأقوام و الأمم السالفه. 
و من أجل أن لا يتوهم متوهم أن الله سبحانه يصيب بعذابه الصالح و الطالح» تضيف الآيه:إننا إذا ما تحققت مقدمات نزول 


العذاب على الأمم السابقه.نقوم بانقاذ عبادنا الصالحين: م 8 ملا وََ الذي آمو : 


د 


0 1 لا 8 لا وى 6ه 
ثم تقول فى النهايه:إنّ هذا ليس مختصا بالأمم السالفه و الرسل و المؤمنين الماضينءبل كذلِكك ححا عَلَينا تنج الْمَؤْمِنِينَ 00 . 
صن امع 


0 : دلاتى 4 الى مه‎ ١ 
اجيلك 7ك عن عي نتم الفزيين كانت بهذا المعنى: كذلك ننج المؤمنين و كان ذلكك حقا عليناء أى إِنْ‎ 0 -١ 
جمله(حقا علينا)جمله معترضه بين(كذلكك)و(ننج المؤمنين).و يحتمل أيضا أن تكون(كذلك)متعلقه بالجمله السابقهأى جمله‎ 


8 وملا وَالدية أمثرا. 


لآيات [سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات ٠١6‏ الى /ا١٠]‏ 


اشاره 


لا لا 
37 لا 0 


لا ٍ ل 
قل ها ادن إن كعم فى كك من دينى قلا غود لين عدون من ُو لجن ا ا أنْ 


الرلو كرف 5م ٠و‏ أ وك للدي عنيفاولأ ُو من امف كين (ه مر را ار 
ل دوك عد الخرراية اطو 1 ٠‏ و إِنْ يش شك الله بف دك اشِفَ لَه إل هُوَوَ إن يُرِدذكك بِخَيرٍ فلا رَادَ 
00 ع طَبَادِ وَ هُوَ الْعَفُورُ ألوَحِيمْ )1١(‏ 


التفسير 
اشاره 
الحزم فى التعامل مع المشر كين 


هذه الآبات و الآيات التى تليهاءهى آخر آيات هذه السوره»و تتحدث جميعا حول مَشَأله التوحيد و محاربه الشركك و الدعوه إلئ 
الحقءو هى فى الحقيقه فهرست أو خلاصه لبحوث التوحيد و تأكيد على محاربه و مجابهه عباده الأصنام التى بتنت 


سين 


عزاو فى د لعو 


إن سياق الآيه يوحى بأنّ المشركين كانوا يتوهمون أحيانا أن من الممكن أن يلين النَبِى و يتسامح فى عقيدته فى شأن الأصنام و 
يعترف و يقر لهم عباده الأصنام و لو جزئيا إلى جانب الإعتقاد باللّه بنحو من الأنحاء. 


إل أن القرآن ينسف هذا التوهم الواهى بصوره قاطعه و حاسمه و يقطع عليهم أحلامهم هذه إلى الأبدءفلا معنى لأى نوع من 
المساومه و اللين فى مقابل الأصنامءو لا معبود إلا اللهءلا تزيد كلمه ولا تنقص أخرى. 


3 0 4 3-2 2 اع 8 عو لا مف 0 لا و 
ففى البدايه يأمر النبى صاي اللّه عليه و آله و سلّم أن يخاطب جميع الناس: قل كي أيّهَا الَاسٌ إِنْ كنْتَمْ فى شَّكك مِنْ دينى قلا أَعْبِدٌ 
0 
لين عدون دون الله و ولا تكتفى الآيه بنفى آلهه أولئكك.بل تثبت كل العباده لله سبحانه زياده فى التأكيد فتقول: وَ لكنّ 
أَعْبَدٌ اللّهَ الذى , يعَوَفاكُمْ “وعم أجل جا كيد اكز تطيت افاهده لمك إزادى فقطا بل و اموت أن أكون عل اويل + 


إن التأكيد هنا على مسأله قبض الروح فقط من بين صفات الله أمَا لأنّ الإنسان إذا كان يشكك فى كل شىء فإنّه لا يستطيع أن 
يشكك فى الموت.أو لأنْ هذه الآديه أرادت أن تنبه هؤلا-ء إلى مسأله العذاب و العقوبات المهلكه التى أشير إليها فى الآبات 
السابقه»و لوحت بالتهديد بالغضب الإلهى. 


و بعد أن ببنت الآديه العقيده الحقه فى نفى الشرك و عباده الأوثان بكل صراحه و قوه»تطرقت إلى بيان دليل ذلكك:دليل من 
الفطره.و دليل من العقل: 


وَ أَنْ أَم وَجهَك لِلدّين يفا 
ع 1 ع - لارء 00000 ته 
وهنا أيضا لم يكتف بجانب الإثبات.بل نفى الطرف المقابل لتأكيد الأمرءفقالت الايه: وَّ لا تَكوَنَ مِنّ المشر كين . 


«الحنيف»-كما قلنا سابقا-تعنى:الشخص الذى يميل و يتحول عن طريق الا-نحراف إلى جاده الصواب و الاستقامهءو بتعبير 
اخ فض الظزق عن المذاهت و الأفكان المت فهو ركه إلى ذين الله المستقيم»ذلك الدين الموافق 


ص خكرورا 


للفطره موافقه كامله و مستقيمه.و بناء على هذا فإِنٌ هذا التعبير يستبطن الإشاره إلى كون التوحيد فطريا فى الأعماقءلأنّ 
الانحراف شىء خلاف الفطره.(فتدبّر). 


0 ل 
و بعد الإشاره إلى بطلان الشريكك_بالدليل الفطرى»تشير إلى دليل عقلى واضحء فتقول: و لا تدع مِنْ دون الله ا لا يفك و لا 


بَصُوٌك فَإِنْ فعَلْتَ فنك إذاً مِنَ الظَالِمِينَ إذ تكون قد ظلمت نفسكك و مجتمعكك الذى تعيش فيه. 


أى عقل يسمح أن يتوجه الإنسان لعباده ارو وات وروا راح ونروب مواد كره10 اذى ات فى معي 
الإنسان؟ و هنا أيضا لم تكتف الآيه بخانت التق ويل :انها تركند'إعيافة إلى القن ظلن حاتي الاننات فقول وَإِنْ يَف شك الله 


لا لا لا لا 
بض رٌ قلا كاشِفّ لَه إلا هُوَ .و كذلك وَإِنْ بُرِدْك بِحَئِر قلا رَادَ لِمَضْله بْصدِيبُ به مَنْ يَسْاءٌ مِنْ طَيَادِهِ لأنَّ عفوه و رحمته وسعت 
كل شىء وَ هُوَ العَفُورٌ الرّحِيمُ . 


ص يا 


الآبتان [سوره يونس :)1١(‏ الآيات ٠١‏ الى ]1١5‏ 


اشاره 


3 : 
١لا‏ ا ل _ ا ل لا 6 عي ل 
كن انها أنانت قد ادك العن يذ كم فم إفيد دق وا فى تيه و من ضل ايل عليها و نا عليكم يول 


<> - _- 


٠ 8)‏ و ِنع ا بُوحل] إليك رم وفوخ لكين ةا 
التتفسير 

اشاره 

الكلمه الأخيره: 


هاتين الآبتين تضمّنت إحداهما موعظه و نصيحه لعامّه الناسءو اختصت الثّانيه بالنبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو قد كملتا 
الأواضر بو التعليمالك القن ينها الله مجان على مدص هذه المورم و غواقهيا البيكلتسو يذلكم عن سوره بسن 


لا 
فتقول أوّلاءو كقانون عام: قل :0 أبّهَا النّاسٌ قَدَ لكا الاوك لعن رق وك هده التعليماتكوو هذا الكدان السمارع هذا الديكيد 
ا ا ل : كَمن تدك فاب ا يَهتَدِى لِنَفْسِهِ وَ مَنْ صَلَّ اا 


اوكا أَنَا ليم بَكِيلٍ . 


3 ْ 


أى إِنَى لست مأمورا بإجباركم على قبول الحقءلأن الإجبار على قبول 


ص 066 


الإيمان لا معنى لهءو لا أستطيع إذا لم تقبلوا الحق و لم تؤمنوا أن أدفع عنكم العذاب الإ-لهىبل إِنْ واجبى و مسئوليتى هى 
الدعوه و الإبلاغ و الإرشاد و الهدايه و القيادهءأمًا الباقى فيتعلق بكمءو عليكم انتخاب طريقكم. 


إِنْ هذه الآ-يه إضافه إلى أنّْها توكد مرّه أخرى مسأله الإختيار و حريه الإراده. فإِنّها دليل على أن قبول الحق سيعود بالنفع على 
الأتسان شبية اتدرحه الأر كن كما تان تالفته كون فى صزرةه: 


إن توجيهات القاده الإلهيين و الكتب السماويه ما هى ذ فى الواقع إلاافزويق لودو كال القرعقلة يرود الاتزام بها شجا علي 
عظمه اللّهءو لا تنقص مخالفتها من جلاله شيا 


ثم تين وظيفه و واجب النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فى جملتين:الأولى وَ انع بغ كا يُوحل إِلَيِك فإنّ الله قد حدّد مسيرك من 
خلال الوحىءو لا يجوز لكك أن تنحرف عنه قيد أنمله. 


والقاادد اه شكيره كلاق ولا الطريق نااك امظاييو مديا عتو ويه قاو ادن الشركة نان سيل اللمشاكن إلى ادكه رازن 
لا 
وَ اصن حَتّى يشكع الله و هُوَ حي الْلطاكمِينَ فإنَ أمره حقءو حكمه عدلءو وعده متحقق لا محاله. 


إلهنا و مولانا:إنّك وعدت عبادكك الذين يجاهدون فى سبيلك بإخلاصء و الذين يصبرون و يستقيمون فى سبيلكك بالنصر. 


الهم وقد أحاطت بالمسلمين مشاكل لا تحصىءو نحن عبيدكك الذين لا نتوقف عن الجهاد و الاستقامه بمنكك و 
توفيقكءفاكشف عنا سحب المشاكل المظلمه بلطفككءو أنر أبصارنا بنور الحق و العداله...آ مين يا رب العالمين. 


نهايه سوره يونس 


ص رونا 


سوره هود 
اشاره 
مكيه و عدد آياتها مائه و ثلاث وعشرون آيات 


ص عدن 


ص :م6 


«سوره هود عليه السلام) 
محتوى هذه الشوره و فضيلتها! 


المشوورييى المتتروة: أن هته الصوزة بااكمليها توليك بمكه..و طبقا لما ورد فى «تاريخ القرآن/أنّها السوره التاسعه و الأربعون فى 
ترتيب السور النازله على المرسل صلى الله عليه و آله و سلم. 


و طبقا لما صرّح به بعض المفترين-أيضا-فإنٌ هذه السوره نزلت فى السنوات الأخيره التى قضاها النَبِى صلى الله عليه و آله و 
سلم محا بعد وفاه عمّهاأبى طالب عليه الم لام) وزوجته«خديجه عليها الس لام»...و بطبيعه الحال فإِنّ هذه السوره جاءت فى 


فتره من أشد الفترات صعوبه فى حياه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم حيث كان يعانى فيها من ضغوط الأعداء و أراجيفهم 
الإعلاميه الحاقده المسمومه أكثر مما عاناه فى السنوات السابقه. 


و لذلكك يلاحظ فى بدايه السوره تعابير فيها جانب من التسليه للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم و للمؤمنين. 


و يشكل القسم المهم و العمده من آيات هده البيررة قضصن الأثياء الماضين و خاصّه قصّه نوح النَبِى عليه السّ.لام الذى انتصر 
بالفئه القليله التى معه على الأعداء الكثيرين. 


إنّ سرد هذه القصص فيه تسليه لخاطر النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين معه و هم أمام الكم الهائل من الأعداءءكما 
أن فيه درسا لمخالفيهم من الأعداء. 


فى با 


وعلى كل حال.فإنٌ آيات هذه السوره-كسائر السور المكيه-تتناول أصول «المعارف الإسلاميه)و لا سيّما المواجهه مع الشركك و 
عباده الأصنامءو مسأله المعاد و العالم بعد الموت»و صدق دعوه النْبى صلى الله عليه و آله و سلّمءكما يبدو فيها تهديدا ضمنيا 
للأعداءءو أمرا بالاستقامه للمؤمنين. 


فى هذه السوره-إضافه إلى قصّه نوح النّبى و جهاده العنيف التى ذكرت بتفصيل - إشاره إلى قصص الأنبياء هود و صالح و 
إبراهيم و لوط و موسى و مواقفهم الشجاعه بوجه الشركك و الكفر و الانحراف و الظلم.. 


شيبتنى سوره هود! 


إن آيات هذه السوره تقرر أن على المسلمين أن لا يتركوا السوح و الميادين- فى الحرب و السلم-لكثره الأعداء و مواجهاتهم 
الحاده..بل عليهم أن يواصلوا مسيرتهم و يستقيموا أكثر فأكثر و يوما بعد يوم.. 


و على هذا فإنّنا نقرا 
فى حديث معروف عن النبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أنّه قال: «شيبتنى سوره هود) (0) و 


فى حديث آخر أنه حين لاحظ أصحاب النَبِى آثار الشيب قبل أوانه على محدّاه صلى الله عليه و آله و سلّم قالوا:يا رسول 
اللهتعتجل الشيب عليك.فقال صلى الله عليه و آله و سلّم«شيبتنى سوره هود و الواقعه» (7) . 


و فى روايات أخرى أضيف أيضا سوره المرسلات و سوره النبأ عَم يََللاءَلُونَ و سوره التكوير و غيرها إلى هاتين السورتين. 


و نقل عن ابن عباس فى تفسير الحديث الشريف-آنف الذكر- أنه ما نزل على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم آيه كان 


- 
كه 
5 


ع اس 57 - 5 قد 5 م لا 
أشدّ عليه و لا أشق من آيه فَاسْكَقَْ كط أَمِوْتٌ وَ مَنْ ات 


ص :67 


.806 نور الثقلين»ج ؟.ص‎ )١-١ 


-١‏ ؟) مجمع البيان»ذيل الآيه(18١١)من‏ تفسير سوره هود. 


كما نقل عن بعض المفت رين أنّ أحد العلماء رأى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى المنام فسأله عن سبب ما نقل عنه 
من 

قوله: «شيبتنى سوره هود أهو ما سلف من الأمم السابقه و هلاكها؟فبين له صلى الله عليه و آله و سلّم أن سببه آيه فَاسْتَقِعٍ كلا 
أَمِوْتَ )١(‏ و على كل حال فإنُ هذه السوره-بالإضافه إلى هذه الآبه-فيها آيات مؤئره أخرى تتعلق بيوم القيامه و المحاسبه فى 
محكمه العدل الإإلهىءو آيات تتعلق بما ناله الأقوام السابقون من جزاءءو ما جاء مع بعضها من أوامر فى الوقوف بوجه الفساد 
بحيث يحمل جميعها طابع المسؤوليه...فلا عجب إذا أن يشيب الأتسان عند ها يفكر فى .مكل هذه المسؤوليات:.: 

مسأله دقيقه أخرى ينبغى الالتفات إليها فى هذا المجالءو هى أن كثيرا من هذه الآيات مها وووض السووه السارقه-أىن 
سوره يونس -و أوائلها بوجه خاص يشبه أوائل تلك السوره و مضامينها توكد تلكك المضامين. 

التأثير المعنوى لهذه السوره: 

أمّا بالنسبه لفضيله هذه السوره» 


فقد ورد فى حديث شريف عن الْنْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أَنّه قال: «من قرأ هذه السوره أعطى من الأجر و الثواب بعدد 
من صدّق هودا و الأنبياء عليهم السّلام و من كذب بهم و كان يوم القيامه فى درجه الشهداء و حوسب حسابا يسيرا» (1) . 


و من الوضوح بمكان أن مجرّد التلاوه لا يعطى هذا الأثرءو إِنّما يكون هذا الأثر إذا كانت تلاوه هذه السوره مقرونه بالتفكر و 
العمل بعدها.و هذا هو الذى يقرب الإنسان إل المؤمنين السالفين ويبعده عن الذين أنكروا على الأثبياء وجحدوا دعواتهمءو 
على هذا الأساس يثاب بعددهم و يعطى أجر كل واحد منهم؛ 


ص اوددر 


.,58 روح المعانى»ج "يعض‎ 0-١ 


كسرع تفسير البرهان»ج »ص 5 


و يكون هدفه كهدف شهداء تلكك الأمم السالفه..فلا مجال للتعجب من أن ينال درجاتهم و يحاسب حسابا يسيرا... 


و ينقل عن الإمام الصادق عليه السّدلام أنّه قال:«من كتب هذه السوره على رق ظبى و يأخذها معه أعطاه الله قوّه.و من يحارب 
معه لنصر عليهم و غلبهم و كل من رآه يخاف منه (1) . 

و لعل بعضا ممن يطلب الراحه و ينظر الى الأمور بسطحيه يتصوّر فى قراءته لمثل هذه الأحاديث أن الإنسان يمكن أن يصل إلى 
مثل هذه الأهداف بمجرّد وجود الكتابه أو الرسم القرآنى معهءو لكنّه جلى و واضح أنّ المقصود بذلكك العمل على طبق ما فى 
السورهءو أن يتخذها منهجا لحياته و أن يقرأها دائما و يمضى على العمل بها بحذافيرها..و لا شك أن مثل هذا العمل تتحقق فيه 
مثل هذه الآثار أيضاءلنَ هذه السوره تأمر بالاستقامه و الوقوف بوجه الفساد و الانسجام مع الأهدافءو تحتوى على التجارب 
السابقه من تأريخ الأمم السالفه التى يوجد فى كلّ واحد منها درس من الإنتصار على العدوٌ. 


ص ددرا 


.7502 تفسير البرهانءج )ص‎ )١ -١ 


الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات ١‏ الى 6] 
اشاره 


لا لا لا 
بشم الل آخلآن اجيم الر يتات أخكمث امه ثم مُصَلَث من لَدُنْ حكيم حبر )١(‏ ألا عدوا إلا الله إِنَى لَكمْ مثه تيز وير 


لا 2 َل 
(1) و أن اشففروا كم ثم ورا إليه بعل م متاعاً ترما إلا أَجَلٍ مُتَدِحّى وَ يُْتِ كل ذى قَضْلٍ قَضْلَه وَإِنْ ولو قإِنّى أخافٌ 


عَلَيِكمْ عَذَات ْم كير (7) إلى اللو موْجعَكم وَ هُوَ عَلق عَللِ كل شَئْءِ قَدِيرٌ () 
التفسير 

اشاره 

الأصول الاربعه فى دعوه الأنبياء: 


تبدأ هذه السوره-كما فى بدايه السوره السابقه و سائر سور القرآن-ببيان أهميه الكتاب العزيز المنزل من السماءءليلتفت الناس 
إلى محتوياته أكثر و يتفكروا فيه بنظره أدق. 


وذكر الحروف المقطعه الر -نفسه-دليل على أهميه هذا الكتاب السماوى العزيز الذى يتشكل من حروف بسيطه معروفه للجميع 
مثل الألف و اللام و الراء 


ص :6 


الر 

0 

مع ما فيه من عظمه و إعجاز بالغينء ثم يبيّن بعد هذه الحروف المقطعه واحده من خصائص القرآن الكريم فى جملتين. 
5 7 .2 للء 2. ه عل]عء 

وَلا:إنَ جميع آياته متقنه و محكمه كتابٌ أخكمت أآياتة . 

و ثانيا:إنَ تفصيل حاجات الإنسان فى حياته الفرديه و الاجتماعيه-ماديه كانت أو معنويه-مبين فيها أيضا ثم فصَّلَتْ . 
هذا الكتاب العظيم مع هذه الخصيصهءمن أين أنزل»و كيف !أنزل من عند ربٌ حكيم و خبير مِنْ لَدّنْ كيم بير . 


فبمقتضى حكمته أحكمت آيات القرآنءو بمقتضى أنه خبير مطلع بن آيات القرآن فى مجالاءت مختلفه طبقا لحاجات 
الإنسانءلأنٌ من لم يطلع على تمام جزئيات الحاجات الروحيه و الجسميه للإنسان لا يستطيع أن يصدر احكاما جديره بالتكامل. 


الواقع»إنْ كل واحده من صفات القرآن التى جاءت فى هذه الآبه تسترفد من واحده من صفات اللّه..فاستحكام القرآن من 
حكمته.و شرحه و تفصيله من خبرته. 


وفى بيان ما هو الفرق بين أخكنث و قصلت بحث المفش رون كثيرا و أبدوا احتمالاث عديده..و أقرب هذه الاحتماللات-بحسب 
مفهوم الآيه آنفه الذكر- هو أنّ الجمله الأولى تعنى أن القرآن مجموعه واحده مترابطه كالبنيان المرصوص الثابت.كما تدل على 
أنه نازل من إله فردءو لهذا فلا يوجد أى تضادٌ فى آياتهءو لا يرى بينها أى اختلاف. 

و الجمله الثانيه إشاره إلى أن هذا الكتاب فى عين وحدته فيه شعب و فروع متعدده تستوفى جميع حاجات الإنسان الرّوحيه و 


الماديه»فهو فى عين وحدته 


ص 2 دخارا 


)١- ١‏ شرحنا هذا المعنى و سائر التفاسير التى ذكرت للحروف المقطعه فى القرآن فى بدايه سوره البقره و آل عمران و 


الأعراف. 


كثير»و فى عين كثرته واحد!.. 
ل لا 
و فى الآيه التاليه يئين أهم ما يحتويه القرآن و ما هو أساسه و هو التوحيد و الوقوف بوجه الشرك ألا تَعْمّدُوا إلا الله )١(‏ و هذا 


أوّل تفصيل لمحتوى هذا الكتاب العظيم. 

وَاقاقى ين ماترياك الناطوه اللسناوية التى لكو يثه ثيه واننديه قدي لكتمع الظتيوو الشنافرى الشركة والأكتروى الست ركم 
من عنادكم و عقاب الله لكم! و ثالث ما فى منهج دعوتى إليكم هو أن تستغفروا من ذنوبكم و تطهروا أنفسكم من الأدران: وَ 
أَنِ اسْتَفْفوُوا رَبَكُمْ . 


ا أو قوهوا ال اللموالتريو أن #فينر دعن عمس الذترى» اللي ق. كلا الأبستارصضتاتك اللدوقان الغوقه إليه 
و رابعها هو آل بعودوا ‏ التو مصبهو ٠‏ و فى . 1 1 
تعالى لا تعنى إلا الاقتباس من صفاته ثُمَ تُوبُوا إلَيه . 


فى الواقع إن أربع مراحل من مراحل الدعوه المهمّه نحو الحق سبحانه بتنت فى أربع جمل و فى أربعه أقسام»فقسمان يتضمنان 
الجانب«العقيدى)او الأسام. 


و قسمان يتضمنئان الجانب«العملى؛و الفوقانى. 


فقبول أصل التوحيد و محاربه الشركءو قبول رساله النَبِى محّدرد صلى الله عليه و آله و سلّم أصلان اعتقاديان»و التطهّر من 
الذنوب و التخلق بالصفات الإلهيه-اللذان يحملان معنى البناء بتمام معناه-أمران عمليان حضٌ عليهما القرآنءو إذا تأملنا بدقّه فى 
الآيات الكريمه وجدنا أن جميع محتوى القرآن يتلخص فى هذه الأصول اريف 


هذا هو الفهرس لجميع محتوى القرآنءو لجميع محتوى هذه السوره أيضا. 
ثم تبتين الآيات النتائج العمليه لموافقه هذه الأصول الأربعه أو مخالفتها بالنحو 
ص :/81؟ 


0 0 
)١-١‏ فى جمله ألا تَعْيّدُوا إلا الله احتمالان:الأوَّل:إِنْهِ على لسان النَبى صلى الله عليه و آله و سلم-كما أشرنا إليه-و التقدير: 


دعوتى و أمرى الك تعبدوا إلأ الله.و الثانى: أنه كلام اللهعو التقدير:آمركم ألا تعبدوا إلآ اللههو لكن جمله إلى لكم من نديد وََ 


التالى يُمتّعْكمْ متاعاً حسّدناً فإذا عملنا بهذه الأصول فَإنّ الله سبحانه يهبنا حياه سعيده إلى نهايه العمرءو فوق كل ذلكك فإِن كلا 
سويت رعصر لا لبجم الغاررك و التداضل ين الس فى كنب العمل وينله الأعنوة: .و يُوْتِ كل ذِى قَضْلٍ قَضْلَهُ و أما 
فى صوره المخالفه و العناد فتقول الآيه: وَإِنْ لوا َإِنّى اف عَليكُم عِدَاتٍ يوم كبيرٍ حين تمثلون للوقوف فى محكمه العدل 
الإلهى. 


امون ليطت افا مو لم راق أب مكل رمف نتم»و هذه الجمله تشير إلى الأصل الخامس من الأصول 
التفصيليه للقرآن و هى مسأله «المعاد و البعث)و لكن لا تتصوروا-أبدا-أن قدرتكم تعدّ شيئا تجاه قدره الله.أو أنكم تستطيعون 
الفرار من أمره و محكمه عدله..و لا تتصوروا-أيضا أنه لا يستطيع أن يجمع عظامكم النخره بعد الموت و يكسوها ثوبا جديدا 


من الحياه .. وَ هُوَ عَلللْ كل شَّئْءِ قَدِيرٌ . 
علاقه الدين بالدنيا: 


هنا يزال الكثير يظتون أن الندين عو العمل لعمارة الآشرم و السعاذة يعد المؤت» و أن الأعفال الصالحه هى الزاد و المتاع للدار 
الأأخرفبق لآ يكترثون أبداباثر الديخ الأصيل فى الحياه الدنيا على حين أن الدين الصحيح فى الوقت الذى يعمر الدار الآخره 
يعمر«الدنيا أيضا..و طبيعى إذا لم يكن للدين أى تأثير على هذه الحياه الدنيا فلا تأثير له فى الحياه الأخرى أيضا. 
والقرآن الكريم يتعرض لهذا الموضوع بصراحه فى آيات كثيرهءو ربّما ل ا ل 
لا 
ا ا ا رم م إِنّهُ كان عَفَاراً يُرْسِلٍ السهًا غء عَليِكم يذثاراً 


و يفو كع بأطال وَيَيَنٌ و يفل يجعَل لكواجة تِ فاو يفل لك جار حل 


ص اذارا 


.١١-9.حون سوره‎ )١-١ 


و يفهم البعض أنْ صله هذه المواهب الماديه فى الدنيا مع الاستغفار و التطهر من الذنوب معنويه و غير معروفه»فى حين أنه لا 
دليل على ذلكءبل الصله بينهما ظاهره معروفه. 


فأى أحد لا يعلم أن الكذب و السرقه و الفساد تهدم العلاقات الاجتماعيه؟ و أى أحد لا يعلم أن الظلم و التبعيض و الإجحاف 
تجعل من حياه الناس جحيما و تكدر صفوهم؟إو أىّ أحد يشكك فى حقيقه أن قبول أصل التوحيد و تكوين مجتمع توحيدى 
على أساس قياده الأنبياء»ءو تطهير المجتمع من الذنوب و الآثام, و التحلّى بالقيم الإنسانيه-و هى الأصول الأربعه ذاتها التى أشير 
إليها فى الآيات المتقدّمه-يسير بالمجتمع البشرى نحو هدف تكاملى أفضلءو يخلق محيطا آمنا عامرا بالصفاء و الحريه و 
الصلاح؟ و على هذا الأساس نقرأ بعد هذه الأصول الأربعه فى الآآيات المتقدمه قوله تعالى: نفك ءا حَسَنٌ ليإ 1 


ص «الأذارا 


الآبه [سوره هود :)١١(‏ آيه 4] 

اشاره 

2 هم م برام و ف ءلا 2 رمعم لمادء 100 واس لا الم اام ل لا م م 

ألا إِنْهُم ينون صَدورَهم ليشتخفوا منه ألا حينٌ يَسْتَعْسون تَُابَهُمْ يَعْلمْ ما يُسِرّونَ وَ ما يُغلنون إنه عَلِيمٌ بذاتٍ الصَدور (5) 

التفسير 

اختلف بعض المفش رين فى شأن نزول الآيهءفقيل أَنّها نزلت فى أحد المتافقين و اسمه«الأخنس بن شريق)الذى كان ذا لسان ذلق 
و مظهر جميلءو كان يبدى للنَبى صلى الله عليه و آله و سلّم الحب ظاهرا لكننّه كان يخفى العداوه و البغضاء فى الباطن. 

كما 

نقل عن جابر بن عبد الله الأنصارى عن الإمام محمد بن على الباقر عليه السّ.لام أَنّها نزلت فى جماعه من المشركين»حيث كانوا 
حين يمرون بِالنْبى صلى الله عليه و آله و سلّم كانوا يطأطئون برؤوسهم و يستغشون ثيابهم لثلا يراهم النَبِى صلى الله عليه و آله و 
و لكن الآيه تشير-على العموم-إلى أحد الأساليب الحمقاء التى كان يتبعها أعداء الإسلام و النّبِى صلى الله عليه و آله و سلم و 
ذلكك بالاستفاده من طريقه النفاق و الابتعاد عن الحق, فكانوا يحاولون أن يخفوا حقيقتهم و ماهيتهم عن الأنظار لئلا يسمعوا قول 
النمق. 


ناا لا م ام و د 
لذلك فإِنْ الآيه تقول: ألا إِنْهُمْ يَثنونَ صُدُورَهُمْ ليشتخفوا مِنْهُ . 


62:٠: ص‎ 


ومن أجل أن نفهم الآ-يه فهما دقيقا ينبغى أن تتضح لنا كلمه«يثنون» بجلاء فهى من ماده«ثنىاو هى فى الأصل تعنى ضم أقسام 
الشىء بعضها إلى بعضءفمثلا فى طى قطعه القماش و الثوب يقال«ثنى ثوبه)و إِنْما يقال للشخصين على سبيل المثال:اثنان»فلأجل 
أن انضعَ واحد إلى جانب الآخرءو يقال للمادحين«مثنون» كذلكءلأنهم يعدون الصفات البارزه واحده بعد الأخرى. 


وض الاتسام أنقناءلآت الأننان سجلة هذا وه الاتساء كس اجرادمى ميمه شفييا إلى كن 


وتأتى هذه الماده بمعنى أن تجد العداوه و البغضاء و الحقد طريقها إلى القلب أيضا..لأنّ الإنسان بهذا العمل يقرب عداء 
الشخص حاو أى شىء اشر إلى القلبءو سل هذا الشير موجوة فن الأذبا العربى ث3 يقال:«اقوت :صضدره على البنشباء) 5 


و مع الأخذ بنظر الإعتبار بما ورد آنفا من معان لمادهاثنىافلا يبعد أن تكون كلمه«يثنون»مشيره إلى كل عمل خفى-ظاهرى و 
باطنيّ-قام به أعداء النَبى صلى اللّه عليه و آله و سلم»فمن جهه يضمرون العداوه و البغضاء فى القلوب و يبدون المحبه فى لسان 
ذلق جميل!و من جهه أخرى يقربون رؤوسهم بعضها إلى بعض عند التحدثءو يثنون الصدور و يستغشون الثيابءلثلا تتكشف 
مؤامراتهم و أقوالهم السيئه و يطلع أحد على نياتهم. 

0100000 0 7 00 : 
لاك اد الفواف بوتوي لسرن لصاوو هوا وو سي سئي افك بهي تن لوول ا وقوه وما انول الا روي 


للع ع : عت لا نوف تعد قا و ا 2 4 
ما يُسِرّون وَ ما يُغلنون إنه عَلِيمٌ بذاتِ الصدور . 


و 


يسكع نَ لمَابَهُغ يَعْلَمُ 


68١: ص‎ 


)١ -١‏ يراجع«تاج العروساو«مجمع البيان»و«المنار»و«مفردات الراغب)فى هذا الشأن. 


الآبه [سوره هود :)١١(‏ آيه ع] 
اشاره 
0 7 لا 7 لا ل 7 لا 5 لا 
وَل مِنْ دَابهِ فى اَْرْض إلا عَلَى الله رفيا وَ يَعْلَمُ مُستفُوها وَ مُشتؤدَعها كل فى كتاب مُبين (*) 
التفسير 
اشاره 


جميع الاحياء ضيوف مأدبته: 


الآ.يه السابقه أشارت إلى سعه علم الله و إحاطته بالسر و ما يخفون و ما يعلنون, و الآيه محل البحث تعدّ دليلا على تلكك الآيه 

المتقدمهءفإنّها تتحدث عن الرازق لجميع الموجودات ولا يمكن يتم ذلك إلآ بالإحاطه الكامله بجميع العالم و ما فيه.. 
8000 ]6 

تقول الآيه وَل مِنْ دَابِّ فى الَْدْض إِلآّ عَلَى الله ِْفهاوَيَعْلمُ مُنعفوَعا وَ مُسْتودَعَهًا و يعلم تقبها و تنقلها من مكان لآخرءو حيثما 

كان إن الزوق يفيل البوااك: 


. 1 0 00 ةد لاخ بر 
و هذه الحقائق مع جميع حدودها ثابته فى كتاب مبين و لوح محفوظ فى علم الله كل فى كتاب مُبين . 


قن 


ملاحظات 
اشاره 


١-بالرغم‏ من أنْ كلمه«دابّهمشتقه من ماده«دبيب'التى تعنى السير ببطء و بخطى قصيرهءو لكنّها من الناحيه اللغويه تشمل كل 
حيوان يتحركك فى سيره ببطء أو بسرعهءفنرى كلمه الدابه تطلق على الفرس و على كل حيوان يركب عليه و واضح أنّ الكلمه 
فى هذه الآبه-محل البحث-تشمل جميع الحيوانات الموجوده على سطح الأرض بما فيها الحيوانات التى تدبٌ فى سيرها.. 


؟-«الرزق):هو العطاء المستمر»و من هنا كان عطاء الله المستمر للموجودات رزقا.و ينبغى الالتفات إلى أن مفهوم الرزق غير 
منحصر فى الحاجات الماديهءبل يشمل كل عطاء مادىٌ أو معنوى.و لذلكك نقول مثلا:«اللّهم ارزقنى علما كاملا أو نقول«اللهم 
ارزقنى الشهاده فى سبيلكك). 


والظاهر أَنْ المراد من الرزق فى هذه الآبه الرزق المادىءو لكن إراده المفهوم العام الذى يندرج تحته الرزق المعنوى غير بعيد.. 


«المستقر»-فى الأصل-تعنى الممّرءلأن جذر هذه الكلمه فى اللغه مأخوذ من«قرّ)على وزن«حرّاو تعنى كلمه القرٌ البرد الشديد 
الذى يجعل الإنسان و الموجودات الأخرى يركنون إلى بيوتهمءو من هنا جاءت بمعنى التوقف و السكون أيضا. 
و«المستودع؛و«الوديعه؛من ماده واحدهءو هاتان الكلمتان فى الأصل تعنيان«اطلاق الشىء و تركهاو لذلكك تطلق عليه الأمور غير 
الثابته التى ترجع إلى حالتها الطبيعيه؛فيطلق على كل أمر غير ثابت«مستودعاو بسبب رجوع الشىء إلى صاحبه الأصلى و تركه 
محله الذى هو فيه يسمى ذلك الشىء«وديعه) أيضا. 

قالآية'أتقه الذكر تقول بلا نض النصور أن اللةستبيكانه ورؤق الدوات القى تر قن اناكنيا فعبيىىا عن يك با كاننك وق 


أى ظرف من الظروف تكون فإنّه تعالى يوصل إليها أرزاقهاءلأنّه يعلم أماكن استقرارهاءو كذلك يعلم جميع 


ضن 7 


المناطق التى تنتقل إليها و ترحل عنها من حيوانات بحريه مهوله الحجمءالى أصغر الكائنات المجهريه.فإنْه تعالى يرزق كلا منها 


و هذا الرزق ملحوظ بحيث يناسب حال الموجودات من حيث الكميه و الكيفيه»و هو مطابق تماما لمقدار الحاجه و الرغبه.حتى 
غذاء الجنين الذى فى رحم أمّه يتفاوت كل شهر عن الشهر السابق فى النوعيه و الكميهءبل كل يوم عن اليوم السابق بالرغم مما 
يبدو من أن الدم نوع واحد لا أكثر.و كذلك الطفل فى مرحله الرضاعه حيث يبدو أن غذاءه من نوع واحد.لكن تركيب هذا 
الغذاء أو اللبن يختلف من يوم لآخر. 


*-«الكتاب المبين'معناه المكتوب الواضح البيّنءو يشير إلى علم الله الواسع» و قد يعبر عنه أحيانا باللوح المحفوظ أيضا. 


وبحتما أن يكون هذا التعبير اشاره إلى أنه لا ينبغى لأحد أن يهتم لرزقه أقل اهتمامءأو يحتمل سقطوا اسمه و سهمه من 
القلمءلأنَ أشهاء الجميع شما كا توي كات أحصى الجميع بجلاء و وضوح! 


تقسيم الأرزاق و السعى من أجل الحياه! 
هناك أبحاث مهمه فى مسأله«الرزق»ءو نأخذ بنظر الإعتبار-هنا-قسما منها: 


١-«الرزق»-كما‏ قلنا آنفا-يعنى فى اللغه العطاء المستمر والدائمءو هو أعم من أن يكون رزقا ماديا أو معنويا..فعلى هذا كل ما 
يكون فيه نصيب للعباد من قبل الله و ينتفعون منه-من مواد غذائيه و مسكن و ملبس أو علم و عقل و فهم و إيمان و إخلاص- 
يسمى رزقاءو من ظَنّ أن مفهوم الرزق خاص بالجوانب المادّيه لم يلتفت إلى موارد استعماله فى القرآن الكريم بدقه..فالقرآن 


ص :28 
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وواضح أن رزق الشهداء-فى عالم البرزخ-ليس نعتمّا ماديه»بل هو عباره عن المواهب المعنويه التى يصعب علينا تصوّرها فى 
هذه الحياه الماديه. 


"-مسأله تأمين الحاجات بالنسبه للموجودات الحيه-و بتعبير آخر تأمين رزقها-من المسائل المثيره التى تنكشف أسرارها بمرور 
الزمان و تقدّم العلم.. 


و تظهر كل يوم ميادين جديده تدعو للتعجب و الدهشه. 


كان العلماء فى الماضى يتساءلون فيما لو كان فى أعماق البحار موجودات حته.فمن أين يتم تأمين غذائها؟!إذ أن أصل الغذاء 
يعود إلى النباتات و الحشائشءو هى تحتاج إلى نور الشمسءو لكن على عمق ٠٠١‏ متر فصاعدا لا وجود لنور الشمس أبداءبل 
ليل أبدى مظلم يلقى ظلاله و يبسط أسداله هناك. 


و لكن انضح بتقدم العلم أن نور الشمس يغذَّى النباتات المجهريه فى سطح الماء و بين الأمواجءو حين تبلغ مرحله النضج تهبط 
إلى أعماق البحر كالفاكهه الناضجهءو تنظم إلى الأسرزاق الإ-لهيه للأحياء فى تلك الاعماق.مائده نعمه الله للموجودات الحيه 
تحت الماء! و من جهه أخرى فهناك طيور كثيره تتغذى من أسماك البحرءمنها طيور تطير فى الليل و تهبط الى البحر كالغواص 
الماهر و عن طريق أمواج راداريه خاصًه تخرج من آنافها تعرف صيدها و تصطاده بمنقارها. 


و رزق بعض أنواع الطيور يكون مدّخرا بين ثنايا أسنان حيوانات بحريه كبيره هذا النوع من الحيوانات بعد أن يتغذى من 
حيوانات البحرءتحتاج أسنانه إلى «منظف طبيعىافياًتى إلى ساحل البحر و يفتح فمه الواسع فتدخل هذه الطيور التى أدّخر رزقها 
فى فم هذا الحيوان الضخم-دون وحشه ولا اضطراب-و تبحث عن رزقها بين ثنايا أسنان هذا الحيوان الكبيرفتملاً بطونها من 
جهه.ءو تريح الحيوان الذى تزدحم بين أسنانه«هذه الفضلات؛من جهه أخرى..و حين تخرج الطيور و تطير فى الفضاء يطبق هذا 
الحيوان البحرى فمه بكل هدوء و يعود إلى 


ص :مع؟ 


أعماق البحر. 


طريقه إيصال الرزق من اللّه تعالى إلى الموجودات المختلفه مذهله و محيره حمًا.من الجنين الذى يعيش فى بطن أمّه و لا يعلم 
أحد أسراره شيئاءإلى الحشرات المختلفه التى تعيش فى طبّات الأرضءو فى الأشجار و على قمم الجبال أو في أعماق ال 
فى الأصداف..جميع هذه الموجوذاك يتكفل الله يوزقيا و لا فقن علق علمَةئو كمنا يفول القرا نعل الله ررق وَ يَعْلمُ 
متكا و مُشتؤدعلها . 

الطريف فى الآيات آنفه الذكر أنها تبر عن الموجودات التى تطلب الرزق ب«الذَّابّه؛و فيها إشاره لطيفه إلى العلاقه بين 
موضوع«الطاقهاو«الحركه). و نعلم أنه حيثما تكن حركه فلا بدّ لها من طاقه.أى ما يكون منشأ للحركهءو القرآن الكريم يبئن-فى 
الآبات محل البحث-أنّ الله يرزق جميع الموجودات المتحركهءو إذا ما توسعنا فى معنى الحركه فَإنّ النباتات تندرج فى هذا 
الأأمر أيضاءلأنٌ للنباتات حركه دقيقه و ظريفه فى نموهاءو لهذا عدّوا فى الفلسفه الاسلاميه موضوع«النمواواحدا من أقسام 
الحر كس 


"هل انارق كل اعد مقووى ميو هن اول عفره إلى اخرن و ها التيصل: إلنه شاء أم أبى؟!أم أنْ عليه يسعى فى طلبه؟ 
بظنّ بعض الأأفراد السذّج استنادا إلى الآ-يه آنفه الذكرءو إلى بعض الرّوايات التى تذكر أنّ الرزق مقدر و معين, أنه لا داعى 
للسعى من أجل الرزق و المعاشء فإنّه لا بنّ من وصول الرزقءو يقول بكل بساطه:إنٌ من خلق الأشداق قدَّر لها الأرزاق. 


إِنّ سلوك مثل هؤلاء الأفراد الذين لا حظ لهم من المعرفه الدينيه يعطى ذريعه الى الأعداء حيث يدّعون أن الدين أحد عوامل 
الركود الاقتصادى و تقبل الحرمان و إماته النشاطات الإيجابته فى الحياه.فيقول مثلا:إذا لم تكن الموهبه 


بض ع 


الفلانيه من نصيبى فإِنّها لم تكن من رزقى قطعا..فلو كانت من نصيبى لوصلتنى حتما من دون تكلف عناء الكسب.و بهذا يستغل 
المستعمرون هذه الفرصه ليحرموا الكثير من الخلق التمتع بأسباب الحياه...فى حين أن أقل معرفه بالقرآن و الأحاديث الإسلاميه 
تكفى فى بيان أنْ الإسلام يعد أساس أى استفاده ماديه و معنويه للإنسان هو السعى و الجد و المثابره»حتى أنْنا نجد فى القرآن 
جمله بمثابه الشعار لهذا الموضوعءو هى الآبه الكريمه لَيِسَ لئان إلايا سَعل . 


و كان أثمّه المسلمين-و من أجل أن يسنُوا للآخرين نهجا يسيرون عليه- يعملون فى كثير من المواقع أعمالا صعبه و مجهده. 


و الأنبياء السابقون-أيضا-لم يستثنوا من هذا القانون»فكانوا يعملون على الاكتساب.من رعى الأغنام إلى الخياطه إلى نسج 
الدروع إلى الزراعه.فإذا كان مفهوم الرزق من الله أن نجلس فى البيت و ننتظر الرزقءفما كان ينبغى للأنبياء و الأثمه-الذين هم 
أعرف بالمفاهيم الدينيه-أن يسعوا هذا السعى إلى الرزق! و على هذا نقول:إنّ رزق كل أحد مقدّر و ثابتءإلا أنّه مشروط 
بالسعى و الجدء و إذا لم يتوفر الشرط لم يحصل المشروط.و هذا كما نقول:إن لكل فرد أجلا و مده من العمر.و لكن من المسلم 
و الطبيعي أن مفهوم هذا الكلام لا يعنى أن الإنسان حتى لو أقدم على الانتحار أو أضرب عن الطعام فإنّه سيبقى حيا إلى أجل 
معتين!! إِنّما مفهوم هذا الكلام أن للبدن استعدادا للبقاء إلى مدّه معينه و لكن بشرط أن يراعى الظروف الصحيه و أن يبتعد عن 
الأخطاروو أن يحب نفسهعتنا يكون سببا'فن“تعجيل النوت. 


المسأله المهمّه فى هذا المجال أنّ الآيات و الرّوايات المتعلقه بتقدير الرزق- فى الواقع-بمثابه الكابح للاشخاص الحريصين و 
عتباد الدنيا الذين يلجون كل بابءو يرتكبون أنواع الظلم و الجنايات.و يتصورون أنْهم إذا لم يفعلوا ذلكك لم يؤمنوا حياتهم! 


ص :لاقع 


إن آيات القرآن و الأحاديث الإسلاميه تحذر هذا النمط من الناس ألا يمدّوا أيديهم و أرجلهم عبثاءو ألا يطلبوا الرزق من طرق 
غير مشروعه و لا معقوله»بل يكفى أن يسعوا لتحصيل الرزق عن طريق مشروع. و الله سبحانه يضمن لهم الرزق فالله الذى لم 
اللّه الذى تكفّل رزقهم أيَامِ الطفوله حيث هيأ لهم أثداء الأمّهات الله الذى جعل الأب يسعى من الصباح إلى الليل ليهتئ لهم 
الغذاء بكل عطئ و شفقه-بعد أن أنهوا مرحله الرضاعه-و هو مسرور بالتعب من أجلهم... 


أجل.هذا الب الرحيم كيف يمكن أن ينسى الإنسان إذا ما كبر و وجد القدره على العمل و الكسب. 


ترى هل يجيز الإيمان و العقل أن يلجأ الإنسان إلى الظلم و الإثم و التجاوز على حقوق الآخرين و يحرص على غصب حقوق 
المستضعفين بمجرّد أَنّه يظن عدم توفر رزقه؟ و بالطبع لا يمكن أن ننكر أن بعض الأ-رزاق تصل إلى الإنسان سعى لها أم لم 
يسع.فهل يمكن أن ننكر أن نور الشمس يضىء فى بيتنا من دون سعيناءو أن المطر و الهواء يصلان إلينا دون سعى منّا؟ و هل 
يمكن أن ننكر أن العقل و الفكر و الاستعداد المذخور فينا من أوّل يوم وجودنا لم يكن بسعينا؟! ولكن هذه المواهب التى 
تنقلها إلينا الربيح-كما يقال-أو بتعبير أصيح هذه المواهب التى وصلتنا بلطف الله و من دون سعيناءإذا لم نحافظ عليها بالجد و 
السعى بطريقه صحيحه فستضيع من أيديناءأو أنّها ستبقى بلا أثر! هناكك كلام معروف منقول 


عن الإمام على عليه السّ.لام فى شأن الرزق فيقول «و اعلم يا بنى أن الرزق رزقان»رزق تطلبه و رزق يطلبك» )١(‏ و فى هذا 
الكلام إشاره إلى هذه 


ص اع 


0١-١‏ نهج البلاغه»من وصيه الإمام على عليه السّلام لولده الحسن عليه السَلام. 


الحقيقه. 


كما لا ينكر أن بعض موارد الرزق لا يأتى تبعا لشىء ظاهر و ملموسء.بل يصلنا على أثر سلسله من الاتفاقات و المصادفات»هذه 
الحوادث و إن كانت فى نظرنا مصادفاتءإلا أنّها فى الواقع و فى نظام الخلق قائمه على حساب دقيق. 


ولااشك أن حساب هذا النوع من الرزق منفصل عن الأرزاق التى تأتى تبعا للجد و السعىءو الكلام آنف الذكر يمكن أن يشير 
إلى هذا المطلب أيضا. 


و لكن على كل حال-فإن النقطه الأساسيه هنا أن جميع التعاليم الإسلاميه تأمرنا أن نسعى أكثر فأكثر لتأمين نواحى الحياه الماديه 
و المعنويهءو أن الفرار من العمل-بزعم أن الرزق مقسوم و أنه آت لا محاله-غير صحيح!.. 
حقئ الآبات المتقدمه-التى هى محل البحث-إشاره إلى«الرزق»فحسب» و بعدها ببضعه آيات فاتق التعبير عن التائبين و 


المؤمنين و يشار فيها إلى«المتاع الحسن». 


و بالموازنه و المقارنه بين هذين الأ-مرين يدلنا هذا الموضوع على أن الرزق معدّ لكل دابه من إنس و حشرات و حيوانات 
مفترسه...إلخ.و للمحسنين و المسيئين 0 أن«المتاع الحسن»)و المواهب الجديره و الثمينه خاضه بالمؤمنين الذين يطهرون 
أنفسهم من كل ذنب و تلوّث بماء التوبه»و يتمتعون بنعم الله فى مسير طاعتهلا فى طريق الهوى و الهوس! 


ص احيرا 


الآيه [سوره هود :)١١(‏ آيه /|] 
اشاره 

1 2 ل 2 5 5 لاك لا 1 0 5 فى ف 0 - و 9 - عهار 0 ع 
وى حلقَ الل وات و آلأذض فى يا يام وَ كان عَرْسْهُ عَلَى الْطاء ليبل كم أبُكم أخسَنُ عَمَلا وَ َي قُلْت إنَكم مَبِعُونُونَ 


مِنْ بعد أَلْمَوْتٍ لَيقُولَنّ آلّذِينَ كَفَرُوا إِنْ هذا إلا سِخْرٌ مُبِينٌ (/0 
التفسير 

اشاره 

الهدف من الخلق: 

فى هذه الآيه بحثت ثلاث نقاط أساسيه: 


المطلب الأوّل:يبحث عن خلق عالم النجووسو حضوكها ندا بد الكلة الى رودل هلق قدو اللهبق طظلك» بيك انها فق الذي كان 
لا 


الكلطاوات وَ الْأَدْض فِى سه أيام... . 


ولا حاجه لبيان أن المقصود من كلمه«اليوم)فى هذه الآ-يه ليس هو اليوم العادى الذى هو مجموع أربع وعشرين ساعهءلأنٌ 
الأرض و السماء لم تكونا موجودتين حينئذ..فلا الكره الأرضيه كانت موجوده.و لا حركتها حول نفسها التى تنتج أربعا و عشرين 
ساعد النتعوه ينه كنا نينا باكاحهى الرعانة 


ص :67 


سواء كان قصيرا أو مديدا جدا بحيث يبلغ مليارات السنوات مثلاو قد نبهنا على هذا المعنى-فى ذيل الآيه(؟0)من سوره 
الأعراف-بشرح واف فى هذا المجالء فلا حاجه للتكرار و الإعاده. 


و ذكرنا هناكك أن خلق العالم كان فى سته أزمنه متواليه و متتابعه.مع أن الله قادر على أن يخلق العالم كله فى لحظه واحدهءو 


ذلكف لأن اللقاق لبدو مص يعظى صووة كد يدمو اننا عد يذ] وفك كد حاو سد قدره الله وعظكه | كتين أ سه 


فهو يريد أن يبئّن قدرته فى آلاف الصور لا بصوره واحده.و حكمته فى آلاف الثياب لا بثوب واحدهلتتيسر معرفته و كذلكك 
معرفه حكمته و قدرته للناسءو لنجد الدلائل-من خلال عدد الام و السنوات و القرون و الأعصار التى مرّت على العالم-على 
معرفه اللّه!..ت يضيف سبحانه أن عرشه كان على الماء وَ كان عَوْشّهُ عَلَى الْطِاءِ . 


ومن أجل أن نشهم تفسير هذه الجمله ينبغى أن نشهم المراد من كلمتى«العرش») و«الماء). 


«فالعرش؛فى الأصل يعنى السقف أو ما يكون له سقف كما يطلق على الأسدّه العاليه كأسرّه الملوكك و السلاطين الماضينءو 
يطلق أيضا على خشب بعض الأشجارءو غير ذلك. 


ولكن هذه الكلمه استعملت بمعنى القدره أيضا و يقال«استوى فلان على عرشه؛ كنايه عن بلوغه القدره كما يقال«ثلٌ عرش 
فلان»كنايه عن ذهاب قدرته ([). 


كما ينبغى الالتفات إلى هذه الدقيقه»و هى أن العرش يطلق أحيانا على عالم الوتجوف ولا ل غركن قدو الله يستوعب جميع هذا 


العالم. 
و أكنا الما ءوقيهناء معروفهو هو النائل الستممل للشرب و التطيينء إل أنه قد يطلق على كل سائل مائع كالفارٌات المائعه و ما 


أشبه ذلكءو بضميمه ما قلناه فى 


57/١: ص‎ 


)١ -١‏ قد يطلق«العرش؛و يراد به«الكرسى؛و له مفهوم آخر و قد يناه فى ذيل الآيه(7110)من سوره البقره. 


تكسي هاي الكلكين ستفاد الدافي بذاية الخلق كان الكون بصوره مواد ذائبه «مع غازات مضغوطه للغايه.بحيث كانت على 


صوره مواد ذائبه أو مائعه). 


و بعدئل حدثت اهتزازات شديده و انفجارات عظيمه فخ هذه المواد المتراكمه الذائبه»و زر تتقادذدف أجزاء من سطحها الى 
الخارج»و أخذ هذا الوجود المترابط بالانفصال.ثمٌ تشكلت بعد ذلكك الكواكب السيّاره و المنظومات الشمسيه و الأسجرام 
السماويه. 


فعلى هذا نقول:إنَ عالم الوجود و مرتكزات قدره الله كانت مستقره بادئ الأمر على المواد المتراكمه الذائبه»و هذا الأمر هو نفسه 
الذى أشير إليه فئ الآبه (»7)من سوره الأثبياء. 
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أَوَلَمْ يَرَ الّذِينَ كَفَرُوا أن الصَلطاياتٍ وَالْأَوْض كال رئقاً كناميا و جعلنا من الطاء كل شَْء عبق.. 

و فى الخطبه الأولى من نهج البلاغه إشارات واضحه إلى هذا المعنى.. 


و المطلب التّانى:الذى تشير إليه الآيه-آنفه الذكر-هو الهدف من خلق الكون, و القسم الأساس من ذلكك الهدف يعود للإنسان 
نفسه الذى يمثل ذروه الخلائق.. 


هذا الإنسان الذى كتب عليه أن يسير فى طريق التعليم و التربيه و يشقّ طريق التكامل نحو الله تعالى يقول الله سبحانه: لِيَثل كم 
أبُكغ أَحْسَنٌّ عَمَلَا أى ليخت ركم و يمتحنكم أيَكم الأفضل و الأحسن عملا بهذه الدار الدنيا. 


«ليبل و كم كلمه مشتقّه من ماده«البلاء)و«الابتلاء»و معناها-كما أشرنا إليه انفا-الاختبار و الامتحان.. 


و الامتحانات الإلهيه ليست من قبيل معرفه النفس و كشف الحاله التى عليها الإنسان فى محتواه الداخلى و فى فكره و روحه.ءيل 
بمعنى التربيه(تقدم شرح هذا الموضوع فى ذيل الآيه ١00‏ من سوره البقره)و الطريف فى هذه الآيه أنّها تجعل 


ص ور 


قيمه كل إنسان بحسن عمله لا بكثره عملهو هذا يعنى أن الإسلام يستند دائما إلى الكيفيه فى العمل لا إلى الكثره و الكميه فيه. 
وفى هذا المجال 


ينقل عن الإمام الصادق عليه السلام أنّهِ قال «ليس يعنى أكث ركم عملا-و لكن أصوبكم عملاءو إنّما الأضابه خشيه الله و النه 
الصادقه.ثم قال:الإبقاء على العمل حتى يخلص أشدّ من العملءو العمل الخالص الذى لا تريد أن يحمدكك عليه أحد إلا الله عزّ 
وجل 110 


و المطلب الثالث:الذى تشير إليه الآيه آنفه الذكر-هو مسأله المعاد الذى لا ينفصل و لا يتجزأ عن مسأله خلق العالمءو فيها بيان 
الهدف من الخلق و هو تكامل الإنسان و تكامل الإنسان يعنى التهيؤ إلى الحياه فى عالم أوسع و أكملءو لذلكك يقول سبحانه: وَ 
َئْنْ قلت إنَكم مَبِعُونُونَ مِنْ بَعْدٍ الْمَوْتٍ لَيَقُولَنَ الْذِينَ كمَرُوا إِنْ هذا إلا سِخْرٌ مُبِينٌ . 


و كلمه«هذا»التى وردت-فى الآديه آنفه الذكر-على لسان الكفارءإشاره إلى كلام النَبِى صلى الله عليه و آله و سم فى شأن 
المعاد..أى إِنّ ما تدّعيه أيّها النَبِى فى شأن المعاد سحر مكشوف و واضح.فعلى هذا تكون كلمه السحر هنا بمعنى الكلام العارى 
عن الحقيقه.و القول الذى لا أساس لهءو بتعبير بسيط:الخدعه و السخريه!الأنٌ السحره يظهرون للناظرين بأعمالهم أمورا لا واقع 
لهاءو لهذا قد تطلق كلمه السحر على كل أمر عار عن الحقيقه.. 


مرا من يرى بأنّ«هذاءإشاره إلى القرآن المجيدىلأنَ القرآن أَحْحَاذ و فيه جاذبيه السحر فإِنّه يجانب الصواب,لأنّ الآيه تتكلم عن 
المعاد و لا تتكلم عن القرآنء و إن كنا لا ننكر أنّ القرآن فيه جاذبيه و أنّهِ أَحََاذْ للغايه. 


ص ؤرما 


.707 تفسير البرهان»الجزء التانى»ءص‎ )١ -١ 


لآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 8 الى ]١١‏ 


اشاره 

2ه 22 ل] رهو الال 2 2 > لا م لا ده 

ل ل ل له يس تَهْرْؤْنَ 
1 د لار ري لاه 

(0 وَ لَيِنْ أَذَفا ليان مدا وَحْمهٌ لو ل لا » بَعْدَ ا مَكتَه ليَقُولَىَ دعَب الكيتاتٌ 


ّ] 
عَنّى إِنّهُلَفَرحَ حور 0١‏ إلا الَّذِينَ صَهرُواوَ عَمِلُوا الات أُوليك لَهُعْ مففرة وجو كيه 13 
التفسير 
اشاره 
استيعاب المؤمنين و عدم استيعاب غيرهم: 


فى هذه الآيات-و بمناسبه البحث السابق عن غير المؤمئين-بيان لزوايا الحالات النفسيه و نقاط الضعف فى أخلاق هؤلاء الأفراد 


وأوّل صفه تذكر لهؤلاء هى السخريه من الحقائق و عدم الاكتراث بها 


ص را 


و بالمسائل المصيريهءفهؤلاءء بسبب جهلهم و عدم معرفتهم و غرورهم-حين يسمعون تودبد الأباء فى مزاعلة المسيي 3 

معاقبتهمءثم تمرّ عليهم عدّه أثرام ا ا ا كدر 
٠‏ لا 

العذاب الالهىءو أين ن عقاب اللّه: وَلَئْنْ نا نهم الْعَذَاتَ َك مه 4 مَعْذُودَهٍ 0 


و«الأمّه)مشتقّه من ماده«أماو هى بمعنى الوالده»و معناها فى الأصل انضمام الأشياء بعضها إلى بعضءو لذلكك يقال لكل مجموعه 


على هدف معينء أو زمان أو مكان واحد«أمه». 


واقل خاءك هده الكلية ببق الوقته و الزماق أنقا لآن اخراه الزمان مر قعل يفضحها عضي أوالآن المجيوعةه أو الماع تعش 
فى عصر و زمان معينء»فنحن نقرأ فى سوره يوسف عليه السلا الآيه(60)مثلا وَ اذَّكر بَعْدَ أَمّهِ .. 

ففى الآ-يه-محل البحث-كلمه«الأمّهاجاءت بهذا المعنى»و لذلك و صفت بكلمه«معدودهافمعنى الآيه هو:إذا أخرنا عن هؤلاء 
العذاب و المجازاه لمذّه ة ه قصيره قالوا :أى شىء بمنعه؟!.. 

و على كل حالءفهذه عاده الجاهلين و المغترين»فكلما و جدوا شيئا لا ينسجم مع ميولهم و طباعهم عدّوه سخريهءلذلك يتخذون 


التهديدات و النذر التى توقظ أصحاب الحق و تهزهم..يتخذونها هزوا و يسخرون منها شأنهم شأن من يلعب بالنار. 


لكن القرآن حو عا د ال لدت ل وال إذا جاءهم الأيزء اَمَو ليس 


لا 
مَضْرُوقا عَنْهُعْ و أن الذين يسخرون منه واقع بهم و مدمرهم و لْخَاقَ بِهِخ ها كاُوا به يَسْتَهرِوْنَ . 


أجل »ستصعد صرخاتهم إلى السماء فى ذلكك الحين»و يندمون على كلماتهم المخجله لكن له صرخاتهم تغنيهم و تنقذهمءو لا 
هذا الندم ينفعهم»و لات حين 


ص لخ ورا 


وعو قاط الفبعك عند هو لله فله العو بوخة المشا كل و الصبعات :و قحسا البركات الالي جيك حك في الاآه التالية قوالة 


مو و 


تعالى عنهم: وَل ذقنا انان مِنا وَحْمة ف ترَتاها مه إِنّهُليَوْسَ كَقُورٌ . 

و بالرغم من أنْ هذا التعبير يتناول الإنسان بشكل عامءلكن-كما أشرنا إليه سابقا-المراد من الإنسان فى مثل هذه الآيات هو 
الاغراد الذين لم يتلقوا تربيه سليمه و المنحرفون عن جاده الحق»لذلكك يتطابق هذا البحث مع البحث السابق عن الأمفراد غير 
المؤمنين. 

وإضاء لمهت كانه عدتعرد هخ يحصو عبد تعزو ارقاو اترقاء بان روم لتر و الدكرير الترور وريج 


1 
ينسون معها كل شىءءو لذلكك يشير القرآن الكريم إلى هذه الظاهره شرل ان :وليه أذقاء طلا يون 2 افققة لثرلة 


لا 5 
ذَهَبَ السيْئاتٌ عَنَّى إِنَهُ لَمْرِحَ فَحُورٌ . 


2 لا 
متاك اعمال اخ فى تفي هده الجملة ثرا 5ه هب السَيّئاتٌ عَنّى و هو أن مثل هؤلاء الأشخاص حين يصابون بالشدائد ثم 
يدل الله بلطفنه ننه القدافة ع مق عندة يقول هؤلا:إنَ الشدائد السابقه كانت كفاره عن ذنوبنا وقد غسلت جميع 
تعاضكاةلنالك أصسنا من المتريى إلى اللقفلة جاحة للتزيهو العودة إلى سابحه الدبو محف رمد 
ثم يستثنى الله سبحانه المؤمنين الذين يواجهون الشدائد و المصاعب بصبرء و لا يتركون الأعمال الصالحه على كل حالءفهؤلاء 
دون عق الغرو نو التكر قت الأنى ع يفول ستحالة: إِّالِينَ جلا الساكاف 
هولكته الادارعهوة عنن وقول النحقة فسدوة اللهى لك ياسوق غعه القداني؟والضاني يكقروة اللسييا؟ إن أرواحهم الكبيره و 


افكارهم السليمه جعلتهم يهضمون النعم و البلايا فى أنفسهم دون الغفله عن ذكر الله و أداء مسئولياتهم 


ص 6 


و لذلكك فَإنّ لهؤلاء ثوابا و مغفره من الله أولكك لَهُمْ مَعْفِرَةٌ وَ أخْرٌ كبيرٌ . 
بحوث 
اشاره 


١-الأمّه‏ المعدوده و أصحاب المهدى عليه السّلام: 


فى روايات عديده وصلتنا عن أهل البيت عليهم السّلام أن الأمّه المعدوده تعنى النفر القليل:و فيها إشاره إلى أصحاب المهدى 
عليه التّ.لام و أنصارهءو على هذا يكون معنى الآيه:إذا ما أخرنا العذاب عن الظالمين و المسيثين إلى ظهور المهدى و أصحابه 
فإِنّ أولئك الظالمين يقولون:أى شىء يقف أمام عذاب الله فيحبسه عنّا! و لكن كما قلنا أن ظاهر الآيه من الأمّه المعدوده هو 
الزمان المعدود و المعين» و قد وردت روايه عن الإمام على عليه السّ.لام فى تفسير الأمّه المعدوده تشير إلى ما بتناه» و هو الزمان 
المعين»فيمكن أن تكون الرّوايات الآنفه تشير إلى المعنى الثّانى من الآيهءو هو ما اصطلح عليه ب«بطن الآيهاو طبيعى أنه بمثابه 
البيان عن القانون الكلى فى شأن الظالمينءلا أنّه موضوع خاص بالمشركين الذين عاصروا النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو 
نحن نعلم أن آيات القرآن تحمل معانى كثيره مختلفه.فالمعنى الأوّل و الظاهر يمكن أن يكون فى مسأله خاصّه أو جماعه 


معينه»و المعنى الآخر يكون عاما مجرّدا عن الزمان و غير مخصوص بفئه معينه. 

"-أربع ظواهر لضيق الأفق الفكرى 

رسمت الآيات المتقدمه ثلاث حالات مختلفه من حالات المشركين و المسيثين»و قد ورد فى ضمنها أربعه أوصاف لهم: 
الأوَل:إِنْ المشرك يؤوس عند قطع النعمه عنه»أى لا يبقى له أمل أبدا. 

و الآخر:إنّه كفورءأى غير شاكر أبدا. 


ص 01006 


والثالت: إنه إذاعرق اسه أو فال اقل تمه قير هلى العكين مج الحاله البارق ةد هبي نيه و تسن كل شنو يشقل نما اله 
من اللذه و التقاظ عدو خيلا مغروزا جر إلى النساة و النجاوة على جدود الله 


و الوصف الرّابع:إِنَ حاله عند وفور النعمه حاله الفخرءأى يبلغ درجه كبيره من التكبر. 


وغكق كل عجالوهذه الأوضات الأريه هى لواش من قبي الأفق وله الانسيعات .و الر و يدي ين له فقتس سناع معن مه 
غير المؤمنين و ملوّئى الفكر بل هى سلسله من الأوصاف العامّه لجميع هؤلاء.. 


ما المؤمنون الذين يمتعون بروح كبيره و فكر عال و صدر رحب و رؤيه بعيده المدى.فلا يهزّهم تبدل الدنيا و الزمانءو لا 
ييأسوا لسلب النعمه عنهمءو لا يغرّهم إقبال النعمه فيكونوا من الغافلين»لذا ينبغى الدقه و الملاحظه فى آخر الآيه التى تستثنى 
المؤمتيقء]ذ وز التعير فيهاغة الآيمان بالصير .و الاستقامة ٍّ الذيق نوا : 


#-معيار الضعف الزة 


والمسأله الدقيقه الأخرى التى ينبغى الالتفات إليهاءهى أنه فى الموردين (مورد سلب النعمه بعد إسباغها و مورد إسباغ النعمه 
بعد سلبها) أشير بكلمه«أذقنا» المشتقّه من«الإذاقهاو يراد بها أن نفوس هؤلاء المشركين ضعيفه إلى درجه أَنّهم لو أعطوا نعمه قليله 
ثم سلبت منهم يضجرون و يبأسونءكما أنّهم إذا ذاقوا نعمه بعد شده يفرحون و يغترّون بها. 
-النعم جميعها مواهب: 

0006 ل 
الطريف أنه فى الآيه الأولى عر عن النعمه بالرحمه و لَيِنْ أَذَقنَا الْإنيلانَ منّا 


ع 
2 


ص ذا 


وفى الآيه الثانيه ورد كلمه«النعمه»نفسهاءو يمكن أن تكون إشاره إلى أن نعم الله جميعها تصل إلى الإنسان عن طريق التفضل و 
الرحمه لاعن طريق الاستحقاقءو إذا كان الأصل أن تكون النعمه على حسب الاستحقاقءفإِنٌ جماعه قليله ستنالهاءأو أن أيه 
جماعه لن تنالها أبدا. 


ه-أثران للأعمال الحسنه 


فى آخخر ايدحمق الآباك مسحل البحث- وعد بالمغفره للأقراد المومتين الذيق شمتعوت بالاسعقامسو وعد بالج الكبير أيضها تجزاء 
لأعمالهم الصالحهءفهى إشاره إلى أنْ الأعمال الصالحه لها أثران: 


الأؤّل:غسل الذنوب. 
و التَانى :كسب الثواب العظيم و الأجر الكبير. 


ص اذا 


لآبات [سوره هود :)١١(‏ الآيات ١7‏ الى ؟1١]‏ 


اشاره 

عمد انيه لا 7 - ]ا م 27 لا د 5 " 50 د فلن لاض 0 أ 2 لا ل 

فلَلك 3 ارك بَعْضٌ م" يُو حلا لكك وَ ضَائئقٌ بِهِ ضَ دْرك أن يتقولوا لؤ لا أنزل عَلئِهِ كر أؤ جاءَ م مَعَهُ مكك نيلا نتَ نَذِيرٌ وَ الله 

َل كل شَئْءٍ وَكيلٌ 05 َم أن قله ل بو بعضم شو ر وله مفويات اي م 
ل لا ١‏ َ 


01 فَإلّم يَْتَجيبُوا لَكَمْ فَاغْلَمُوا كليل أنِْلَ بعلم أللهِ و أن لا إِله إلا هُوَ هَل أنْثم مُسلِمُونَ )1١(‏ 
سبب النّزول 
وردت فى شأن نزول الآيات المتقدمه روايتان»و يحتمل أن تكون كليهما صحيحتين جميعا. 


الأول إن ماع همق رو وساء مكعاووا اين النبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو قالوا:إذا كنت صادقا فى دعواكك انك نو 
فصير جبال مكه ذهبا أو ائتنا بملائكه من السماء تصدّق نبوتكك.فنزلت هذه الآيات. 


و الثانيه:إنه 


روى عن الإمام الصادق عليه الّد.لام أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال لعلى عليه التّدلام: «يا على إِنَى سألت ربّى 
يوالى بينى و بينكك ففعلءو سألت ربّى أن يؤاخى بينى و بينكك ففعل» 


5/8٠: ص‎ 


و سألت ربّى أن يجعلك وصيى ففعل» فقال رجلان من قريش-من المخالفين-:و الله لصاع تمر فى شن بال أحب إلينا ممما سئل 
محمد رئهءفهلا سثل ره ملكا بعضده على عدوهءأو كنرا يستغنى به عن فاقته؟...فتزلت الآبات السابقه لتكون جوابا لأولتكك.. (31) 


التفسير 

اشاره 

القرآن المعجزه الخالده: 

يبدو من هذه الآبات أنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم كان يوكل إبلاغ الآيات-نظرا للجاجه الأعداء و مخالفتهم-لآخر 


رض الذا إن اله سحافة يفي نيه فى آؤلا آنه ويجتها طق تلك بقرله فلملك تارك ند ١!‏ برسلا اليك ود وشدنك 
غلك يطروا متك مساج ز مقترحه كول كن ومن اللسماء أل سجتى + الملتدكه لتصديقه أذ عثو لوا لو لآ انرق عليد كز أء للد بعة 
ركنا ستناف هق آباتك القراة الأخرس كما فى سورة الأسراء(الآاك هد #ق)نإن مولام لآ بطل هذه المحاجر لصيلافو] 
دعوى النبى و يتبعوا الحق»ءبل هدفهم اللجاجه و العناد و التحجج الواهىءفلذلكك تأتى الآسيه معقبه نا أن كذه سواء قبلوا 
دعواك أم لم يقبلواءو سخروا منكك أم لم يسخرواءفالله هو الحافظ و الناظر على كل شىء وَ الله عَللِمِ كل شَيْءٍِ وَكيل أى لا 
تكترث بكفرهم و إيمانهم فإِنْ ذلكك لا يعنيككءو إِنّما وظيفتكك أن تبلغهمءو الله سبحانه هو الذى يعرف كيف يحاسبهمءو 
كيف يعاملهم. 


و بما أنّ الذين يتذرعون بالحجج و يشكلون على النَبى كانوا أساسا منكرين لوحى اللهءو يقولون:إنْ هذه الآيه ليست نازله من 
قبل اللّههو إن هذا الكلام افتراه محمّد-و حاشاه من ذلكك-على الله كذباءلذلكك تأتى الآيه التاليه لتبيّن بصراحه 


5/١: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير نور الثقلين»ج ا"ء)ص 57 نقلا عن روضه الكافى. 


ا افلا . 


الكلاسم 0 الله عا شاو فل قاثوا ل يه الله إِنْ كتم 
لأى.دء 
صادقين . 


سمه 


أمَا إذا لم يستجيبوا لدعوتكك و لا للمسلمينءو لم يلبوا طلبكك على الإتيان بعشر سور مفتريات كسور القرآنءفاعلموا أن ذلك 
الضعف و عدم القدره دليل على أن هذه الآآيات نزلت من خزانه علم اللّههو لو كانت من صنع بشرءفهم بشر أيضا.. 
ل 
فلما ذا لا يقدرون على ذلك فَإلْْ يش 4 الك فَاعلمُوا أَكْا أَْرلَ بعلم الله و أغلهى| أيقنا أله لاامعوة سوق اللهدى ترول» هده 
لا لا 


الآبات دليل على هذه الحقيقه وَ أَنْ لا إله إل هُوَ فهل يسلم المخالفون مع هذه الحاله كَهَلُ أَنم م مُِلِمُونَ ؟ أى بعد ما دعوناكم 
للإتيان بمثل هذه السورءو ظهر عجزكم و عدم قدرتكم على على ذلك.فهل يبقى شكك فى أن هذه الآيات منزله من قبل اللّهءو مع 
هذه المعجزه البينه أمَا زلتم منكرين,أم أنَكم تسلمون و تقرّون حقا؟! 


بحوث 


اشاره 


١-من‏ المعلوم أن كلمه ولع نآ للأظهان الربجاة لعل وي نا و معتقمدن لكو ولح ونا اتجانوت مط التو عو فى قافا مكل بن 
يريد الأب مثلا أن ينهى ولده فيقول له:لعلكك ترافق فلانا فأنت حينئذ غير مهتم للعاقبه»فمعنى الكلام هنا 


لا ترافق فلانا لأن صحبته تضركك. 
إذا فعلى الرغم من أن«لعل"تفيد الرجاءءإلا أن المفهوم الالترامى منها النهى عن عمل أيضا. 


ص امع 


فى الآيات-محل البحث-يؤ5د الله سبحانه على النَبى ألا يؤخر إبلاغه الوحى خوفا من تكذيب المخالفين أو طلبهم معجزات 
مقترحه من قبلهم. 

"-يرد هنا سؤال هو:كيف يمكن للنّبى صلى الله عليه و آله و سلّم أن يؤخر إبلاغه الوحىءأولا يبلغه أساسا؟مع أن النَبى صلى 
الله عليه و آله و سلم معصوم و لا يصدر منه الخطأ و الذنب! الجواب:إِنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم متى ما امر بتبليغ حكم 
فورى قمن المسلّم أنّه يبلغه فورا و دون إبطاءءو لكن يتفق-أحيانا أن يكون وقت التبليغ موسعا..و النَبى يؤخر البلا تبعا 
لأمور...هذه الأسمور ليس لها جانب شخصى بحيث تعود للنبى صلى الله عليه و آله و سلم نفسهءبل لها جانب عام و دفاع عن 
الدينءو هذا التأخير ليس ذنبا قطعاءمثل ما ورد-فى سوره المائده فى الآيه /ا-من أمر الله ا لبا 
ا ب سنن :ل ها الك ول بغ ا أنرن لكين 
ربك وَ إِنْ لم تَفْعَلَ كا لْفْتَ لَه و اللَهُ تصمّكك مِنَ الناس . 


وعلى هذا فلم يكن تأخير البلاءغ هنا ممنوعا على النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و لكن«الإسراع» فيه دليل على 
قاطعيته..فالإسراع بالتبليغ يعد أولى من التأخير..فالله سبحانه يريد أن يشدّ من معنويه نبته صلى الله عليه و آله و سلّم و يثبت فؤاده 
و يجعله صلدا أمام المخالفين بحيث يبلغ«بضرس قاطع؛و لا يلتفت إلى طلبات المخالفين و حجج المستهزئين» و لا يستوحش من 


صخبهم و ضجيجهم! #-احتمل المفسّرون فى معنى«أم)التى فى أوّل الآيه الأخرى أَمْ يَقُولُونَ اقلاهُ احتمالين: 
الأَوَّل:إِنّه بمعنى«أو). 

و التّانى:بأنّه بمعنى«بل). 

ففى الصوره الأولى يكون المعنى على النحو التالى: 

لعلكك لم تتل آياتنا خوفا من حجج المخالفينءأو أنْك تلوتها و لكنّهم كذبوك 


ص فر 


و قالوا افتريتها على الله سبحانه. 

و فى الصوره الثَانيه يكون المعنى على النحو التالى: 

لا تؤخر إبلاغ آياتنا لحجج المخالفين[ ثم يضيف سبحانه] 

بل هم أساسا منكرون للوحى و للنّبوه»و يزعمون أن الرزسول يكذب على الله. 


و فى الحقيقه.إنّ الله يخبر نبي مع هذا البيان أن ما يطلبه هؤلاء من المعاجز المقترحه فليس لطلب«الحق».بل لأنّهم أساسا منكرون 
للنبوه.و إِنْما هى حجج و تعاليل يتذرعون بها! و على كل حالءفعند التأمل فى الآيات آنفه الذكر-و خاصّه إذا دققنا النظر فى 
كلنانها مق التاهعين الأديه تكد أن الف فاق | أمرت إلى مقناد الآ اف يهال ]ا عدلة فك ماعل اق مس الله علدو آله 
و سلم أن يرى معاجزه للذين يطلبون الحق لتكون سندا لحقانيه نبوتهءو لا يستطيع أى نبى من الأنبياء أن يستند إلى ادعائه 


ولكن لا ريب ولا شكك أن المخالفين الذين تحدثت عنهم الآيات لم يكونوا يطلبون الحقيقه و يبحثون عنهاهو ما كانوا يطلبونه 
من معاجز كانت معاجز اقتراحيه على حسب ميولهم و أهوائهم و لا يقتنعون بأيه معجزه أخرى). 


ومن المسلم أن هؤلاء محتالون و ليسوا بطلآّب حقيقه.فهل كان يجب على النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم أن تكون لديه 
كنوز عظيمه كما كان يريده منه مش ركو مكه؟!أو أن يكون معه ملكك يصدق دعوته و بلاغه؟! و بعد هذا كله ألم يكن القرآن 
نفسه أعظم واكوين كل ميجر و ل را ل رام د لماي 
يتحدّاهم و يقول لهم: َأنُوا بسَورَه مِنْ مله وَ ادْعُوا شْهَداءَكمْ من دُونٍ الله إن كُثع للادقِينَ . 


َدَإْن الأراتد اليد كوو حير كل إعجاز القران هلاه احرف :و تقول :لس هذا 


ص ع 


كلاما عاديا يترشح من الفكر البشرىءبل هو وحى السماء الذى ينزل بعلم اللّه اللامحدود و قدرته الواسعهءو على هذا فإنّه 
يتحدّى جميع البشر أن يواجهوه بمثله-مع ملاحظه أن المخالفين من معاصرى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و من بعدهم إلى 
يومنا هذا عجزوا عن ذلككءو فضلوا مواجهه الكثير من المشاكل على معارضه القرآنء و هكذا ينضح أن مثل هذا العمل لم يكن 
من صنع البشر و لا يكونءفهل المعجزه شىء غير هذا؟! هذا نداء القرآن ما زال فى أسماعناءو هذه المعجزه الخالده تدعو 
العالمين إليها و تتحدى جميع المحافل البشريه.لا من حيث الفصاحه و البلاغه و جمال العبارات و جاذبيتها و وضوح المفاهيم 
فحسب.بل من حيث المحتوى و العلوم التى فيه و التى لم تكن موجوده فى ذلك الزمانءو القوانين التى تتكفل بسعاده البشريه و 
نجاتهاءو البيان الخالى من التناقضءو القصص التاريخيه الخاليه من الخرافات» و أمثالها.و قد ينا ذلكك و شرحناه فى تفسير 


الآرنية (؟ و )من سوره البقره فى إعجاز القرآن. 
جميع القرآن أو عشر سور منه أو سوره واحده! 


#-نحن نعلم أن القرآن دعا فى بعض آياته المنكرين لنبوه محمّد و المخالفين له إلى الإتيان بمثل القرآن»كما فى سوره الإسراء 
الآيه(8).و فى مكان آخر إلى الإتيان بعشر سورءكما هو فى الآيات التى بين أيدينا-محل البحث-و فى مكان آخر دعا 
المخالفين إلى سوره مثل سور القرآن»كما فى سوره البقره الآيه(77). 


ولهذا السبب بحث جماعه من المفسّرين هذا«السرّافى التفاوت فى التحدّى و الدعوه إلى المواجهه.فما هو؟!و لم فى مكان من 
القرآن يطلب الإتيان بمثله. 


وفى مكان بعشر سورءو فى مكان يطلب الإتيان بسوره واحده؟!و قد اتبعوا طرقا مختلفه فى الإجابه على هذا السؤال. 


ص :6 


ألف-يعتقد البعض أنْ هذا التفاوت من قبيل التنازل من مرحله عليا إلى مرحله أقل على سبيل المثال»أن يقول قائل لآخر:إذا 
كنت ماهرا مثلى فى فن الكتابه و الشعر فاكتب كتابا ككتابى و هات ديوان شعر كديوانىءثمٌ يتنازل و يقول فهات فصلا مثل 
فصول كتابىءإلى أن يتحدّاه بأن يأتى بصفحه مثل صفحاته. 


ولكن هذا الجواب يكون صحيحا فى صوره ما لو كانت سور الإسراء و هود و يونس و البقره قد نزلت بهذا الترتيب»كما هو 
منقول فى كتاب«تأريخ القرآن» عن الفهرست لابن النديمءلأنّه فول ووه الأسشر اند قافن ؟ لوول سوه مول انز 
سوره يونس (١8)ءو‏ البقره هى السوره التسعون النازله على محمّد صلى الله عليه و آله و سلّم. 


و لكن هذا الكلام لا ينسجم مع ترتيب السور فى التفاسير الإسلاميه. 


ب-يرى البعض أن ترتيب السور الآ-نفه رغم عدم توافقها مع ترتيب التحدى من الأعلى الى الأدنىءو لكن نعلم أن جميع آيات 
السوره الواحده لم تنزل مجموعه فى آن واحدءفبعض الآيات كانت تتأخر فى النزول مده ثم يلحقها الى صلى اللّه عليه و آله و 
سلّم بالسوره الفلانيه بحسب تناسبها معهاءو فى محل كلامنا هذا يمكن أن يكون الأمر كذلككءو على هذا فإنَّ تاريخ السور لا 
يتنافى مع التنزّلء أو التنازل من مرحله عليا إلى مرحله دنيا. 


ج-هناك احتمال اعرضل هذا الإشكال هو أنّ أجزاء«القرآن)أجزاء تطلق على الكل و على البعض منهءفنحن نقرأ فى الآيه 
الأول فخ نر وفائجى 1١‏ ديك 4 انا عق وواقتم الوه سنيعا بض التزان لا الو سوا القزاة كنبو لظ رود 
الأساس مشتق من القراءه»و من المعلوم أن القراءه و التلانوه تصدق على جميع القرآن و على جزء منه أيضاءفعلى هذا يكون 
التحدى ب«مثل القرآن» غير مقصود به التحدى بالإتيان بمثل جميع القرآنءو هو ينسجم بهذا المعنى مع التحدى بعشر سور منه 


أو حتى بسوره واححده. 


ص ١ن‏ 


ومن جهه أخرى فَإِنٌ السوره فى الأصل تعنى «المجموعه المحدوده)ءفيكون إطلاقها على مجموعه آيات صحيحا و إن لم يكن 
ذلكك غير جار فى الاصطلاح العرفى. 


و بتعبير آخر فإنّ السوره تطلق على معنيين: 
الأول؟تراة:نهمجموعه الآنات الى تيخث عن هداف معية: 


بش لاك اين احم فز 03 و 
و الشاهد على هذا قوله تعالى فى سوره التوبه الآيهد(6): وَ إذا أَنْلَتْ سُورٌَ أَنّْ آمُِوا باللّهِ وَلطَاهدُوا مَعَ رَسُولِهِ فالواضح من هذه 
0 0 506 ا 
الآديه أن المراد بالسوره من قوله: وَ إذا أَنْرلت سُورَةٌ ليس إلا الآيات التى تحمل الهدف الآنفءو هو الإيمان بالله و الجهاد مع 
السولءو إن كانت الآيات بعضا من سوره!.. 


نا ةالراغي الأضبهاق افقول فى مفرداته. فى تفشير أوَل سوره اللوز سوؤة سر أى جمله من الأحكام و الحكم.فكما نلاحظ 
هنا أن الراغب فشر السوره بمجموعه من الأحكام و الحكمءفلا يبقى فارق مهم بين ألفاظ«القرآن)و«عشر سوراو«سورهامن حيث 
والنتيجه أن تحدى القرآن ليس من قبيل التحدى بكلمه واحده أو بجمله واحده.حتى يدعى مدع أنه قادر على الإتيان بآيه مثل 
آيه وَ الضحلا أو آيه لمان -أو أنه يستطيع أن مانن مل بسيطه كما فى القرآنءبل التحدى فى كل مكان بمجموعه من 
الآيات التى تحمل هدفا معينا«فتأمل). 


/ا-من هو المخاطب بقوله تعالى: فَإِلّمْ يَثرتَجِيبُوا لَك ؟هناك أقوال بين المفت_رينءفبعض يرى أن المخاطب بالآديه 
هم«المسلمون»»أى إذا لم يستجب المنكرون لكم أيّها المعلفوة قبا و دعاك اسح زتكرباك فاعلموا أن القر] نمف امن الله 
سبحانه»و هذا كاف فى الدلاله على إعجاز القرآن. 


ص 0006 


و قال بعض المفّرين:المخاطب بالآيه هو.«المنكرون)أى:أيّها المنكرون إذا لم يستجب الناس لكم و كل ما دعوتم من دون 
اللّههو لم يقدروا على الإتيان بعشر سور فاعلموا أن القرآن نازل من قبل الله. 


و لكن من حيث النتيجه لا يوجد تفاوت مهم بين التفسيرينءو إِنّ الاحتمال الأوّل أقرب حسب الظاهر. 


ص كرا 


الآيتان [سوره هود :)١١(‏ الآيات 14 الى ]١2‏ 


اشاره 

ل ل م لل وخ قد ع 0م 
مَنْ ك أن بُرِدُ آلكلاة آلدَلا و زيتئيًا نُوَفٌ لبهم اله فيا و مُعْ فيا لا يتَحَمُونَ (10) أوليسك الّذِينَ لهس لَهُعْ فى الْآخره إلا 
1 1 و م لا نت 52 
نوو عبط ا مقو يك ولا ل كاني ينغارة 62 

التفسير 


الآبات أعلاه أكملت الحجه مع«دلائل إعجاز القرآن»على المعروك و اللمحيوير لحن جد مسي اير عر لوي لاط 
منافعهم لبعد ار موصن حوارت ال الدّا وَ زيتتها من 
رزق مادى و شهره و تلذذ بالنعم تُوَفٌ الهم نتيجه أغلط له فيا فى هذه الدناو م فيا لا يحُونَ أى لا بنقص من حقهم 
شىء فى الدنيا! «البخسافى اللغه نقصان الحقهو جمله و مع فج لا ييكَسَونَ إشاره إلى أنْهم سينالون نتيجه أعمالهم بدون أقل 
نقصان من حقوقهم. 


هذه الآيه سنه إلهيه دائمهءو هى أن الأعمال«الإيجابيهاو المؤثره لا تضيع 


ص 6 


نتائجهاءمع فارق و هو أنّه إذا كان الهدف الأصلى منها هو الوصول إلى الحياه الماديه فى هذه الدنيا إن ثمراتها فى الدنيا 
فحهي و اننا :ذا كناف الوسدق هوا للم كفي رافاناهان تأفرهاء و قاتحها سستكوة في الدناو ف الكعره اماي كرة 
النتائج كثيره الثمار. 


الواقع إِنّ القسم الأوّل من هذه الأعمال كالبنايه المؤقته و القصيره العمر.فلا يستفاد منها إلا قليلاءثم مضيرها الى الزوال و القناف 
أمَا القسم الثّانى منها فإنّها تشبه البناء المرصوص المحكم الذى يدوم قرونا و ينتفع به مدّه مديده. 


و هذا من قبيل ما نراه بوضوح على أرض الواقع المعاشءفالعالم الغربى فتح أسرارا كثيره من العلم بسعيه المتواصل و المنسشق»و 
أصبح متسلطا على قوى الطبيعه و حصل على مواهب كثيره لتصديه الدائب لمشاكل الحياه الدنيويه بصبر و استقامه وجد.فلا 
كلام فى نيل العالم الغربى جزاء أعماله و تحقيقه انتصارات مشرقهءو لكن لأنّ هدفه الحياه الماديّه فحسب.فإنٌ أعماله لا تثمر غير 
توفر الامكانات الماديه»حتى الأعمال الإنسانيه كيناء المستشفيات و المراكز الصحيبه و المراكز الثقافيه و إعانة بعض الأمم الفقيره 
و“أمقال ذلكء«مصيدهالاستعمارهم و استثمارهم للآخرين..فلأنها تحمل هدفا ماديا فقط و من أجل حفظ المنافع الماديه فإنّ 
أثرها يكون ماديا فحسب.كذلك الحال بالنسبه لمن يعمل رياء. 


0-4 > لاد 32 5 0 5 2 لا 2 5 
فلذ لكك يقول سبحانه عنهم فى الآيه التاليه: أولئِكك الْذِينَ لس لم فى الْآخره إل لنَارُ ليزول كل أثر أخروى لما عملوا فى هذه 
الدنيا و لا ينالون عليه أى ثواب و حبط ليا صَتْعُوا فا و كل ما كان لغير الله فسيزول أثره وَلاطِلٌَ ا كانُوا يَعْمَلُونَ . 


«الحبطافى الأصل يطلق على حاله خاضّه من أكل الحيوانات للعلف بشكل غير طبيعىءفتنتفخ بطونها و يتعطل الجهاز الهضمى 


ص ::584 


و لكنها فى الباطن و فى الحقيقه مريضه. 
هذا التعبير الطريف يقال للأعمال التى تبدو فى الظاهر مفيده و إنسانيهءإلا أنّها فى الباطن مقرونه بنيه ذميمه و خبيثه! 
ملاحظات 


١-من‏ الممكن أن يتصور فى البدايه أن الآبتين محل البحث متعارضتان. فالآيه الأولى تقول:إن من كان هدفه الحياه الدنيا فإنّه 

. ' , ل 
ل ل ا ا ل وَ زيتلا ؛ َف لبه أططائهع يها فيا وَهُمْ فيه لا يحون أما الآيه 
اقافه تقول إن أفجاف كرون بان ال وباطلة 11 عر 11 مقف ل ؟ 2 7" 


و لكن مع الالتفات إلى أن إحدى الآيتين تشير إلى ما يجرى فى الدنيا و الثّانيه تشير إلى الدار الآخره ينضح الجواب على هذا 
الإشكالءو هو أنّهم ينالون جزاء أعمالهم فى هذه الدنياءو لكن لا قيمه لهذا العمل حتى و لو كان من أهم الأعمال- إذا لم يكن 
لها فى الآخره أىّ أثر.لأنٌ هدفهم لم يكن نيا و تنتهم غير خالصه. حيث كانوا يسعون لتحصيل سلسله من المنافع الماديه»و قد 
تحققت لهم فى الدنيا. 


"-ذكر كلمه«الزينه)بعد«الحياه الدنياكدل ذم عباده الدنيا و زخرفها و زبرجهاءو ليس المقصود من ذلك الاستفاده باعتدال من 
مواهب هذا العالم! تكلم( الد ومو الى مارك هما بياة مغلت الك البلا ]ناث أخري قهرت بالساء العماكت و الكبوةق و 
المراكب و الزخارف..إلخ. 


1 + 
2 ناس حب الشَهَلاتٍ بن النلاءِ وَ الْيِينَ و الاير الْمَمَْطره مِنّ الذّهَب وَ الْفِضّهِ وَ الْحَيلٍ الْمَمَوْمَهِ وَ انكام وَ الث 
4 


سف 


قن اع 


ات 1 آل غمراف 3 
ا ") لمزيد من الإيضاح يراجع التفسير الأمفل ذيل الآيه ٠‏ من سوره آل عمران. 


“-ذ كر كلمه«الباطل») بعد كلمه«الحبط)يمكن أن تكون إشاره إلى أن أعمالهم لها ظاهر بدون محتوىءو لذلكك تذهب نتيجتها 


ثم يضيف أن أعمالهم أساسا باطله من البدايه و لا خاصيه لهاءغايه ما فى الأمر إن كثيرا من حقائق الأمور لما كانت فى الدنيا غير 
معروفه فإنّها تنتكشف فى الدار الآخره التى هى محل كشف الأسرارءفيتتضح أن هذه الأعمال لم يكن لها قيمه منذ البدايه!. 


؟"حفى كتاب«الدر المنثور) 


حديث منقول عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فى تفسير هذه الآبات بين مفاد هذه الآيات بجلاء«قال رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلّم: «إذا كان يوم القيامه صارت أمتى على ثلاءث فرق:فرقه يعبدون الله خالصاءو فرقه يعبدون الله رياء.فرقه 


يعبدون الله يصيبون به دنياا. 


فيقول للذى كان يعبدل الله للدنيا:بعزٌتى و جلالىءما أردت بعبادتى ؟فيقول:الدنياء فيقول:لا جرم لا ينفعكك ما جمعت و لا ترجع 
إليه.انطلقوا به إلى الثار. 


وحقول للذى بعك الله ونافان كن و اذل نا | ردك عا قال الريات فقول كنا كانت عدا تكك الى كدق ترات .يها لا تصول 
إلى منها شىء و لا ينفعكك اليومء»انطلقوا به إلى النّار. 


وقول للق كان سد الله عالف ا سق و بحلل هنا أردت هادف #قظر وا تكو بجلولك أت أعلم ملق ء كرك أفعد كن 
لوجهك و لدارككءقال:صدق عبدىءانطلقوا به إلى الجنّه) )١(‏ . 


ص حورا 


1 نقلا عن تفسير الميزان»ج 0 اءعص‎ 5-١ 


الآيه [سوره هود :)١١(‏ آيه ]١1/‏ 


لام دن ا لا 
وَ رَحْمَهٌ أولئك يُؤْمِنُونَ به وَ مَنْ يكفز به مِنَ الأخزاب 


هناكك أقوال كثيره-فى تفسير الآيه أعلاه-بين المفس رينءو لهم نظرات مختلفه فى جزئيات الآيه و كلماتها و ضمائرها و الأسماء 
الموصوله فيها و أسماء الإشاره و ما نقل عنهم يخالف طريقتنا فى هذا التتفسيرءو لكنّ تفسيرين منها أشد وضوحا من غيرهما 
تنقلهما هنا على حسب الأهميه: 


١-فى‏ بدايه الآيه يقول الحق سبحانه: 
00 2 هالا م لا 8 
أفْمَنْ كان عَك بَيْنهِ مِنْ رَبْهِ وَ يلوه شاهد منه 


أى من الله تغالى و من قيله ات موسا لاما وَ وَحْمَ... .أى التوراه التى يويد صداقه و عظمتهءمثل هذا الشخص هل يستوى و 
من لا يتمتع بهذه الخصال و الدلاثل البينه. 


هذا الشخص هو النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم«البتنه»و دليله الواضح هو القرآن المجيد. 


ا 


والشاهد المصدق بنبوّته كل مؤمن حق أمثال على عليه التّم.لام؛و من قبل وردت صفاته و علائمه فى التوراه»فعلى هذا ثبتت 


دعوته عن طرق ثأزاثة ننه وافتحة: 
الأوّل:القرآن الكريم الذى هو ببنه و دليل واضح فى يده. 


الثاق:الكب السماوية الى سبقت تبؤته و أشارت إلى صيقاته بدقهءو أتباع هذه الكتب السماويه فى عصر النّبِى كانوا يعرفونه 


و الثالث: أتباغه:و أنصارة المومتون المضشتون الذيى كاثوا ينئون دعوته و يتحدثون عنه.لأن واحدا من علائم حقائيه مذهب ما 


هو إخلاص اتباعه و تضحيتهم و درايتهم و إيمانهم و عقلهمءإذ أن كل مذهب يعرف بأتباعه و أنصاره. 
و مع وجود هذه الدلائل الحبهءهل يمكن أن يقاس مع غيره من المدعين,أم هل ينبغى التردّد فى صدق دعوته؟! (1) . 

: “لابن رمام - 
ثم يشير بعد هذا الكلام إلى طلاب الحقّ و الباحثين عن الحقيقه يدعوهم إلى الإيمان دعوه ضمنيه فيقول: أولئك يُؤْمِنُونَ به أى 
النَبى الذى لديه هذه الدلائل الواضحه. 
و بالرغم من أنْ مثل هؤلاء الذين أشير إليهم بكلمه«أولئككافى الآيه لم يذكروا فى الآيه نفسهاءو لكن مع ملاحظه الآيات السابقه 
يمكن استحضارهم فى جوّ هذه الآيه و الإشاره إليهم. 

5 2 لا لا 75 

ثم يعقب بعد ذلكك ببيان عاقبه المنكرين و مصيرهم بقوله تعالى: وَ مَنْ يكفز به مِنَ الأخزاب فالنَارٌ مَوْعَدَهُ . 


ص :عاو 


)١ - ١‏ طبقا لهذا التفسير يكون المقصود ب«من'هو النَبِى صلى الله عليه و آله و سلمءو الببنه هى القرآنءو الشاهد و يراد به معنى 
«الجنس»من كل مؤمن صادق و فى مقدمتهم الإمام على أمير المؤمتين علينة السّد لام ويعود الضمير فى كلمه«منه)إلى الله 
سبحانه»و يعود الضمير فى كلمههمن قبله)إلى القرآن أو النَبى صلى الله عليه و آله و سلم»و مجموع الجمله مبتدأ وخبره 
محذوف تقلزيرة كفن لون كدلكةوأو كمن يريد الحياه الدنيا. 


و فى ختام الآيه-كما هى الحال فى كثير من آيات القرآن ا ل ل ا 
لجميع اناسءو يقول:بعد هذا كله من وجوه الشاهد و البينه و المصدق بدعوتكد.فلا تردد فى الطريق ذاته لا َك فى يه ونه 

1 
اله مو قر صحاف إ الل ون ريك رتلكل عر ابسن القانن ر قبيت لغولون و أخانتوع لا بويتوة وليل اغا الاين لا 
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"-التفسير الثّانى لهذه الآيه هو أن هدفها الأصل بان حال المؤمنين الصادقين الذين يؤمنون بِالنبِى صلى الله عليه و آله و سلّم مع 
وجود الدلائل الواضحه و الشواهد على صدق دعوه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم و ما جاء فى الكتب السماويه السابقه فى 
ا لي الدلائل جميعا يؤمنون به صلى الله عليه و آله و سلمءفعلى هذا يكون المقصود 
من قوله: أ فَمَنْ كان عَلِإ بَيِنِْ مِنْ رَيّهِ جميع الذين لديهم دلائل مقنعه.حيث سارعوا إلى الإيمان بالقرآن و من جاء به.و ليس 
المقصود بكلمه«منافى الآيه هو النْبى. 


و الذى يرجع هذا التفسير على التفسير السابق هو وجود الخبر فى الآيه صريحا و ليس محذوفاءو المشار إليه«أولتكك/مذكور فى 
الآيه نفسهاءو القسم الأوّل من الآيه مذ شرن قن كاه علا و ون وك زلتوفرله أرليى لامر بكاو بتكن جيل تايل من 
دون أى حذف و تقدير..و لكن من دون شكك فإنّ التعبيرات الأخرى فى هذه الآيه لا تدسجم مع هذا التفسير كثيراءو لهذا جعلنا 
هذا التفسير فى المرحله الثّانيه«فتأمل»! و على كل حالءفالآيه تشير إلى امتيازات الإسلام و المسلمين الصادقين و استنادهم إلى 
الدلائل المحكمه فى اختيار مذهبهم هذا..و فى قبال ذلكك تذكر ما بصير إليه المنكرون و المستكبرون من مآل مشؤوم أيضا.. 


ص :6 


اشاره 
١‏ -ما المقصود«بالشاهد»فى الآيه؟! 
قال بعض المفسرين:إن المقصود بالشاهد هو جبرئيل عليه السّر.لام أمين وحى الله و منهم من فسره بِالنبى صلى الله عليه و آله و 


سلمءو منهم من قال:إنّ معناه لسان النبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فى حاله فهم معنى«يتلو»من التلاوه أى القراءهءلا بمعنى التلو 


الذى معناه معجىء شخص بعد آخر. 


و لكن كثيرا من كبار المف رين فسروا«شاههد,بالإمام على عليه الس لام»ففى روايات كثيره وصلتنا عن الأئمّه المعصومين»و فى 
بعض كتب تفسير أهل السنه-أيضا- هناك تأكيد على أن المقصود من«الشاهدافى الآيه هو الإمام على عليه السّلام أَوّل من آمن 
بِالنَبى و القرآن الكريمءو كان معه فى جميع المراحل و لم يقصر لحظه فى التضحيه دونه و حمايته إلى آخر نفس (1) . 


فى حديث منقول عن الإمام على عليه السّ.لام أنه قال: «ما من رجل من قريش إلا و قد أنزل فيه آيه أو آيتان من كتاب اللّه.فقال 

: : 5 5 ع لا 5 لا 
له رجل من القوم: و ماذا أنزل فيكك يا أمير المؤمنين؟فقال:أما تقرا الآيه التى فى هود أ فَمَنْ كانّ عَللِا بَينَهِ مِنْ رَيْهِ وَ يَتلُوهٌ شاهِدٌ 
مِنْهُ محمّد صلى الله عليه و آله و سلّم على ينه من ربّه و كنت أنا الشاهد» (1) . 


و فى آخر سوره الرعد عباره تؤيد هذا المعنى»حيث يقول سبحانه: وَ يول الَذِينَ كَفَرُوا لَسْت مُوْسَلَا قل كفلا بالل شَهيداً تتنى و 


يكم وَ مَنْ عِنْدهُ عِلمْ لكلاب . 
هناكك روايات كثيره عن طرق الشيعه و أهل السنه تبين أن المراد بقوله: وَ مَنْ عِنْدَهُ ْم الاب هو الإمام على عليه الشلام. 


و مما يجدر ذكره-كما أشرنا سابقا-أن واحدا من أفضل طرق حقانيه أىّ مذهب هو مطالعه شخصيه أتباعه و المدافعين عنه و 


حماته.فحين نلاحظ جماعه 


ص :عو 


1-١‏ راجع تفسير البرهان»و نور الثقلين»و القرطبى»و مجمع البيان»و سائر التفاسير. 
كرمع تفسير البرهان»ج "ءعص “كيو نور الثم لثقلي: مج »ص ع 


أتقياء أذ كياء»مؤمنين مخلصين اجتمعوا حول أحد القاده» أو مذهب معين فسيتّضح جيدا أن هذا القائد و هذا المذهب على درجه 
عاليه من الحق و الصدق. 


و لكان حرم ترض جاع الدودا زوه سيداله غير مين و لأكتلم هوا حول مذاهب: ا أو قاقد تاشقل أن سيدق أن ذلك 
المذهب أو القائد على حق. 


و ينبغى الإشاره إلى هذا الأمرءو هو أنّه لا منافاه بين تفسير كلمه الشاهد بالإمام علىءو بين شمولها لجميع المؤمنين من أمثال أبى 
ذرٌّو سلمان و عمّار و اضرابهملأنْ هذه التفاسير تشير إلى الشخص البارز و الشاخص فى هؤلاء المؤمنين» أى إِنَّ المقصود هو 
جماعه المؤمنين الذين فى طليعتهم الإمام على عليه السّلام. 


و الدليل على هذا الكلام 


روايه منقوله عن الإمام الباقر عليه السّ.لام:قال: «الذى على بِينّه من ربّه رسول اللّه الذى تلاه من بعده الشاهد منه أمير المؤمنين ثم 


أوصياؤه واحد بعد واحد) .)١(‏ 


وعلى الرغم من أنّ هذه الرّوايه تذكر المعصومين فحسبءو لكنّها تدل على أن الرّوايات التى تفسر الشاهد بالإمام على لا تعنى 


'-لماذا أشير إلى التوراه فحسب؟! 


إن واحدا من دلائل حقانيه الى كما ذكر فى الآيه الآنفه-الكتب السابقه على نبوه النْبى صلى الله عليه و آله و سلمءو لكن لم 
تذكر الآيه من بينها سوى التوراه»و نحن نعرف أن الإنجيل بشّر بظهور نبى الإسلام أيضا. 

ويمكن أن يكون السبب هو أن المحيط الذى نزل فيه القرآن و ظهر الإسلام فيه (أى مكه و المدينه)متشبعا بأفكار اليهود أكثر 
من غيرهم من أهل الكتاب.و كان المسيحيون يعيشون فى أماكن أبعد من اليهود كاليمن و الشامات و نجران و الجبال 


ص :اع 


,"511* تفسير البرهان»ج "ءعص‎ 1-١ 


الشماليه فى اليمن التى تقع على فاصله عشره منازل من صنعاء! أو لأن أوصاف الى وردت فى التوراه بشكل أوسع و أجمع. 


وعلى كل حالءفالتعبير عن التوراه ب«إماما»قد يكون لأجل أحكام شريعه موسى عليه البّ.لام كانت موجوده فيه بشكل 
أكملءحتى أنْ المسيحيين يرجعون إلى تعليمات التوراه! 


دالا وق هو 
؟-من هو المخاطب فى قوله: فلا تك فى مِريَهِ منه ؟ 
هناك احتمالان فى من هو المخاطب بهذه الآيه: 


الاحتمال الأوْل:النبى صلى الله عليه و آله واسلم نفسه.أى:يا رسول الله لا تتردد فى حقائيه القرآن و شريعه الإسلام أقل تردد! و 
بالطبع فإنَّ النبى بحكم كونه يدرك الوحى شهوداءو يدرك بالحواس أنّ القرآن نازل من قبل اللّههبل كان فى درجه أعلى من 
الإحساسءفلم يكن لديه تردد فى حقانيه هذه الدعوهءو لكن ليس هذه أوّل خطاب يوجه إلى النْبى و يكون المقصود به عموم 
الناس.و كما يقول المثل العربىإاكك أعنى و اسمعى يا جاره). 

و هذا التعبير أساسا هو ضرب من البلا-غه.حيث يوضع المخاطب غير الحقيقى مكان المخاطب الحقيقى لأهميته و لأغراض 
أخرى. 

و الاحتمال الثَانى:إِنّهِ المخاطب بهذه الآآيه كل مكلف عاقلءأى«فلا تكك أيِها المكلف العاقل فى مريه و ترددا.و هذا وارد إذا لم 
يكن المقصود بالآيه أ فَمَنْ كان عَللا بَينَهِ مِنْ رَبّهِ هو النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلمءبل جميع المؤمنين الصادقين (فتدبّر). 

و لكن التفسير الأوّل أكثر انسجاما مع ظاهر الآيه 


ص كارا 


لآيات [سوره هود :)١١(‏ الآبات 14 الى ؟"؟] 


اشاره 
ل ل 
يمن ألم مقن ارا على اله ذا أي عضوت علق وهم و يون اها ولا لين كدو عل وئهم ألا عه اله على 
لل 
2 ذبن كوت عن سيل لديو وأ ع جره ع “زوق (00 ليك ليكوو ميرين فى 
لا لا 
كاري روا اف شاع لَه وداب قا كانُو يَشْمَطِيعُونَ الشفع وها كاثوا يي دون (00) ا 


حل 


الذي يفوا أنْشُمَهُعْ وَصَلٌ عَنْهُعْ ا كاثوا , رون (11) لا جر أنّهُمْ فى الآخرو هُمْ الأَخْسَرُونَ 05 
التتفسير 

اشاره 

أخسر الناس أعمالا: 


بعد الآيه المتقدمه التى كانت تتحدث عن القرآن و رساله النَبى محمد صلى الله عليه و آله و سلم تأتى آيات أخر تشرح عاقبه 
1 
ففى أوّل آيه من هذه الآيات يقول سبحانه: وَ م مَنْ أَظْلمُ من افر عَلَى الله 


ص :9494 


و يعنى أن تكذيب دعوه الْنْبى الصادق صلى الله عليه و آله و سلّم فى الواقع هو تكذيب لكلام الله وافتراء عليه بالكذب و 


و كما تقدم فى عدّه مواضعءفالقرآن المجيد يعبر فى عديد من الآيات عن جماعه من الناس بقوله:«أظلمافى حين أنْ أعمالهم- 
كما يبدو-مختلفه. ولا يمكن أن نعدٌ جماعات كثيره مع وجود أعمال مختلفه بأنّهم أظلم الناسابل ينبغى أن يعد البعض 
ظالمينءو البعض الآخر أظلم منهمءو سواهما أشدّ ظلما منهما جميعا.. 


ولكن-كما أجنا عرد هذا السؤال عذه مرات-جذر جميع هذه الأعمال بعود لشىء واحدءو هو الشرك و تكذيب الآيات 
الإلهيهءو هو أعظم البهتان«و لمزيد من الإيضاح يراجع ذيل الآآيه(1*)من سوره الأنعام). 

1 . 98 8 2 لارء 000 

ثم ين ما ينتظرهم من مستقبل مشؤوم يوم القيامه حين يعرضون على محكمه العدل الإلهى أولئِك يُعْرَضونَ عَللِْ رَبّهُمْ حينئذ 
يشهد«الأشهاد»على أعمالهم و أن هؤلاء هم الذين كذبوا على اللّه العظيم الرحيم و ولى النعمه.. 

ال ل الل ل الا ار 

وَ يَقول الاشهاد هؤلاء الذي كذبوا على رَبْهِمْ 


1 لا لا 
ثم ينادون بصوت عال ألا لَعْنَهُ الله عَلى الظَالِمِينَ . 


و لكن من هم الأشهاد؟أهم الملاائكه.أم الحفظه على الأعمالءأم الأنبياء؟ للمف.رين احتمالاءت و آراءءو لكن مع ملاحظه أن 
آيات أخرى من القرآن تشير إلى أنّ الأنبياء هم الأشهاد.فالظاهر أن المراد بالأشهاد هنا هم الأنبياء أيضا..أو المفهوم الأوسع و هو 
أن الأنبياء و سائر الأشهاد يشهدون على«الأعمال)يوم القيامه! 


6٠٠١: ص‎ 


1-1)منا يقوله المفشدروة من أن المراذ .مق هذه الجمله هو الرد على مق كان يقولةإن الثبى يكذت على اللسيعيد جذاء لأن 
الآيات السابقه و اللاحقه لا تناسب هذا التفسيرءبل المناسب أنّها تشير إلى الكفار. 


0 57 م ل لا و ا با 2 ران لادس 2 > 
و فى الآيه(61)من سوره النساء نقرأ قوله تعالى: َكيف إذا جتنا مِنْ كل أَمّهِ بشَهِيدٍ وَ جنا بك عَلل هوُلاءٍ شَهِيداً . 


1 


و فى شأن الشيد المسيح عليه الشلام نقرأ فى الآيه(/17١)من‏ سوره المائده: وَ كنْتٌ عَلَيِهِمْ هيدا ا دُمْت فيه . 


1 لا لا 
بعد هذا من القائل: ألا لَعْنَهُ الله عَلَى الظَالِمِينَ ؟أهو الله سبحانه»أم الأشهاد على الأعمال؟!هناكك أقوال بين المفشرينءلكن الظاهر 
أن هذا الكلام تتمه لقول الأشهاد.. 


والآيه التى بعدها تبئّن صفات الظالمين فى ثلاث جمل: 
ع 5 سس لكي و لا 
الأولى تقول:إنْهم يمنعون الناس بمختلف الأساليب عن سبيل الله الذِينَ يَصدُونَ عَنْ سَبيل اللهِ فمرّه عن طريق إلقاء الشبهه.و مرّه 
بالتهديدءو أحيانا عن طريق الإغراء و الطمعءو جميع هذه الأساليب ترجع إلى أمر واحد.و هو الصدّ عن سبيل اللّه. 
الَانيه تقول:إنّهم يسعون فى أن يظهروا سبيل الله و طريقه المستقيم غوعا وبر دربا لك 


أى بأنواع التحريف من قبيل الزياده أو النقصان أو التفسير بالرأى و إخفاء الحقائق حتى لا تتجلى الصوره الحقيقيه للصراط 
المستقيم.و لا يستطيع الناس و طالاب الحق السير فى هذا الطريق. 


5 ا .ل 
و الثالثه تقول:إنهم لا يؤمنون بيوم النشور و القيامه وَ هُمْ بالآخرّه هُمْ كافِرُونَ . 
و عدم إيمانهم بالمعاد هو أساس الانحرافاتءلأنّ الإيمان بتلكك المحكمه 


6١٠١: ص‎ 


)١-١‏ المقصود ب«العوج/أى الملتوىءو قد يبنا شرح ذلكك فى ذيل الآبه(0؟)من سوره الأشعراف و يتبغى الالتفاث إلى أن 
الضمير فى 'يبغونها»يعود على سبيل الله فهى مؤنث_مجازىء أو بمعنى الجاده و الطريقه»فهى مؤنث لفظىء و نقرأ فى سوره يوسف 
عليه السّلام الآآيه(8١٠)‏ قل ا صيلى أذعُوا إلى اللفة: 


الكبرى و العالم الوسيع بعد الموت يفعل الطاقات الايجابيه الكامنه فى النفس و الروح. 


وه الطريفة أنْ جميع هذه المسائل تجتمع فى مفهوء'الظلمالأنّ المفهوم الواسع لهذه الكلمه يشمل كل انحراف و تغيير 
للموضع الواقعى للأشياء و الأعمال و الصفات و العقائد. 


فن الآلية الغالية يمن أنه لك لاد ستطعوة اليرنع فق غثات الله فى اللرض رو لد أن بيخرجوا من سلطانه أوليسك لم يَكُوبُوا 
تغجزين فى لض كما أنهم لا يجدون ولا و حاميا لهم غير الله و كات ل ين كُونٍ الل ين ؤم . 


5 لارءء, ولا 
و أخيرا يشير سبحانه إلى عقوبتهم الشديده حيث تكون مضاعفه يُضاعف لهم الْعَذابٌ . 


لماذاالأنّهم كانوا ضالين و مخطئين و منحرفينءو فى الوقت ذاته كانوا يجدّون ون الأدخرينٍ ين إلى و السبيل»فلذلكك سيحملون 
أوزارهم و أوزار الآخرين»دون التخفيف عن الآخرين من أوزارهم و لَيخينٌ أَنْقالُع و نمال + مع قله 00 . 


و هناكك أخبار كثيره فى أن«من سنّ سنه سيئه فعليه وزرها و وزر من عمل بهاءو من سنّ سنه حسنه فله أجرها و أجر من عمل 
بها). 


و فى ختام الآيه يبن الله سبحانه أساس شقاء هؤلاء بقوله: ىا تيون القع 4 كانوا بتِصرُون . 
فهم فى الحقيقه بإهمالهم هاتين الوسيلتين المؤثرتين|وسيلتى السمع و البصر] 
لدرك الحقائق»ضلُوا السبيل و أضلّوا سواهم أيضا..لأنّ الحق و الحقيقه لا يدركان إلا بالسمع و البصر النافذ. 


و من الطريف هنا أَنّنا نقرأ فى الآيه أنْهم ما كانوا يستطيعون السمع»أى استماع الحقءفهذا التعبير يشير إلى الحاله الواقعيه التى هم 
فيهاءو هى أن استماع الحق 


ص سردن ره 


)١ -١‏ العنكبوت»"7. 


كان عليهم صعبا و ثقيلا إلى درجه يتصور فيها أنهم فقدوا حاسه السمعءفلا قدره لهم على السمعءو هذا التعبير ينسجم تماما مع 
قولنا مثلا:إِنَ الشخص العاشق لا يستطيع أن يسمع كلاما عن عيوب معشوقه!.. 


وبدبهي أنْ عدم استطاعه دركهم الحقائق كانت نتيجه لجاجتهم الشديده وعدا قى والحقيقه.و هذا لا سل ع: 
بديهى م ثق 9 جتهم الشدٍ ثهم . يسلب عنهم 
المسؤوليهءلآنهم هم السبب فى ذلككءو هم الذى مهّدوا لهو كان بإمكانهم أن يبعدوا عنهم هذه الحالهءلأنٌ القدره على السبب 
قدره على المسئب. 


2 > لا 3 2 5 37 
والايه التى بعدها تبن فى جمله واحده حصيله سعيهم وجدهم فى طريق الباطل»فتقول: أولئك الذْينَ حَسِددوا أنْفسَ بم و هذه 
أعظم خساره يمكن أن تصيب الإنسانءإذ يخسر وجوهه الإنسانى..ثم تضيف الآيه:أنهم اتخذوا آلهه و معبودين 
١‏ 1 00 لان م <١‏ 
مصطنعين «مزيفيناو لكن تللاشت هذه الالهه المصنوعه و المزيفه أخيرا.. وَ ضَلَّ عَنْهُعْ يا كانُوا يَفترُون 8 


2 5 لا 5 و اه ب 
و فى نهايه اليه بيان الحكم النهائى لمآ لهم و عاقبتهم بهذا التعبير لا جَرَمَ أَنْهُمْ فى الآخرّه هُمْ الأَخسَرُونَ . 


و السبب واضح؛لأنّهم حرموا من نعمه السمع الحاد و البصر النافذءو خسروا كل إنسانيتهم و وجودهمءو مع هذه الحال فقد حملوا 
أثقال مسئوليتهم و أثقال الآخرين مع أثقالهم. 


و المعنى الأصلى لكلمه الا جرم»مأخوذ من«جرماعلى وزن«حرماو هو قطف الثمار من الأشجار»ءكما نقل ذلك الراغب فى 
مفرداتهءثم توسع هذا المعنى فشمل كل نوع من الكسب و التحصيلءو لكثره استعمال الكلمه فى الكسب غير المرغوب فيه 
شاعت فى هذا المعنى»و لذلكك يطلق على الذنب أنه جرم. 


ولكوحيق كنذا هذه الكلمه جمله و هى مسبوقه ب«لا)فيكون معناها حينئك: 
أنه لا شىء يمكنه أن يمنع أو يقطع هذا الموضوعءفهى قريبه من معنى«لا بدّ) أو «من العدلم بهاو الله العالم«فتدبر). 


ص فرح ره 


الآيتان [سوره هود :)١١(‏ الآبات 77 الى ©"؟] 
اشاره 


ده شري لا 

إِنَّ آلَذِينَ آمَنُوا وَعَمٍ نوا الات )+ خيئوا إل بهم أولتكك أن لطاب الج مع في امون 00 تقل القريقين كالاغلا و 
لا 

لأَصَمٌ و ِصِيرِ وَ آلسّميع هَلْ ‏ ستولانٍ مفلا أ قلا تَذَّكَرُونَ (6) 


التفسير 
تعقيبا على الآيات المتقدمه التى أوضحت حال منكرى الوحىءتأتى الآيتان هنا لتوضحا من فى قبالهم»و هم المؤمنون حمًا. 


فالآ-يه الأأولى قول: د الذين 1 كوا قينا الكالكان ]ا خْبُوا إلِإ رَبّهُمْ أى:استسلموا و انقادوا خاضعين لأنمر الله و وعده 
7 لبد 

الحق» كك امات ع 

ملاحظتان 

١-بيان‏ هذه الأوصاف الثلاثه و هى:الإيمان؛و«العمل الصالحاو«التسليم 


ص فرح اه 


و الخضوع و الإخبات إلى دعوه الحق/إِنّما هو بيان أمور واقعيه ترتبط بعضها ببعضءلأن العمل الصالح ثمره من شجره 
الإيمان»فالإيمان الذى ليس فيه مثل هذه الثمره إيمان ضعيف و لا قيمه له و لا يحسب له حسابءو كذ لكك التسليم و الانقياد و 


الخضوع والاطيضاة لما وعد الله سيحاف كل ذلكد مق آثار الآينان العمل الصالح..لأنَّ الإعتقاد الصحيح و العمل النقى 
أساس وجود هذه الصفات و الملكات العاليه فى المحتوى الداخلى للانسان. 


؟"-كلمه«أخبتوامشتقه من «الإخبات)و جذرها اللغوى«خبت؛على وزن «ثبت؛و معناها الأصلى الأنرض المنبسطه الواسعه التى 
يمكن للإنسان أن يخطو عليها باطمئنان و ارتياح»فلذلك استعملت هذه الماده«الخبت و الإخبات/فى الاطمئنان أيضا..كما 
استعملت فى الخضوع و التسليمءلأنّ الأرض التى تبعث على الاطمئنان فى السير هى خاضعه و مستسلمه للسائرينءفعلى هذا 
يمكن أن يكون معنى الإخبات واحدا من المعانى الثلاثه الآتيه»كما و يحتمل شموله لجميع هذه المعانىءإذ لا منافاه بينها: 


خخ اللره يدي حا ا عيدو لله 

١-إِنّهم‏ مسلّمون لأمر الله. 

"-إِنّهم مطمئنون بوعود الله. 

و فى كل صوره إشاره إلى واحده من أعلى الصفات الإنسانيه فى المؤمنين التى ينعكس أثرها على كامل حياتهم!.. 

الطريف هنا أنّنا نقرأ 

فى حديث عن أبى أسامه قال: قلت لأنبى عبد الله عليه التدلام:إنّ عندنا رجلا يسمّى«كليبا»لا يجىء عنكم شىء إلا قال:أنا 
أسلم»فسميناه:كليب تسليمءقال:فترحم عليه ثم قال«أ تدرون ما التسليم»؟فسكتنا فقال:هو و الله الإخبات» قول اللّه: إِنَ الذي آعتوا 


ىف لأ َه 
وَ عمِلُوا الصَالِكَاتٍ و أَحْيُوا إل َبّهُمْ (0) . 


ص رهن [ه 


.5١8 تفسير البرهانءج "؟»الصفحه‎ )١ -١ 


و فى الآيه الأخرى بيان لحاله هذين الفريقين فى مثال حيّ و واضح..حال الأعمى و الأصمءو حال السميع و البصيرءفتقول الآيه: 
ا لقند ونس" 2 هه 38 0 3 7 2 تج لا عه / 

َكَلُ الْقَِيفَنِ كالْأَغْمل وَالْأْصَمْ وَ امير وَ السّميع َل يس مان مَكَلا ثم تعقب الآديه أ فَلا- تَذَّكرُونَ ؟! و كما هو معلوم فى 
علم (المعانى و البيان»»فإنه من أجل تجسيم الحقائق العقليه و توضيحها و تبينها لعامّه الناس تشبه المعقولات بالمحسوسات دائما. 


و القرآن الكريم اتبع هذه الطريقه بكثرهءو بين كثيرا من المسائل الدقيقه و ذات الأهميه البالغه بأمثله جليه و أَخََاذهءو بين حقائقها 
فى أحسن صوره! الينان الشساق من هذا القي ل لأن أحسن الوسائل التى لها أثرها فى معرفه الحقائق الحسيه فى عالم الطبيعه 
هى«العين و الأذناو لذلك لا يمكن أن يتضور أن أفرادا يولدون صما وعميانا يستطيعون أدراكك مواضيع هذا العالم بصوره 


صحيحه. فهم يعيشون فى عالم غامض و مجهول. 


كذلك حال منكرى الوحى»فبسبب لجاجتهم و عدائهم للحق و وقوعهم أرق كالب التعص واالأناتنة عاد الذاث»فقدوا 
بصرهم و سمعهم للحقيقه الرئنه» فلا ستطيعون ادراكك الحقائق المرتبطه بعالم الغيب»و تأثير الؤيمان»و التلذذ بعباده اللهعو عظمه 


التسليم لأمره. 


هؤلا-ء الأفراد يعيشون أبدا عميانا صما فى ظلام مطبق و سكوت مميت..فى حين أن المؤمنين الصادقين يرون كل حركه بأعين 
بصيره»و يسمعون كل صوت بآذان سميعه.و بالتوجه إلى طريقهم يكون مصيرهم«السعاده). 


ص ١ه‏ 


لآبات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 4" الى /؟] 


اشاره 


ا 
١‏ 0 


ال م 0 الذي قم يه 


كم ين 9000 قم أ ع إن نك عل ين من وى :الى ذحمة من ندم تفيث عليكم أز كمرك و أ ا 
ارون (10) 

التفسير 

اشاره 

قصه نوح المثيره مع قومه: 


تقدم أنّ هذه السوره تحمل بين ثناياها قصص الأنبياء السابقين و تأريخهم, و ذلكك لإيقاظ أفكار المنحرفين و الالتفات إلى 
الحقائق و بيان العواقب الوخيمه للمفسدين الفجار.و أخيرا بيان طريق النصر و الموفقيه. 


فى البدايه تذكر قصضّه نوح عليه السّلام»و هو أحد الأنبياء أولى العزم»و ضمن (19)آيه 


ص 6ه 


ولااشك أنْ قصّه جهاد نوح عليه السّلام المتواصل للمستكبرين فى عصرهءو عاقبتهم الوخيمه»واحده من العبر العظيمه فى تاريخ 
البشريه»و التى تتضمن دروسا هامّه فى كل واقعه منها.. 


والآدات الحتده قنرق ند اسهد الدعوة اللتلينة فقول لفك وملا ون للا ويد إلى لكو لزيد فيك 


الأكين على مسأله الإنذار»مع أن الأباء كانوا سذرين و مسري فى الوقت :ذانه لأن الثورة معن أن بلدا قورباتها بالأنداوو 
إعلام الخطرلأنّه أشدّ تأثيرا فى إيقاظ النائمين و الغافلين من البشاره. 


و الإنسان عاده إذا لم يشعر بالخطر المحدق به فإنّه يفضل السكون على الحركه و تغبير المواقع.و لذلكك فقد كان إنذار الأنبياء و 
تحذيرهم بمثابه السياط على أفكار الضالين و نفوسهمءفتؤثر فيمن له القابليه و الاستعداد للهدايه على التحركك و الاتجاه الى 
العحق, 


و لهذا السبب ورد الاعتماد على الإنذار فى آيات كثيره من القرآن»كما فى الآيه(9؟)من سوره الحجءو الآيه(18١١)من‏ سوره 
الشعزاموق الآبه(«ه)من شورة المتكوشهر اللنه( )من سوه قاطروو الآبدلء لمع سووه عن ىو الآكية()فن سؤر الأحقافةو 
الآيه(٠0)من‏ سوره الذاريات.و آيات أخرى كلها تعتمد على كلمه«نذيرافى بيان دعوه الأنبياء لأممهم. 

0 


ا 


3-4 7 س . لا و 0 
و فى الايه الاخرى يلخص محتوى رسالته فى جمله واحده و يقول:رسالتى هى أن لا تغبدَوا إلا الله ثم يعقب دون فاصله بالإنذار 
: ع ]ا ه ردم 3 1 
و التحذير مرّه أخرى إنى أخاف عَليِكمْ عَذَابَ يَوْم أليم )١(‏ . 


ص :608 


0-١‏ مع أنْ الأليع صفه للعذاب عاده.و لكن فى الآيه السابقه وقع صفه ل«يوماءو هذا نوع من الإسناد المجازى اللطيف الذى 
نجده فى مختلف اللغات فى أدبياتها. 


ف الحقيقه أن كاله التوجسناو العوردة لله الزاجه الحو هن اسان دعوه الأساف حبيها شعن ترا ف الأب اقانية من هده 
السورهءو الآيه(0*)من سوره يوسف عليه السّ.لام»الآ-يه(77)من سوره الإسراء...نقرأ فى هذه الآيات و أمثالها فى الحديث عن 
الأنبياء أن دعوتهم جميعا تتلخص فى توحيد اللّه سبحانه. 


فإذا كان جميع أفراد المجتمع موحدّون ولا يعبدون إلأاللّهو لا ينقادون للأوثان الوهميه الخارجيه منها و الداخليه من قبيل 
الأنانيه و الهوى و الشهوات و المقام و الجاه و النساء و البنين فلا يبقى أثر للسلبيات و الخبائث فى المجتمع البشرى. 


فإذا لم يصنع الشخص الضعيف من ضعفه هذا صنما ليسجد له و يتبع أمره»فلا استكبار حينئذ و لا استعمارءو لا آثارهما الوخيمه 
من قبيل الذل و الأسر و التبعيه و الميول المنحرفه و أنواع الشقاء بين أفراد المجتمعءلأمنّ كل هذه الأمور وليده الانحراف عن 
عباده اللّه و التوجه نحو الأصنام و الطواغيت.. فلننظر الآن أَوّل رد فعل من قبل الطواغيت و اتباع الهوى و المترفين و أمثالهم إزاء 
إنذار الأنبياء»كيف كان و ماذا كان؟! لا شكك أنه لم يكن سوى حفنه من الأعذار الواهيه و الحجج الباطله و الأدله الزائفه التى 
تعتبر ديدن جميع الجبابره فى كل عصر و زمانءفقد أجاب أولئكك دعوه نوح بثلاثه إشكالات: 


ع ف 5 لاء ماع مه 0 - 
الأوّل:إِنْ الإشراف و المترفين من قوم نوح عليه السّ.لام قالوا له أنت مثلنا و لا فرق بيننا و بينكك: فقال المَلأ الذِينَ كفرُوا مِنْ قَوْمِهِ 


لا ياك إل شرا مثا زعما منهم أن الرساله الإلهيه ينبغى أن تحملها الملائكه إلى البشر لا أن البشر يحملها إلى البشر! و ظنا 


منهم أن مقام الإنسان أدنى من مقام الملائكهء أو أن الملائكه تعرف حاجات الإنسان أكثر منه. 
نلاحظ هنا كلمه«الملا»التى تشير إلى أصحاب الثروه و القوه الذين يملا العين 


ص اناه 


ظاهرهمءفى حين أن الواقع أجوف.و يشكلون أصل الفساد و الا-نحراف فى كل مجتمعءو يرفعون رايه العناد و المواجهه أمام 
دعوه الأنبياء عليهم السّلام. 


و الإشكال التَانى:إِنّهم قالوا:يا نوح؛لا نرى متبعيكك و من حولكك إلا حفنه من الأراذل و غير الناضجين الذين لم يسبروا مسائل 
الحياه وَل لاك اتبعك إلا الّذِينَ هُمْ اذل لإدى التأى . 


و«الأراذل»جمع ل«أرذل»و تأقي أيضا جمع ل«رذل)التى تعنى الموجود الحقير»سواء كان إنسانا أم شيئا آخر غيره. 


و بالطبع فإِنْ الملتفين حول نوح عليه السّلام و المؤمنين به لم يكونوا أراذل و لا حقراءء؛ و لكن بما أن الأنبياء ينهضون للدفاع عن 
المستضعفين قبل كل شىءءفأوّل جماعه يستجيبون لهم و يلبون دعوتهم هم الجماعه المحرومه و الفقيره»و لكن هؤلاء فى نظر 
المستكبرين الذين يعدّون معيار الشخصيه القوه و الثروه فحسب يحسبونهم أراذل و حقراء.. 


وإِنّما سمّوهم ب«بادى الرأى)أى الذين يعتمدون على الظواهر من دون مطالعه و يعشقون الشىء بنظره واحده.ففى الحقيقه كان 
ذلك بسبب أن اللجاجه و التعصب لم يكن لها طريق الى قلوب هؤلاءء الذين التفوا حول نوح عليه الّ.لام لأنّ معظمهم من 
الشباب المطهره قلوبهم الذين يحسون بضياء الحقيقه فى قلوبهم»و يدركون بعقولهم الباحثه عن الحق دلائل الصدق فى أقوال 
الأنبياء عليهم السّلام و أعمالهم. 

الإشكال الثالث:الذى أوردوه على نوح عليه السام أ: نهم قالوا:بالاضافه الى أنكك عقوت وكات لدوم آمنوا بكك و 
التفوا حولكك هم من الأراذلءفإننا لا نرى لكم علينا فضلا و ألا الا ا 


لا 
ةن مزال 7 


. 
بِسِهِ من 


6٠١: ص‎ 


وقد اختلف المفسّ رون فى جواب نوح عليه الشسلام هذا لأى من الإشكالات الثلاثه هو؟ و لهم فى ذلكك أقوال..و لكن مع التدبر 
فى الآيه يتتضح أَنْ هذا الجواب يمكن أن يكون جوابا للإشكالات الثلاثه بأسرها. 


لأن اول ]شكال أوردوه على نوح هو:لم كنت إنسانا مثلنا و لم تكن ملكا؟ فكان جوابه لهم:صحيح أننى بشر مثلكمءو لكن الله 
آتانى رحمه و بئنه ودليلا واضحا من عندهءفلا تمنع بشريتى هذه من أداء هذه الرساله العظيمهءو لا ضروره لأن أكون ملكا. 


و الإشكال التَانى هو :إن أتباع نوح مخدوعون بالظواهر.فيردّهم بالقول:إنكم أحق بهذا الاتهامءلأنْكم أنكرتم هذه الحقيقه 
المشرقهءو عندى أدلّه كافيه و مقنعه لكلّ من يطلب الحقيقه إلا أنها خفيت عليكم لغروركم و تكبركم و أنانيتكم! و إشكال 
الثالث:أنّهم قالوا: و تر لَكُمْ 0 مِنْ فصل فكان جواب نوح عليه السّ.لام:أى فضل أعظم انتفسلف اللسوج كدو أذ 
يجعل الدلائل الواضحه بين يدى.فعلى هذا لا 01 لكم على اتهامى بالكذب.فدلائل الصدق عندى واضحه و جليّه!.. 


0 لل رار راج ال ا ارايو روا بارا باو 
لها أتِمَكم ول و أَتم لا كارهُوق . 


6١١: ص‎ 


الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآبات 79 الى ]"١‏ 


اشاره 
ا ا 1 8 0 
َل ؤم لتحم عل إلا إن أجرى إل على اللو للا أنا بعر اين آمنوا نَّم ملاو دهعو لجلى أ زاكع قؤما َلُونَ 
١ 1 1‏ 
(9ى وَل كو بن من لو إن وذتهع أل مل كوت (" ولا أو لحم جطدى حرا ألو وَل ألم اميت و لآ كو 


إن ملك و لفون لين #كرى أَختلكم لن بزجهع الله غير لله َل بلا فى أَنْفْسِهمْ إِنّى إذا لَمِنَ اَلظَالِمِينَ )١(‏ 
التفسير 

اشاره 

ما أنا بطارد الذين آمنوا: 


فى الآيات المتقدمه رأينا أن قوم نوح«الأنانيين»كانوا يحتالون بالحجج الواهيه و الإشكالات غير المنطقيه على نوح و أجابهم 
ببيان جلي واضح و الآيات محل البحث تتابع ما رد به نوح عليه السّ.لام على قومه المنكرين.فالآيه الأولى التى تحمل واحدا من 
دلائل نبوه نوحءو من أجل أن قير القلوت المظلمه من قومه 


6١١: ص‎ 


تقول علق لحان فرح 19 كوه لا- أشكلكع عَلَيهِ آلا فأنا لا أطلب لقاء دعوتى مالا أو ثروه منكمءو إِنّما جزائى و ثوابى على الله 
سبحانه الذى بعثنى بالنّبوه و أمرنى بدعوه خلقه إليه إِنْ أجرى إلا عَلَى الل . 


و هذا يوضح بصوره جيده و بجلاء أَنّنى لا أبتغى هدفا ماديا من منهجى هذاء و لا أفكر بغير الأجر المعنوى من الله سبحانهءو لا 
يستطيع مدّع كاذب أن يتحمل الآلام و المخاطر دون أن يفكر بالربح و النفع. 

و هذا معيار و ميزان لمعرفه القاده الصادقين من غيرهم الذين يتحينون الفرص و يهدفون الى تأمين المنافع الماديه فى كل خطوه 
مطرفيا مواد كان وفك سات أن عب عادر 


لا 
و يعقب نوح عليه الس لام بعد ذلك فى ردّه على مقوله طرد المؤمنين به من الفقراء و الشباب فيقول بصوره قاطعه: وَ ليا انا بطارد 


17 ع عمس افد 0 عه 2 لاء 
الذِينَ آمَنوا لانهم سيلاقون ربّهم و يخاصموننى فى الدار الآخره إِنْهُمْ مّلاقوا رَبَّهُمْ 2) . 


فلن سكن ا 3 7 ع ال 2 0000 د ا 5 
ثم تختنم الآبه ببيان نوح لقومه بأنكم جاهلون و لكتّى ألا قوم تَجَهّلون و أى جهل و عدم معرفه أعظم من أن تضيعوا مقياس 
الفضيله و تبحثون عنها فى الثروه و المال الكثير و الجاه و المقام الظاهرىءو تزعمون أنّ هؤلاء المؤمنين العفاه الحفاه بعيدون عن 


الله و ساحه قدسه! هذا خطؤكم الكبير و عدم معرفتكم و دليل جهلكم. 


ثم أنتم تتصورون-بجهلكم-أن يكون النَبى من الملا.ئكه؛فى حين ينبغى أن يكون قائد الناس من جنسهم ليحسٌ بحاجاتهم و 


و فى الآيه التى بعدها يقول لهم موضحا:إنّنى لو طردت من حولى فمن ينصرنى من عدل الله يوم القيامه و حتى فى هذه الدنيا 


ص 31 


)١-١‏ و هناكك احتمال آخر فى تفسير هذه الجملهءو هو أن مراد نوح عليه السلام:إن الذين آمنوا بى إذا كانوا كاذبين فى الباطن 
فإنهم سيلاقون ربهم يوم القيامه و هو يحاسبهمءو لكن الاحتمال المذكور أقرب للصحه. 


ويا قو ؤم منْ يَنْصْرْنِى مِنّ الله إنْ طرَدْتهُمْ 


فظرد المؤمئين. الصالحين ليس بالأمز الهينءإذ سيكوئون خخضومى يوم القيامه بطردى لهمءو لا أحد هناكك يستطيع أن يدافع عنى 
و يخلصنى من عدل اللو لرئما أصابتنى عقوبه الله فى هذه الدنياءأم الك كنك رون فى اناما ريه هو الحقيفة ميا 01 
تَذَّكَدُونٌ . 


و الفرق بين«التفكر»و«التذكراهو أن التفكر فى حقيقته نما يكون لمعرفه شىء لم تكن لنا فيه خبره من قبلءو أمَا التذكر فيقال 


و المسائل التى كانت بين نوح عليه السّ.لام و قومه هى أيضا من هذا القبيل»مسائل يعرفها الإنسان و يدركها بفطرته و تدبّره»و 
لكن تعصب قومه و غرورهم و غفلتهم و أنانيتهم ألقت عليها حجابا و غشاء فكأنهم عموا عنها. 


و اخريها يجيت به نو قومه وبر على إشكالاتهم الواهيه. [كو ناكم عرو أد الى مانا اجر غير الاعتجان اللاي لدى 
عن طريق الوحى قذلكك خطأءو أقول لكم بصراح: لا أو لك دي حون لوو و سطع امامو تراك ريدو كل 
عمل أطلبه.حيث تحكى الآبه عن لسانه ولا كول لَكُمْ عِندى حَرَائنٌ لله ولا أقول لكم إِنْنى مطلع على الغيب وَلا أغلمٌ العَيتِ و 
لا أدعى أننى غيركم كأن أكون من الملائكه مثلا وَ لا أَقُولُ إن مَلَك فهذه الادّعاءات الفارغه و الكاذبه يتذرع بها المدّعون 
الكذبه»و هيهات أن يتذرع بها الأنبياء الصادقونءلأنّ خزائن الله و علم الغيب من خصوصيات ذاك الله القوسية ووه :لذ 
ينسجم الملك مع هذه الأحاسيس البشريه أيضا.. 


فكل من يدعى واحدا من هذه الأمور الثلاثه المتقدمه-أو جميعها-فهو كادت: 
و مثل هذا التعبير ورد فى نبى الإسلام صلى اللّه عليه و آله و سلّم أيضا كما نلاحظ ذلكك فى الآ 


ص :01 


(00)من سوره الأنعام حيث تقول الآيه مخاطبه النبى أن يبلغ قومه بذلك قُلْ لا أقُولٌ لكم عِنْدى حَرَائنُ اللّهِ ولا أغلَم الْغبتِ و لا 
أقُولُ لَكمْ إِنّى ملك إِنْ أَتَبْعٌ إلا للا يُوحلِا إِلَىّ فانحصار امتياز نبى الإسلام فى مسأله«الوحى؛و نفى الأمور الثلاثه الأخرى يدل 
على أنْ الآيات التى تحدثت عن نوح كانت تستبطن هذا المعنى أيضا و إن لم تصرّح بذلك بمثل هذا التصريح!. 
1 000 0 

و فى ذيل الآيه يكرر التأكيد على المؤمنين المستضعفين بالقول: وَ لا أقول لِلذِينَ تَرْدَرِى أَغينكم لنْ يُوْتِيِهُمُ الله خَيْرا.. بل على 
العكس تماماءفخير هذه الدنيا و خير الآدخره لهم و إن كانوا عفاه لخلو أيديهم من المال و الثروه..فأنتم الذين تحسبون الخير 
منحصرا فى المال و المقام و السن و تجهلون الحقيقه و معناها تماما. 

١ 00‏ 
و على فرض صحه مدّعاكم أراذل و«أوباش؛ف الله أعْلَمُ بلا فى أَنْفَيِهمْ . 
آنا الذي لك أرق سيم شينا سوق الصدق و الإيمان يجي على قبولهم:لأسنَى سامون «الكاهروو لحار اسان العساه شو الله 
سطالميفا عملت عر عمل هذا كنك انها انى إذا ليق الظالمين؛. 


و يرد هذا الاحتمال أيضا فى تفسير الجمله الأخيره لأنّها مرتبطه بجميع محتوى الآيه»أى إذا كنت أدعى علم الغيب أو أنَى ملكك 


أو أفعندى كرائع الله أو أن اطرة المو شيو فيا كرن علد اللدى عبد الوجدان فى صفوف الظالمين. 
ملاحظات 

اشاره 

١-أولياء‏ الله و معرفه الغيب 


الاطلاع على الغيب مطلقا-كما أشرنا إليه مرارا-و بدون أى قيد و شرط هو من خصوصيات الله سبحانهءو لكنّه يطلع أنبياءه و 
أولياءه على الغيب بقدر ما يراه 


ص :016 


ع م ل لآ 0 5 ع 2 سِ 8 
مصلحه كما نرى الإشاره إليه فى الآيتين(8؟ و 17)من سوره الجن عَالِمُ لَب فلا بُظْهِر عَللِ غِيِهِ أحداًء إلأ مَنِ اتضاا مِنْ 


و 


رَسُولٍ فإنهَ يشلك مِنْ بين يَدَيْهِ وَ مِنْ خَلفِهِ رَصَدا . 


فعلى هذا لا منافاه و لا تضادٌ بين هذه الآيات-محل البحث-التى تنفى أن يعلم الأنبياء الغيبءو بين الآيات أو الرّوايات التى 
تنسب إلى الأنبياء أو الأثممه العلم ببعض الغيب. 


فمعرفه أسرار الغيب و الاطلاع عليها وم خصو يدانه اله بالذاتءو ما عند الآخرين فبالعرض وا«بالتعليم الإلهى'ءو لذلك فإِنْ علم 
الب عند غير الله محدوى بالخدوه الى تريدها الله بينانه 113 


"-مقياس معر فه الفضيله: 


مرّه أخرى نواجه الواقعيه فى هذه الآيات.و هى أن أصحاب الثروه و القوه و عبيد الدنيا المادئين يرون جميع الأشياء من خلال 
نافذتهم الماديه..فهم يتصورون أنّ الاحترام و الشخصيه هما ثمره وجود الثروه و المقام و الحيثيات فحسب فلا ينبغى التعجب من 
أن يكون المؤمنون الصادقون الذين خلت أيديهم من المال و الثروه فى قاموسهم«أراذل'و ينظرون إليهم بعين الاحتقار و 


الازدراء. 


ولم تكن هذه المسأله منحصره فى نوح و قومهءإذ كانوا يصفون المؤمنين المستضعفين حوله-و لا سيما الشباب الوعى منهم-بأنَ 
عقولهم خاليه و أفكارهم قاصرهءو كأنْهم لا قيمه لهم.فالتاريخ يكشف أن هذا المنطق كان نوجودا فى غضر الأنبياء الآخرين و 
على الأخصّ فى زمن نبى الإسلام صلى اللّه عليه و آله و سلم و المؤمنين الأوائل. 


كما نرى الآن مثل هذا المنطق فى عصرنا و زمانناءفالمستكبرون الذين يمثلون فراعنه العصر-اعتمادا على سلطانهم و قدراتهم و 
قواهم الشيطانيه-يتهمون 


ص :601 


)١ -١‏ لمزيد من الإيضاح يراجع ذيل الآيه(80)من سوره الأنعام و ذيل الآآيه(188)من سوره الأعراف. 


«المؤمنين» بمثل هذا الاتهام..فكأنْما يعيد التاريخ نفسه و صوره على أيدى هؤلاء و مخالفيهم.. 


و لكن حين يتطهر المحيط الفاسد بثوره إلهيه..فهذه المعايير التى تقاس بها الشخصيه و العناوين الموهومه الأخرى تلقى فى 
مزابل التاريخ»و تحل محلها المعايير الإنسانيه الأصيله..المعايير المتولده من صميم حياه الإنسان و التى تكون لبنات تحتيه للبناء 
الفوقانى للمجتمع السليم الحرّءحيث يستلهم منها قيمه» كالإيمان و العلم الإيثار و المعرفه و العفو و التسامح و التقوى و الشهامه و 
الشجاعه و التجربه و الذكاء و الإداره و النظم وما أشبهها.. 


'-معنى علم الغيب فى القرآن 


هناكك بعض المفترين كصاحب(المناراحين يصل إلى هذه الآيه يقول لمن يدعى أن علم الغيب لا يختصٌ باللهأو يطلب حل 
المشاكل من سواهءيقول فى جمله قصيره :إن هذين الأمرين-علم الغيب و خزائن الله-قد نفاهما القرآن عن الأنبياء».لكن أصحاب 
البدع من المسلمين و أهل الكتاب يثبتونهما للأولياء و القديسين )١(‏ . 


إذا كان مقصوده نفى علم الغيب عنهم مطلقا و لو بتعليم اللّهدفهذا مخالف لنصوص القرآن المجيد الصريحهءو إذا كان مقصوده 
نفى التوسّل بأنبياء الله و أوليائه بالصوره التى نطلب من الله بشفاعتهم أن يحل مشاكلناءفهذا الكلام مخالف للقرآن و الأحاديث 
القطعتّه المسلم بها عن طرق الشيعه و أهل السنّه أيضا. 


لمزيد من الإيضاح فى هذا المجال يراجع ذيل الآيه()من سوره المائده. 


ص دده 


)١ -١‏ المنارءج ١١ص‏ /ا2. 


لآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 7" الى ه"] 
اشاره 


لك إلى , ء . ا فلل عع 2 لالجا ء:لا نم _ملا كد 

قالوا لا نوج قذ ادك تأككرت ج003 انا با يننا إن نت مِنّ الصادقينَ (0-0 آل |1 تأتيكم به الله إن شاه وكا َم 
ل لا 

بِمُعْجِزِينَ 0-0 و يفم ُطرجى إن أَرَذث أن ألرح لكم إذ داق ال يرد أذ بفويكع هو ركع و إل توجغرة (0 أ: 

يَفُونُونَ إفلاة فُلْ إن إفترئْهُ فلي إجلامى وَ أَنا بَرىءٌ مما تُجرِمُونَ (0") 

التفسير 

اشاره 

كفانا الكلام فين ما تعدنا به؟! 

رار 00 3 5 5 ١‏ 3 لام لمم , >ه لا علا ل ع 00 000 

الايه الآولى من الايات أعلاه ات ل أنهم: قالوا يا نوح قد جادّلتنا فاكثوت جدا فاين ما تعدنا به من 

و ب ملا ا عَِ ع ع 
عذاج الك 815 للاكينه إن كلقا وق الصاوون و21 الأمر عنيه هاما كلما تسل فى ذالم شكس أن اتخاض وقسهم 
منهم تهديدا ضمنيا حين المجادله فنقول:كفى هذا الكلام الكثير!!اذهبوا و افعلوا ما شئتم و لا تتأخرواءفمثل هذا الكلام يشير إلى 


ص :01 


فاختيار هذه الطريقه إزاء كل ذلكك اللطف و تلكك المحدّه من قبل أنبياء الله و نصائحهم التى تجرى كالماء الزلاللى على 
القلوبءإنّْما تحكى عن مدى اللجاجه و التعصب الأعمى لدى تلكك الأقوام. 


فى الوقت ذاته يشعرنا كلام نوح عليه الشلام بأنّه سعى مدّه طويله لهدايه قومهءو لم يتركك فرصه للوصول إلى الهدف إلا انتهزها 
لإرشادهمءو لكن قومه الضالين أظهروا جزعهم من أقواله و إرشاداته.و هذه المعادله تتجلى جيدا فى سائر الآيات التى تتحدث 
عن نوح عليه التّر.لام و قومه فى القرآنءففى سوره نوح عليه السّ.لام بيان لهذه الظاهره بشكل واف-أيضا-فلنلاحظ الآيات التي 
تبدا من الآيه«هاو تنتهى بالآآيه(1) من سوره نوح حيث نقرأ فيها: ق أل رَبّ إِنّى دَعَوْتٌ قَؤْيِى يلاو تجار فلم يَدْمم ا إلا 


ارا و إِنَى كلا دعوت لتر لَه لوا أابعق مُمْ فى آذانِهم و اسْعَهْمَوا لَأبَهُمْ وَ أَضَدُوا و اش تَكبرُوا اش + تكباراً َم إِنى دَعَوْنُهُمْ 
: م ى أََلَنْتٌ لَهُمْ وَ أُسْرَرْتٌ لَهُمْ إظلارا . 


فى الآيه-محل البحث-وردت جمله«جادلتنا» من ماده«المجادله)و أصلها مشتق من«الجدل)التى تعنى فتل الحبل و إبرامهءو لذلكك 
يطلق على البازى «أجدلا/لأنّه أشد فتلا من جميع الطيورءثمم توسعوا فى اللغه فصارت تطلق على الالتواء فى الكلام و ما أشبه. 


مع أنَ«الجدال؛و«المراء»و«الحجاج»على وزن«اللجاجامتقاربه المعانى و متشابهه فيما بينهاءلكن بعض المحققين يرى أنَّ«المراءافيه 
نوع من المذمّهء لأدنّه يستعمل أحيانا فى الاستدلال فى المسائل الباطلهءو لكن ذلك المفهوم لا يدخل فى كلمتى«الجدال و 
المجادله)ءو الفرق بين الجدال و الحجاجءأن الجدال يستعمل ليلفت الطرف المقابل و يبعده عن عقيدته.أما الحجاج فعلى 
العكس من ذلكك بأن يدعى الشخص إلى العقيده الفلانيه بالاستدلال و البرهان. 


لقد أجاب نوح عليه السّلام بجمله قصيره على هذه اللجاجه و الحماقه و عدم الاعتناء 


ص :01 


بقوله: إِغَطا يتيك به اللَهُ إنْ شا فذلكك خارج من يدى على كل حال و ليس باختيارىءإنّما أنا رسوله و مطيع لأمرهءفلا تطلبوا 
منّى العذاب و العقاب!..و لكن حين يحل عذابه فاعلموا أنُكم لا تقدرون أن تفرّوا من يد قدرته أو تلجأوا إلى مأمن آخر وَ لي 
و«المعجزامشتق من ماده«الإعجازاو هى بمعنى سلب القدره من الغير» و تستعمل هذه الكلمه أحيانا فى موارد يكون الإنسان مانعا 
لعمل الآخر أو لصده عن سبيله فيعجزه عن القيام بأى عملءو أحيانا تستعمل فى فرار الإنسان من يد الآخر و خروجه من هيمنته 
فلا يقدر عليه»و أحيانا تستعمل فى تكبيل الآخر بالوثاق»أو بجعله مصونا..إلخ. 


فكل هذه المعانى من أوجه الإعجاز و سلب القدره من الطرف الآخر. 


الآبه الانفه الذكر تحتمل جميع هذه المعانى لأنّه لا منافاه بين جميع هذه المعانى»فكلها تعنى أنْ لا حيله تخلصكم و تجعلكم فى 
أمان من عذابه. 


ثم يضيف:و إذا كان الله ويه أن يصلحم و يتريكم ا و ا ورا ار لك برو لكاي اناد باا ين 
1 

تسيو لك :| 11 رشك لطنيين ]ذا انث أن ات لكو 3 كن اللقيرية أذ يريك فو ولك اق قشف زرك 

وَ إِليهِ تُوَجَعُونَ . 

سؤال:مع مطالعه هذه الآديه يثور هذا السؤال فورا-كما أن كقيرا فى التفشنزين أشاروا اليه أبشاعئ هوزهل يمكخ, أن يزيد الله 


الغوايه و الضلال لعباده؟ثتم أليس هذا دليلا- على الجبر؟و هل يتوافق هذا المعنى مع أصل حريه الإراده و الإختيار للإنسان؟ و 
الجواب:كما اتتضح من ثنايا البحث المتقدم-و ها أكرها القدس اك عدي الذاقل تعد ورت الأناة د جنا تكله من الأعمال 


التى تكون نتيجتها الغوايه و الانحراف الدائمى و عدم العوده إلى الحقءاللجاجه المستمره و الإصرار على 


6٠١: ص‎ 


الذنوب و العداء الدائم لطلاب الحق و القاده الصادقين.. كل هذه الأمويو تلقى على فكر الإنسان حجابا يفقده القدره على رؤيه 
أقل شعاع لشمس الحقيقه و الحق, و لأنّ هذه الحاله من نتائج الأعمال التى يقوم بها الإنسانءفلا تكون دليلا على الجبرءبل هى 
عين الاختيارءو الذى يتعلق بالله تعالى أنّه جعل فى مثل هذه الأعمال أثرا. 


هناك آيات عديده فى القرآن تشير إلى هذه الحقيقه»و قد أشرنا الى ذلك فى ذيل الآيه(/)من سوره البقره و آيات أخرى 
يمكن مراجعتها.. 


و فى آخر الآميه-محل البحث ورد كلام بمثابه الجمله المعترضه ليؤكد المواضيع التى بحثت قصّه نوح فى الآيات السابقه و 
اللاحقهفتبين الآيه أن الأعداء يقولون: 


ِنّ هذا الموضوع صاغههمحمدامن قبل نفسه و نسبه إلى الله أمْ يَقُولُونَ افلاة . 


ففى جواب ذلكك قل يا رسول اللّه:إن كان ذلكك من عندى و نسبته إلى الله فذنبه على قل إن افْتَريْيُهُ فَعلَيَ إعلاامى و لكنى برىء 


1 ٍ لاء 7 
من ذنوبكم وَ أَنَا بَرىءٌ مِمَا تجرمُونَ . 
ملاحظات 


١-«الإجرام»/مأخوذ‏ من ماده«جرماعلى وزن«جهل؛و كما أشرنا إلى ذلكك- سابقا-فإنْ معناه قطف الثمره غير الناضجهءثمٌ أطلقت 
على كل ما يحدث من عمل سىءءو تطلق على من بحث الآخر على الذنب أنه أجرم»و حيث أن الإنسان له ارتباط فى ذاته و 
فطرته مع العفاف و النقاءءفإنَ الإقدام على الذنوب يفصل هذا الارتباط الإلهى منه. 


؟-احتمل بعض المفسّ رين أن الآيه الأخيره ليست ناظره الى نبى الإسلامءبل ترتبط بنوح عليه السّلام نفسه لان جميع هذه الآيات 
تتحدث عن نوح عليه السّلامءو الآيات 


ص مخرره 


المقله تسوك عنه ا بكناءفمن الأسين أن تكرة هذه الآنه فى نوح عليه الس لامو الجمله الاعتراضيه خلاف الظاهرءو لكن مع 
ملاحظه ما يلى: 


أوْلا:إِنّ شبيه هذا التعبير وارد فى سوره الأحقاف الآيه(8)فى نبى الإسلام. 


ثانيا:نجميع ما جاء فى نوح عليه السّ.لام فى هذه الآيات كان بصيغه الغائب.و لكن الآيه -محل البحث-جاءت بصيغه المخاطب.و 
مسأله الالتفات-أى الانتقال من ضمير الغيبه إلى المخاطب-خلاف الظاهرءو إذا أردنا أن تكون الآيه فى نوح عليه السّ.لام فإنَ 
جمله«يقولون»بصيغه المضارعءو جمله«قل»بصيغه الأمر.يحتاجان كليهما إلى التقدير! ثالثا:هناكك حديث فى تفسير البرهان فى 


5 


ذيل هذه الآيه عن الإمامين الصادقين الباقر و الصادق عليهما السَّلام يبيْن أن الآيه المتقدمه نزلت فى كفار مكه. 

من مجموع هذه الدلائل نرى أن الآيه تتعلق بنبى الإسلامءو التهم الشم واتعزت امنا كيو ف قاد او كوا عليهم. 
وينبغى ذكر هذه المسأله الدقيقه.و هى أن الجمله الاعتراضيه ليست كلاما لا علاقه له بأصل القولءبل غالبا ما تأتى الجمل 
الاعتراضيه لت كد بمحتواها مفاد الكلام و تؤيدهءو إنما ينقطع ارتباط الكلام أحيانا لتخف على المخاطب رتابه الإيقاع و ليبعث 
الجده و اللطافه فى روح الكلامءو بالطبع فإنّ الجمله الاعتراضيه لا يمكن أن تكون أجنبيه عن الكلام بتمام العف دو الا سكو 
على خلاف البلاغه و الفصاحهءفى حين أنّْنا نجد دائما فى الكلمات البليغه و الفصيحه جملا اعتراضيه. 

حون الداكم أن يرد هذا الإشكال عند مطالعه الايه الأخيره»و هو قول النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم أو نوح عليه التّرلام 
للكفار:إن يكن هذا الكلالم افتراء فإثمه على.ترى هل يعنى قبول مسئوليه الإثم «الافتراء» أن كلام الكفار حقا و مطابقا للواقع»و 
على الناس أن يتابعوه و يطيعوه!؟ و لكن مع تدقيق النظر فى الآيات السابقه نحصل على جواب هذا الإشكال؛ 


67١: ص‎ 


وهو أن الأنياء فى الحقيقه أرادوا القول:إنَ كلامنا يقوم على الاستدلالات العقليه»فعلى فرض المحال أنّنا لم نكن مبعوثين من 
قبل الله فإثم ذلكك على أنفسناء و هذا بغض النظر عن الاستدلالات العقليه»و لكنّكم أيّها الكفار ستبقون بمخالفتكم صرعى الاثم 
دائماءالاثم المستمر و الباقى«لا حظ كلمه تجرمون التى جاءت بصيغه المضارع و التى تدل على الاستمرارهفتأمل جيدا». 


ص ورفده 


لآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 2" الى 4"] 


اشاره 


- 


: 0 1 000 
5 أوجى ليأ وح أن ين من مَك إل من قذ آمن كلا د َس بلا كانوا ََْلُونَ (9") و إط > للك بأغيننا 


تخابتى فى ان علا نَع ترون 00 و بضتع الك و كلم مر عليه ملأ من قَؤِْهِ سَخروا يِه قال إن َشحَُوا م 
لا 
كع كلا تَسكَوُونَ (0) فَعَؤفٌ تَعْلَمُونَ مَنْ بأتِيهِ عَذَابٌ يِه و يحل عَلَيِهِ عَذَابٌ مُقِيمٌ (89) 


التفسير 
اشاره 
بدايه التهايه: 


إن قضّه نوح عليه السّ.لام الوارده فى آيات هذه السورهءبينت بعدّه عبارات و جملءكل جمله مرتبطه بالأخرى.و كل منها يمثل 
سلسله من مواجهه نوح عليه السّلام فى قبال المستكبرين» ففى الآيات السابقه بيان لمرحله دعوه نوح عليه السّلام المستمره و التى 
كانت فى غايه الجديه.و بالاستعانه بجميع الوسائل المتاحه حيث استمرت سنوات طوالا-آمنت به جماعه قليله..قليله من حيث 
العدد و كثيره من حيث الكيفيه و الاستقامه. 


ص فرفنده 


و فى الآيات محل البحث إشاره إلى المرحله الثّالئه من هذه المواجههءو هى مرحله انتهاء دوره التبليغ و التهيؤ للتصفيه الإلهيه. 


ففى الآديه الأأولى نقرأ ما معناهنيا نوحءإنكك لن تجد من يستجيب لدعوتكك و يؤمن بالله غير هؤلاء: وَ أوجى إلا نوح أنه لنْ 


يُؤْمِنَ مِنْ قَؤْمِك إلا مَنْ قَدْ آمَنّ . 


وهى إشاره إلى أنْ الصفوف قل امتازت بشكل تام»و الدعوه للإيمان و الإصلاح غير مجديهءفلا بل إذا من الاستعداد لتصفيه و 
التحول النهائى. 


ل ينان اا سجن لقي ترح له ارقم أن ددرن الى قو اا عن السنهن وطترة ا عند لادان ب عمق ا 
كار مسرن واس ون يط الت طيي دا له زطاء ع بون غلك قاس ون خرن الفح يق لاما كف كبا 1 له 
تعالى يخبره بأنّه لن يؤمن بدعوته فى المستقبل غير أولئكك الذين آمنوا به من قبل»و على كل حال لا بدّ من إنزال العقاب بهؤلاء 
العصاه اللجوجين ليطهر العالم من التلوّث بوجودهمءو ليكون المؤمنون فى منأى عن مخالبهمءو هكذا صدر الأمر بإغراقهم»و 
لكن لا بدّ لكل شىء من سببءفعلى نوح أن يصنع السفينه المناسبه لنجاه المؤمنين الصادقين لينشط المؤمنون فى مسيرهم أكثر 
فأكثرءو لتتم الحيجه على غيرهم بالمقدار الكافى أيضا. 


5 2 ى ين 2< لا لا 
و جاء الآمر لنوح أن ...اضْنّع الفلكك بأَغَيّننا وَ وَخينا . 


إِنْ المقصود من كلمه«أعيننا»إشاره إلى أن جميع ما كنت تعمله و تسعى بجد من أجله فى هذا المجال هو فى مرءاى و مسمع 


طوس أن جد | الاين اننا لله امو ناظر و مواق تحافظ ينفل "الانساة قوم و طاقه كنا اله ينين كحم المسدة اليه 
أكثر. 


كما يستفاد من كلمه«وحينا) أيضا أن صنع السفينه كان بتعليم اللدزق تمقى أكون كن لك لان نوحا عليه اللام لم يكن بذاته 


ليعرف مدى الطوفان الذى سيحدث فى المستقبل ليصنع السفينه بما يتناسب معهءو إِنّما هو وحى الله الذى يعينه فى 


ص :070 


انتخاب أحسن الكيفيات. 


5 
و أ اينات عراى لماوع انالا بتي في بيج لين المي دك زم لاريم بالدقااجاى يوقم صلقي كم 01 
تلخايلينى فى الَِّينَ طَمُوا إِنُّْ معْرفُونَ . 


هذه الجمله تبين بوضوح أنْ الشفاعه لا تتيسر لكل شخص ,بل للشفاعه شروطهاءفإذا لم تتوفراقى أخد الأشخاض فلا عق للنب 
أن يشفع له و يطلب من اللّه العفو لأجله(راجع المجلد الأوّل من هذا التفسير ذيل الآآيه 8؟ من سوره البقره). 


أمّا عن قوم نوح فكان عليهم أن يفكروا بجد-و لو لحظه واحده-فى دعوه النبى نوح عليه السّد.لام و يحتملوا على الأقل أن هذا 
الإصرار و هذه الدعوات المكرره كلها من«وحى اللهافتكون مسأله العذاب و الطوفان حتميه! إلا نهم واصلوا استهزاءهم و 
سخريتهم مزه أخرى و هى عاده الأفراد المستكبرين و المغرورين و يَطو كم الك و وَ كليل َرّ عَلَيِهِ مَل مِنْ قَوْمِهِ سَخْرُوا مِنْهُ قال إِنْ 


كوو ينا إن تكو ينع علا سكو . 

«الملأءو الأشراف الراضون عن أنفسهم يسخرون من المستضعفين فى كل مكانءو يعدونهم أذلاء و حقراء لأنهم لا قوّه لهم و لا 
ثروه!او مضافا بل حتى أفكارهم و إن كانت ساميه»و مذهبهم و إن كان ثابتا و راسخاءو أعمالهم و إن كانت عظيمه و جليله..كل 
ذلكك فى حساب«الملأ» حقير تافه..او لذلكك لم ينفعهم الإنذار و النصيحه.فلا بل أن تنهال أسواط العذاب الأليم على ظهورهم 
يقال أن الملأ من قوم نوح و الأشراف كانوا جماعاتءو كل جماعه تختار نوعا من السخريه و الاستهزاء بنوح ليضحكوا و 


يفرحوا بذلك الاستهزاء! فمنهم من يقول:يا نوح»يبدو أن دعوى النبوه لم تنفع و صرت نجارا آخر الأمر! 


ص اده 


و منهم من يقول:حسنا تصنع السفينهءفينبغى أن تصنع لها بحراءأ رأيت إنسانا عاقلا يصنع السفينه على اليابسه.و منهم من 
يقول:واها لهذه السفينه العظيمه.كان بإمكانكك أن تصنع أصغر منها ليمكنكك سحبها إلى البحر. 


كانوا يقولون مثل ذلكك و يقهقهون عالياءو كان هذا الموضوع مثار حديثهم و بحثهم فى البيوت و أماكن عملهم»حيث يتحدثون 
عن نوح و أصحابه و قله عقلهم:تأملوا الرجل العجوز و تفرّجوا عليه كيف انتهى به الأمرءالآن ندركك أن الحق معنا حيث لم نؤمن 
بكلا-مه.فهو لا يملك عقلا صحيحا!! و لكن نوحا كان يواصل عمله بجديه فائقه و أناه و استقامه منقطعه النظير لأنّها وليده 
الإيمان»و كان لا يكترث بكلمات هؤلاء الذين رضوا : عن أنفسهم و عميت قلوبهمءو إِنّما يواصل عمله ليكمله بسرعه.و يوما بعد 
يوم كان هيكل السفينه بتكام ويا ادنك العم الطووار كاد نوح عليه السّد.لام أحيانا يرفع رأسه و يقول لقومه الذين 


لا 
يسخرون منه هذه الجمله القصيره آل إن كوا نا انا عكر نكم علا شكتوون . 


ذلكك اليوم الذى يطغى فيه الطوفان فلا تعرفون ما تصنعونءو لا ملجأ لكم؛ و تصرخون معولين بين الأمواج تطلبون النجاه..ذلكك 


اليوم يسخر منكم المؤمنين و من غفلتكم و جهلكم و عدم معرفتكم و يضحكون عليكم. 


يد امس 


لا لا 
فَسَؤْفٌ تَعْلَمُونَ مَنْ يِأتِيهِ عَذَابٌ يُخْرِيهِوَ يحل عَلَهِهِ عَذَابٌ ت مقي 


إشاره إلى أنه بالرغم من أن مضايقاتكم لنا مؤلمه»و لكننا نتحمل هذه الشدائد و نفتخر بذلكك أوّلاء كما أنْ ذلكك مهما يكن فهو 
منقض و زائلءأمًا عذابكم المخزى فهو باق و دائم ثانياء و هذان الأمران معا لا يقبلان القياس. 


ص :7ه 


ملاحظات 
اشاره 
١-التصفيه‏ لا الانتقام 


يستفاد من الآيات المتقدمه أنّ عذاب الله يفتقد جنبه الانتقام.لأنّه عباره عن تصفيه نوع من البشر و زوالهم لعدم جدارتهم 
بالحياه»و ليبقى الصالحون من بعدهم.. إن مثل هؤلاء المستكبرين الفاسدين و المفسدين لا أمل بإيمانهمءو لا حق لهم فى الحياه 
فى نظر نظام الخلق»و هكذا كان قوم نوح لأنّ الآآيات السابقه تبين له أَنّه لن يؤمن من قومكك إلآ من قد آمنءفلا أمل بإيمانهم 
فتهيأ لصنع «الفلك» وَ لا تُخاطِيبى فى الَّذِينَ ظَلْمُوا . 


- 


وهذا الموضر يبدو جليا فى دعاء هذا الى على قومه»فنحن زقرأ فى سبوره نوح عليه الترلام و ين وح رَبٌ لاكَدّدْ على الَوْضٍ 
نَ الكافرين تجار نك إن دومع لوا ةك وَ لا يَلِدُوا إلا فاجراً كفَاراً . 


و أساسا فإِنَ لكل موجود هدفا فى نظام الخلقهءو حين ينحرف هذا الموجود عن هدفه و يغلق على نفسه جميع طرق 
الإصلاحءيكون وجوده و بقاؤه بلا معنى» ولا بد من أن يزول شاء أم أىقق كا يقول الشاعر: 


لا نضره عندى و لا ورق ولا 
ورد ولا ثمر ففيم بقائى 
؟-علائم المستكبرين: 


إن المستكبرين الأنانيين يحولون المسائل الجديه التى لا تنسجم مع رغابتهم و ميولهم و منافعهم إلى لعب و استهزاء.و لهذا 
السبب فإنّ الاستهزاء بالحقائق-و لا سيما فيما يتعلق بحياه المستضعفين-يشكل جزءا من حياتهم..فكثيرا ما نجدهم من أجل أن 
يعطوا لجلساتهم المليئه بآثامهم رونقا و جمالا يبحثون عن مؤمن خالى اليد ليسخروا منه و يستهزءوا به. 


و إذا اتفق أن أحد المؤمنين لم يكن فى مجلسهم فسوف يذكرون واحدا من 


ص :071 


المؤمنين فى غيابه و يسخرون منه و يضحكون!..إنْهم يتصورون أنفسهم بأنْهم العقل المطلق.و يظنون أنْ الثروه العظيمه-و التى 
هى من الحرام-دليل على شخصيتهم و عظمتهم و قيمتهماو أن الآآخرين فاقدو الشخصيه و لا قيمه لهم و غير لا-ئقين! و لكن 
القرآن المجيد يوجه أشدّ هجومه على مثل هؤلاء الأفراد المغرورين المتكبرينءو لا سيما استهزاؤهم المحكوم عليه بغضب الله و 
سخطه! نقرأ فى التاريخ الإسلامى-على سبيل المثال-أن«أبا عقيل الأنصارى»هذا العامل الفقير و المؤمن كان يسهر الليل فى 
حمل الماء من آبار«المدينه»إلى البيوت و يستوفى أجره بتميراتء ثم يأتى بهذه التميرات إلى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فى 
عزوه جرك يان أنّها مساعده لجيش الإسلامءفيلتفت المنافقون البمتدروا و يسخروي منهءفتئزل آيات من القران لها وقع 
المبامه علي ألَذِينَ يَلْمِرُونَ المطوْعِينَ مِنَ اْمؤِْنِينَ فى الصَدَة أت وَ الْذِينَ لا بَحدُونَ إلا جفدَهُمْ بد حَرُونَ مِنْهُمْ سجر الله 
مِنْهُهْ وَ لَهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ . 


-سفينه فوح: 


لا شكك أنْ سفينه نوح لم تكن سفينه عاديّه و لم تنته بسهوله مع وسائل ذلكك الزمان آلاتهء إذ كانت سفينه كبيره تحمل بالإضافه 
إلى المؤمنين الصادقين زوجين اثنين من كل نوع من الحيوانات.و تحمل متاعا و طعاما كثيرا يكفى للمدّه التى يعيشها المؤمنون 
و الحيوانات فى السفينه حال الطوفان»و مثل هذه السفينه بهذا الحجم و قدره الاستيعاب لم يسبق لها مثيل فى ذلكك الزمان.فهذه 
السفينه ستجرى فى بحر بسعه العالم»و ينبغى أن تمرٌ سالمه عبر أمواج كالجبال فلا تتحطم بها. 


ص :0 


لذلكك تقول بعض روايات المفسّرين:إنَ طول السفينه كان ألفا و مائتى ذراع» و عرضها كان ستمائه ذراع«كل ذراع يعادل نصف 


متر تقريبا». 


و نقرأ فى بعض الرٌوايات أَنْ النساء ابتلين قبل الطوفان بأربعين عام بالعقم و عدم الإنجابءو كان ذلكك مقدمه لعذابهم و 


عقابهم. 


0٠٠١: ص‎ 


الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات ٠‏ الى 87] 
اشاره 


لا لم ع0 ا ل 5 : 
الا ارد اررق رعيل سين ار اضيا عير اننع ايز مْقَّ عَلَيِه لْقَوْلٌ وَ مَعَهُ إلا 


وما آ 

1 قن 
5,١‏ ول داف بعر اله مقا لذ لوعت تيف ع ع 0 
ننه و كالم فى مَعزلٍ جا + إذكتٍ قا ولا تن مع الكافري (1© ال سآوى إلا عل يَغصِمنى ون أقطاء كال صِمَ آلْيوْمَ مِنْ 
أثر الل إلا رَجم و لل هما هوج فكات من الْمَْوقِينَ (6) 


التتفسير 
اشاره 
شروع الطوفان: 


رأينا فى الآيات المتقدمه كيف صنع نوح عليه السّّ.لام و جماعته المؤمنون سفينه النجاه بصدق.و واجهوا جميع المشاكل و 
استهزاء الأكثريه من غير المؤمنينءو هيأوا أنفسهم للطوفان»ذلك الطوفان الذى طهّر سطح الأرض من لوث المستكبرين 


ص :١7م‏ 


الكفره. 


والآيبات-محل البحث-تتعرض لموضوع ثالثءو هو كيف كانت النهايه؟ و كيف تحقق نزول العذاب على القوم 
لا لا لا لا يه 
المشتكيووى عقدفنة بهذا التعير عقى: اذا ناد أقتنا و قاو التو 


التثور:بتشديد النونءهو المكان الذى ينضج الخبز فيه بعد أن كان عجينا. 
لكن ما مناسبه فوران الماء فى التنور و اقتراب الطوفان؟ اختلف المفسّرون فكانت لهم أقوال كثيره فى ذلكك.. 


وسائلهم و أسبابهم. 


واقان جباعه اخروةة ]إن كلمهرالحون اسعيلت هنا مجانا و كنا ندع عقي اللذهق عن أن عقي الله نيدت شحلت فار فهو 
إشاره الى اقتراب حلول العذاب المدمّرءو هذا التعبير مطرّد حيث يشبّهون شدّه الغضب بالفوره و الاشتعال! و لكن يبدو أن 
احتمال أن يكون التنور قد استعمل بمعناه الحقيقى المعروف أقوىء.و المراد بالتنُور ليس تنّورا خاصٌ اءبل المقصود بيان هذه 
المسأله الدقيقه» و هى أن حين فار التور بالماء-و هو محل النّار عاده-التفت نوح عليه السّ.لام و أصحابه إلى أن الأوضاع بدأت 
تتبدل بسرعه و أنه حدثت المفاجأه.فأين«الماء من النّارا؟! و بتعبير آخر:حين رأوا أن سطح الماء ارتفع كو قدت الأرضنى :و جد 
يفور من داخل التنور الذى يصنع فى مكان يابس و محفوظ .من الرطوبه علموا أن أمرا مهما قد حدث و أنه قد ظهر فى التكوين 
أمر خطيرءو كان ذلك علامه لنوح عليه السّلام و أصحابه أن ينهضوا و يتهيئوا. 


و لعل قوم نوح الغافلين رأوا هذه الآيه.و هى فوران التنور بالماء فى بيوتهم و لكن غضوا أجفانهم و صمّوا آذانهم كعادتهم عند 
مثل العلائم الكبيره حتى أنّهم لم 


ص وده 


يسمحوا لأنفسهم بالتفكير فى هذا الأمر و أن إنذارات نوح حقيقيه. 
1 
وساي سا اير انين وَ أهْلَك إلا مَنْ سَبَقَ عليه القَوْلَ و مَنْ آمَنّ . 


لكن كم هم الذين آمنوا ممه؟ و4 آم معة كي 


هذه الآيه تشير من جهه إلى امرأه نوح و ابنه كنعان-اللذين ستأتى قصتهما فى الآيات المقبله-و قد قطعا علاقتهما بنوح على أثر 
انحرافهما و تآمرهما مع المجرمينءفلم يكن لهما حق فى ركوب السفينه ليكونا من الناجينلأنَ الشرط الأوّل للركوب كان هو 
العاف 


و تشير الآيه من جهه أخرى إلى أن ثمره جهاد نوح عليه السّ.لام بعد هذه السنين الطوال و السعى الحثيث المتواصل فى التبليغ 
لدعوتهءلم يكن سوى هذا النفر المؤمن القليل! , بعض الرّوايات تقول أنه استجاب لنوح خلال هذه الفتره ه الطويله ثمانون شخصا 
فقطءو تشير بعض الرّوايات الأخرى إلى عدد أقل من ذلككءو هذا الأمر يدل على ما كان عليه هذا النَبى العظيم نوح عليه السّلام 
من الصبر و الاستقامه«فى درجه قصوى بحيث كان معدل ما يبذله من جهد لهدايه شخص واحد عشر سنوات تقريباءهذا التعب 
الذى لا يبذله الناس حتى لأولادهم!. 


جمع نوح عليه السّلام ذويه و أصحابه ا بسرعهءو حين أزف الوعد و اقترب الطوفان و أو شكك أن يحل عذاب الله أمرهم 
: لات .2 
أذ كبواق افيف تال كين اي يها بشم الله مالقا و ملا زم 


لماذا؟إالكى يعلمهم أنه ينبغى أن تكونوا فى جميع الحالات فى ذكر الله تعالى و تستمدوا العون من اسمه و ذكره ه إنَّ رَبّى لَعَفُورٌ 


5 - 


ركيم ٠.‏ 
فبمقتضى رحمته جعل هذه السفينه تحت تصرفكم و اختياركم لتنجيكم من 


ص فرؤرده 


)١--١‏ المجرى والمرسى:اسما زمانءو د يعنى الأوّل وقت التح رككءو الثُانى وقت التوقف. 


الغرق و بمقتضى عفوه و غفرانه يتجاوز عن أخطائكم. 


وخر حافت اللحظه الحاوسف إذ صن الام الإلهى فتلبدت السماء بالغيوم كأنّها قطع الليل المظلمءو تراكم بعضها على بعض 
بشكل لم يسبق له مثيل» و تتابعت أصوات الرعد و ومضات البرق فى السماء كلها تخبر عن حادثه «مهوله و مرعبه جدًاا. 


شرع المطر و توالى مسرعا منهمرا الكو ترون نا معنف الل 1 نل جور الفير يا الات اعلكان ا مُنْهَمِر وَ بوك 
لض عُيونا فَالَْقَى | لي عل أمر قَد قدِرَ . 


و من جهه أخرى ارتفعت المياه الجوفيه بصوره رهيبه بحيث تفجرت عيون الماء من كل مكان. 


و هكذا اتصلت مياه الأرض بمياه السماءءفلم يبق جبل و لا واد و لا تلعه و لا نجد إلأ استوعبه الماء و صار بحرا محيطا 
حْضِمًا. ا اس ا ترجو كحو كه سر ل رو 0 
تَجرى بهغ فى مؤج كَالِْال و :]دق نوج ابه و كان فى مَغزِلٍ ل بي اوككة فعا ولا تكن ف الكاؤريق نّ فإنُ مصيركك الى الفناء 
إذا لم تركب معنا. 


٠‏ نوح هذا ال طبع أنا :فكسية: ن مرد ف التعب و الن »و متفائ ١‏ بحيث 1 ٠‏ ابنه 
يكن نوح هذا النبى العظيم ابا فحسب.بل كان مريا لا يعرف التعب و النصب.و متفائلا بالامل الكبير بحيث لم ييأس من اب 
القاسى القلبءفناداه عسى أن يستجيب لهءو لكن -للأسن-كان أثر المحيط السىء عليه أكبر من تأثير قلب أبيه المتحّّق عليه. 


لذلك فإنّ هذا الولد اللجوج الأحمقءو ظنًا منه أن وت فكت الله أجاب والده نوحا و كال وى ل جل يج مبى ون 
لال 

ِو لكنّ نوحا لم يبأس مز م أخرى فنصحه أن بتركث غروره و يركب معه وكالَ الام افيؤم بن أثر الو ولا ينجو من هذا 

الغرق إلا من شمله لطف الله إلا مَنْ رَجِمْ . 


ص فرفرده 


الجبل أمره سهل و هينءو كره الأرض أمرها هين كذلك..الشمس و المجموعه الشمسيه بما فيها من عظمه مذهله لا تعدل ذرّه 
إزاء قدره الله الأزليه. 


أليس أعلى الجبال بالنسبه لكره الأرض بمثابه نتوءات صغيره على سطح برتقاله؟!أ ليست هذه الأرض التى ينبغى أن يتضاعف 
حجمها إلى مليون و مائتى ألف مرّه حتى تبلغ حجم الشمسءو هذه الشمس التى تعدّ نجما متوسطا فى السماء من بين ملايين 
الملايين من النجوم فى متسع عالم الخلقءفأىٌ خيال ساذج و فكر بليد يتوقع من الجبل أن يصنع شيئا؟ و فى هذه الحاله التى كان 
ينادى نوح ابنه و لا يستجيب الا.بن له ارتفعت موجه عظيمه و التهمت كنعان بن نوح و فصل الموج بين نوح و ولده و تال 
بِينّهُمَا الْمَوْجّ كان مِنَ الْمَْرَقِينَ . 


بحوث 
اشاره 
١-هل‏ كان طوفان نوح مستوعبا للعالم؟! 


من خلالى ظاهر الآيات يبدو لنا أن الطوفان لم يكن لمنطقه من الأأرض دون أخرىءبل غطى كل سطع ارق لان 
كلمه«الأعرض؛ذكرت بصوره مطلقه.كما فى الآديه(18)من سوره نوح رَبٌ لا نَذَّرْ عَلَى الْأزض ف الك افِرِينَ كداراً كمافق 
الهم االمقيله من سور هوه وقد ١"‏ خف الف العفو ل اكه اتلس بوك دعر رمن الم رسو بق ان ظونان 
نوح كان عالمياءو لذلكك يرجع نسل جميع البشر اليوم إلى واحد من أبناء نوح الثلاثه«حام و سام و يافثالذين بقوا بعده مده! و 
فى التاريخ الطبيعى نعثر على فتره تدعى فتره الأمطار ذات السيولءفلو لم تكن هذه الفتره الزمنيه قبل تولّد الحيوانات»فهى تنطبق 
على طوفان نوح. 


ص :0 


و هذه النظريه موجوده أيضا التاريخ الطبيعى للأرضءو هى أن محور الكره الأرضيه يتغير تدريجاءبحيث يكون القطبان الشمالى 
و الجنوبى مكان خط الإستواءءو يحل خط الإستواء محلهماءو واضح أنْ الحراره التى تكون فى أعلى درجاتها تذيب الثلوج 
القطبيه فتر تفع مياه البحار حتى تستوعب كثيرا من اليابسهءو مع النفوذ فى ثنايا الأرض و طباتها تحدث العيون المتفجره.ءو كل 
ذلكك يبعث على كثره السحب و الأمطار. 


أيضاءو إذا عرفنا أنْ نوحا كان يسكن الكوفه-كما تقول الرّوايات-و أن طرف الطوفان و حافته-طبقا للرّوايات الأخرى-كان فى 
مكه و بيت الله الحرام»فهذا نفسه أيضا مؤيد«لعالميّه الطوفان». 


و لكن مع هذه الحالءفلا يبعد أن يكون الطوفان فى منطقه معينه من الأرض. لأنّ إطلاق الأرض على المنطقه الواسعه من العالم 
0 - 2-00 ين اماي ا و 5 مه _ لأا م لا 
تكرر فى عدد من آيات القرآن»كما نقرأ فى قصّه بنى إسرائيل وَ أَوْرَنْنَا القَوْمَ الَذِينَ كانوا يُسْتَض عَفُونَ مَشارق الأرْض و مَعْارِبَهَا 

0 
وحمل الحيوانات فى السفينه ربّما كان لئلا ينقطع نسلها فى ذلكك القسم من الأرض»خصوصا أن نقل الحيوانات و انتقالها فى 
ذلكك اليوم لم يكن أمرا هّنا «فتدبر»! و هناكك قرائن أخرى تقدم ذكرها يمكن أن يستفاد منها أن الطوفان لم يستوعب الكره 

الأرقيبيه كلها, 
و هناك مسأله تسترعى الانتباه-أيضا-و هى أنْ طوفان نوح كان بمثابه العقاب لقومه.و ليس لنا دليل على أن دعوه نوح شملت 


الأرض كلهاءو عاده فَإنّ وصول دعوه نوح فى مثل زمانه إلى جميع نقاط الأرض أمر بعيد..و لكن على كل حال 


ص 00 


)١ -١‏ الأعراف».177. 


فالهدف القرآنى من بيان هذه القصّه للعبره و بيان المسائل التى تربى الآخرين» سواء كان الطوفان عالميا أو غير عالمى. 
"هل تقبل التوبه بعد نزول العذاب؟! 


يستفاد من الآيات المتقدمه أن نوحا عليه السّ.لام استمر يدعو ولده حتى بعد شروع الطوفانءو هذا دليل على أنه لو آمن 
ابنه«كنعان)»لقبل إيمانه. 


و يرد هنا سؤال و هو أنّه بالنظر إلى آيات القرآن الأ-خرى و التى مرّت«نماذج» منهاءتنصٌ على أنْ أبواب التوبه تغلق بعد نزول 
العذاب..لأنّ المجرمين فى هذه الحاله إذ يرون العذاب محدقا بهم فالغالبيه منهم يتوبون عن إكراه و اضطرار لرؤيه العذاب 


بأعينهم »فعندئذ تكون توبتهم بلا محتوى و فاقده للاعتبار. 


و لكن بالتدقيق فى الآيات السابقه يمكن الجواب على هذا السؤالءهو أن شروع الطوفان و ما جرى فى بدايه الأمرءلم يكن علامه 
واضحه للعذابءبل كان يتصور أنّه مطر شديد لا مثيل له..و على هذا فإنّ ابن نوح حين قال لأبيه سَآوى إِللِإْ جل يَعْص مُنِى مِنَّ 
الكايزة) مفه أت الطوقاة و ابكار انيعي قفى هتذه التداله لا رحد أن تكو أررانت النريه ماتواك ا 1 
سؤال آخر فى شأن ابن نوحءو هو أنّه لم نادى نوح ابنه دون سائر الناس فى هذه اللحظه الحرجه؟! و يمكن أن يكون الجواب أن 
نوحا أدّى وظيفته فى الدعوه العامّه للآخرين و بضمنها دعوته لولدهءإلا أنه كان يتحمل وظيفه أصعب بالنسبه لولدهءو هى وظيفه 
«الابؤه؛إلى جانب وظيفه«التّبوهافلهذا السبب كان يؤكد على أداء وظيفته بالنسبه لولده إلى آخر لحظه. 


و الاحتمال الآدخر و كما يقول المفشّرون أن ابن نوح لم يكن فى صف الكفار و لا-فى صف المؤمنين»بل كما يقول القرآن: 
لار 5 
كان فى مَعْرلٍ فلأنه لم يكن مع 


ص غؤرده 


المؤمنين فإنّه كان يستحق العقابءو لأنّه لم يكن مع الكافرين فإنّه كان ب نيد أن يتوجه إليه التبليغ و اللطف و المحبّه بصوره 
أكثر.. أضف إلى ذلكك أن ابتعاده عن الكفار و كونه فى معزل.كان يقوى أمل نوح فى أن يندم ولده على الابتعاد عنه. 


و هناك احتمال آخرءو هو أن ابن نوح لم يكن يخالف أباه بصراحهءبل كان منافقا و كان يوافق أباه فى الظاهر أحياناءفلذلكك 
طلب نوح من رئه له النجاه. 


و على كل حال فإنٌ الآبه السابقه لا تنافى مضامين الآبات الأخرى التى تشير إلى انسداد أبواب التوبه حال نزول العذاب. 
"'-دروس تربويه من طوفان نوح: 
اشاره 


جدًا نشير إلى قسم منها: 


أ-تطهير وجه الأرض: 


صحيح أنّ الله رحيم ودودءو لكن لا بن ينبغى أن ننسى أنه حكيم أيضاءفبمقتضى حكمته أنه عند ما لا تؤثر دعوه الناصحين و 
المربيين الإلهيين فى قوم فاسدينءفلا حق لهم بعد ذلكك فى الحياه و سينتهون نتيجه للثورات الاجتماعيه أو الطبيعيه و تحت وطأه 


التنظيم الحياتى. 


و هذا الأأمر غير منحصر فى قوم نوح ولا بزمان معينءإنما هو سنه اللّه فى خلقه و عباده فى جميع العصور و الأزمان حتى فى 
عضرنا الحاضرهو أئ إشكال فى أن تكون كل من الحرت العالميه الأثولى و الحرب العالميه الثائيه ضوره من ضور #اتطهير 


الأوضورة: 


ص رده 


ب-لم كان العقاب أو الطوفان؟! 
صحيح أن قوما أو أمّه كانوا فاسدين و ينبغى زوالهم و مهما تكن وسائل إزالتهم فالنتيجه واحدهءو لكن بالتدقيق فى الآيات 
المتكضمه كفيك أن ستاكف ثانا بين الذنوت و قات الله اناو اند قدي عفنا 


كان فرعون يرى قدرته و عظمته تتجلى فى«نهر النيل؛و مياهه كثير البركات؛ لكن الطريف أن هلاكك فرعون و نهايته كان فى 
الل 


و كان نمرود يعتمك على ١جيشه)العظيم»‏ لكننا نعلم أن جيشا-لا يعتك به-من الحشرات هزمه و جنوده أجمعين. 
و كان قوم نوح أهل زراعه«و أنعاماو كانوا يجدون كل خيراتهم فى«حبات المطرالكن نهايتهم كانت بالمطر أيضا.. 


ومن هنا ينضح جليا أن حساب الله فى غايه الدقه.و لو لا حظنا الطغاه العتاه فى عصرنا و فى الحرب العالميه الأولى و الثاني 
كيف أبيدوا بأسلحتهم الحديثه و المتطوره لا تضح المعنى اكثر. 


فلا ينبغى أن نعجب أن هذه الصناعات المتقدمه التى اعتمدوا عليها فى استعمار الشعوب و استثمار خيراتهم و استضعافهم.. أدت 
إلى زوالهم. 


ج-اسم الله على كل حال و فى كل مكان 


قرأنا فى الآبات المتقدمه أن نوحا عليه السّر لام يوصى أصحابه أن لا ينسوا ذكر اسم الله فى بدايه حركه السفينه و عند 
توقفهاءفكل شىء يتقوم باسمه و بذكرهءو ينبغى أن نستمد العون من ذاته القدسبهء كل حركه و كل توقف.حال الهدوء و حال 
الأعضار و الطوفان» كل هذه الحالات يتبغى أن تبدأ باسمهءلأنٌ كل عمل يبدأ دون ذكر اسمه فهو«أبتر و مقطوع)ءو كما 


ورد عن نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم فى الحديث الشريف 


ص م 


كل أمر ذى بال لم يذكر فيه بسم الله فهو أبتر» (1) و ليس ذكر اللّه من باب التشريفءبل هو هدف و غايهءفكل عمل ليس فيه 
هدف إلهى فهو أبترءلأنْ الأهداف الماديه تتلاشى و تنتهى إلا الأهداف الإلهيه فهى غير قابله للفناءءو حين تبلغ الأهداف الماديه 
الذووة عطق مول وال أن الأهتاق الالييه خالدةاى راقه كثانه المقدسه. 


د-المرتكزات الجوفاء: 


من الطبيعى أن كل أحد يعتمد فى التغلب على الصعاب و مواجهه المشاكل فى حياته إلى أمر ماءفجماعه يعتمدون على الثروه و 
المالءو جماعه على المقام والمنصبء.و جماعه يلجأون إلى القدره الجسميه»و آخرون إلى أفكارهم..و لكن- كما تخبرنا 
الآيات المتقدمه و يرينا التاريخ-لا أحد من هؤلاء يستطيع أن يقاوم أدنى مقاومه أمام أمن اللهبو قدوتحيث يكون لد ككل 
خيط العنكبوت يتلاشى أمام هبوب الرياح الشديده. 

فابن نوح عليه الّ.لام لغروره و غفلته كان غارقا فى مثل هذا الوهمءو ظن أنّ الجبل سيعصمه من طوفان غضب اللّه و يحميه و 
لكن موجه واحده من ذلكك الطوفان المتلاطم كشفت سراب ظلّه و أنهت حياته. 

من هنا نقرأ فى بعض الأدعيه 

«إِنْى هارب منكك إليكك» (1) أى:لو كان هناكك ملجأ أمام طوفان غضبكك يا ربّءفهذا الملجأ هو ذاتكك المقدسه و العوده إليكك 
لأا سواكة: 


ص موده 


)١-1‏ سفيته الحار ص 2# الجزء الأول 


3 2( دعاء أبئ حمره الثمالى. 


ه-سفينه النجاه: 


لا يمكن الخلاص من أى طوفان دون سفينه النجاه» و ليس شرطا أن تكون هذه السفينه من الخشب و الحديدءبل ما أحسن أن 
تكون هذه السفينه دينا يقوّم السلوك و يهب الحياه الطيبه و يقاوم أمام أمواج طوفان الانحراف الفكرى, و يوصل أتباعه إلى 
ساحل النجاه. 


و على هذا الأساس وردت روايات كثيره عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فى مصادر الشيعه و السنه تعبر عن أهل بيته-و هم 
الأثثنه الطاهرون و حمله الإسلام-بأنّهم «سفينه النجاه»). 


يقول حنش بن المغيره و أبو ذرٌ آخذ بحلقه باب الكعبه و هو يقول:أنا أبو ذر الغفارىءمن لم يعرفنى فأنا جندب صاحب رسول 


اللّه صلى اللّه عليه و آله و سلّم 

سمعت رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم يقول: «مثل أهل بيتى مثل سفينه نوح من ركبها نجاه (1) . 
و فى بعض الرّوايات أضيف إليها هذا النص 

«و من تخلف عنها غرق» (7) أو 

«من تخلف عنها هلكك) 00 . 


هذا الحديث الشريف عن النَبى صلى اللمه عليه و آله و سلم يبتين بصراحه أَنّهِ حين يطغى الطوفان الفكرى و العقائدى و 
الاجتماعى فى المجتمع الإسلامىءفإنٌ طريق النجاه الوحيد هو الالتجاء إلى مذهب أهل البيت عليهم السّد.لام دون المذهب التى 
اصطنعتها السلطات السابقه و التى لا علاقه لها بأهل البيت عليهم السلام. 


05١: ص‎ 


.5١١ ص١ عيون الأخباريج‎ )١ -١ 

؟- ؟) المعجم الكبير بخط الحافظ الطبرانى»)صفحه ٠٠١‏ مخطوط. 

*- ”) المصدر نفسه عن جماعه من أهل السنه كابن المغازلى و الخوارزمىءالجزء التاسع من أحقاف الحق» ص 18١‏ لمزيد 
الإيضاح جديده. 


الآيه [سوره هود :)١١(‏ آيه 68] 
اشاره 


57 ِ 5 لا 
وَ قِلَ ليا أرْض إبلَعى لتك وبا سَطِاءُ أفلجى وَ غِيض لطا وَ فض لمر وَإسْتَوَتْ عَلَى اَلْجَودِىٌ وَ قِيلَ بُغدا لِلَّْْم آَلظَالِمِينَ (6) 


نهايه الحادث: 


قرأنا فى الآيات السابقه-إجمالاأنّ الألمواج المتلاطمه الصاخبه من الماء أغرقت كل مكان حيث تصاعد منسوب الماء 
تدريجاءأمٌ] المجرمون الجهله فظنا منهم أنه طوفان عادى فصعدوا إلى أعالى القمم و المرتفعات.لكن الماء تجاوز تلكك 
المرتفعات أيضا و خفى تحت الماء كل شىءءو أخذت تلوح للعيون أجساد الطغاه الموتى و ما بقى من البيوت و وسائل المعاش 
فى ثنايا الأمواج على سطح الماء. 


و كان نوح عليه التّ.لام قد أودع زمام السفينه بيد الله سبحانه»و كانت الأمواج تتقاذف السفينه فى كل صوبءو فى روايات 


استمرت هذه الحال سته أشهر تماما(من بدايه شهر رجب حتى نهايه شهر ذى الحجه)و على روايه(من عاشر شهر رجب 


ص وده 


حتى عاشر محرم)و طافت السفينه نقاطا متعدده من الأحرضء و طبقا لما جاء فى بعض الرُّوايات أنْها سارت على أرض مكه و 


و أخيرا صدر الأمر الإلهى بانتهاء العقاب و أن ترجع الأرض إلى حالتها الطبيعيه.و الآيه-محل البحث-تبين هذا الأمر و جزئياته و 
نتيجته فى عبارات وجيزه جدّاءو فى الوقت ذاته بليغه و أخاذهءو قد جاءت الآيه فى جمل سث: 

وين لا كيه كة ‏ لاه ل 
١-5و‏ قبل يا أرْض اتلعى ماك صدر الامر للأرض أن تبلع الماء. 


موه لان ودتول لايق خرف الأرمن: 


ه- و اسْتوَث عَلَى الْجودِىٌ و استقرت السفينه على طرف جبل الجودى. 
-ه بح هس ل لل 
*- وَ قبل بُعْدا لِلِقَوْم الظَالِمِينَ عندئذ لعن المجرمون بالدعاء عليهم أن يبتعدوا من رحمه الله. 
كم هى رائعه هذه التعابير التى وردت فى الآيه المتقدمه.ءو هى فى الوقت ذاته وجيزه و تفور بالحياه و الجمال الاخاذ بحيث قال 
فيها طائفه من علماء العرب:إن هذه الآيه تعدّ أفصح آيات القرآن و أبلغها و إن كانت آياته جميعا فى غايه البلاغه و الفصاحه. 


الشاهد على هذا الكلا-م هو أنّنا نقرا فى روايات التاريخ الإسلامى أنْ جماعه من كفار قريش نهضوا لمواجهه القرآن و ليأتوا 
بمثل آياته»فهياً مريدوهم الطعام و الشراب لهم لفتره أربعين يوماءمثل لب الحنطه الخالص و الخمر المعتق و لحم الغنم-لينسجوا 
براحه البال على منوال آيات القرآن شبيها لهاء و لكنّهم حين بلغوا هذه الآيه-محل البعث-هزتهم بحيث نظر بعضهم إلى بعض و 
قال كل للآخر:هذا كلام لا يشبهه كلام آخرءو هو أساسا لا يشبه كلام المخلوقينءقالوا ذلكك و انصرفوا 


ص وروده 


عمًا اجتمعوا له من محاكاه القرآن آيسين )١(‏ . 


أين يقع الجودى؟ 


ذهب كثير من المفسّ رين أن الجودى الذى استقرت عليه السفينه-كما مرٌ ذكره فى الآيهسجبل معروف قرب الموصل (؟) و قال 
آخرون:هو جبل فى حدود الشام أو شمال العراق أو قرب«آمد» و فى كتاب الراغب الأصفهانى(المفردات) أنه جبل بين الموصل 
و الجزيره» و هى(جزيره ابن عمر فى شمال الموصل). 


و لد يبعل أن تكون جميعها بمعلنى واحدء«فالموصلاو«الجزيرهاو«آمد) جميعها فى الجزء الشمالى من العراق و قرب الشام. 


و قال آخرون:يحتمل أن يكون المقصود من الجودى كل جبل صلب أو أرض صلبه و قويهءو معنى الآيه حسب هذا التُفسير أن 
المنقينه امختر كس طق أرقن ملعي رخوة ليتزل ركابها على الأرضيوو لكن النشيور و المعروك هو المع الأول 


و فى كتاب«أعلام القرآن»تحقيق و تتبع حول جبل الجودى نورده بما يلى: 


«الجودى)»اسم جبل استقرت سفينه نوح و استوت على قمته»و قد ورد اسمه فى الآيه(؟؟)فى سوره هود وهو قريب من المضمون 
الوارد فى التوراه مع ما يتعلق به من أمور أخرىءو هناكك ثلاثه أقوال بالنسبه إلى محل جبل الجودى: 


١-بناء‏ على قول«الاصفهانىافإنَ جبل الجودى فى الجزيره العربيه»و هو واحد من جبلين واقعين فى منطقه نفوذ قبيله(طىء). 


"إن الجودى هو سلسله جبال«كاردين)الواقعه شمال شرقى جزيره(ابن عمر)فى شرق دجله قرب الموصل؟و يسميها 
الأكراد(كاردو) بلهجتهمءو يسميها 


ص فروده 


-١‏ 0( راجع مجمع البيان»ح مص يعو روح المعانى»ج ؟١»صفحه‏ /ام. 
؟- 1) راجع مجمع البيان»و روح المعانى.و القرطبىءذيل الآيه محل البحث. 


اليونانيون((جوردى)و يسمّيها العرب«الجودى». 


فى«التركوماو هى الترجمه الكلدانيه ل«التوراهاو كذلك الترجمه السريانيه ل«التوراه):إِنْ المكان الذى استقرت عليه سفينه نوح 
هو قلعه جبل الأكراد أى «كاردين). 


و الجغرافيون العرب يطبقون الجودى المذكور فى القرآن على هذه المنطقه- المشار إليها آنفا-و يقولون إِنْ قطع السفينه كان 
موجوده على قمه هذا الجبل حتى زمان بنى العباس و كان المشركون يزورونها.. 


وفى القصص البابليه قصّه شبيهه بطوفان نوح عليه السّلام(ملحمه كيلكامش )و يمكن- إضافه إلى ذلكك-احتمال طغيان دجله فى 
تلك الفتره»و سكنه تلك المنطقه هم المبتلون بالطوفان. 


وفى جبل الجودى كتيبه آشوريه موسومه بكتيبه«ميسراو قد لو حظ فى هذه الكتيبه اسم«آرارتوا). 


“او فى الترجمه الحاليه ل«التوراه»:إن محل استقرار سفينه نوح فى جبال «آرارات؛و هو جبل«ماسيس'الواقع فى«أرمنستاناو قد 
ضبط صاحب قاموس الكتاب المقدّس معناه الأولىءفكان المعنى«ملعونو قال:بناء على ما جاء فى الرّوايات فإنٌ سفينه نوح 
استقرّت على قمه هذا الجبلءو يسميّه العرب ب«الجودى'؛و يسمّيه الإيرانيون ب«جبل نوحاو يسميه الأتراكك ب«كرداغ)بمعنى 
الجبل المنحدرءو هو واقع قرب«أرس). 


و حتى القرن الخامس لم يعرف الأرامنه جبلا فى أرمنستان باسم جبل «الجودى؛و لكن منذ ذلكك الوقت تسرب هذا المفهوم الى 
علماء الأرمن و قد يكون السبب هو اشتباه المترجمين للتوراه الذين ترجموا جبل«الأكراد) إلى «أرارات).. 


و لعل مما سوّغ هذا التصور أنْ الآشوريين أطلقوا على الجبال الواقعه شمال 


ص :0 


بحير هاو اناو جنوبها اسم«آرارات'أو«آراتوا. 


يشال أن الى نوحا بنى مسجدا على قمه جبل الجودى بعد ما غاض الطوفانء و يقول الأرامنه:إنٌ فى سفح جبل 
الجادى«الجودىاقريه تدعى ثمانين أو ثمان» وهى أوّل محل نزل فيه أصحاب نوح عليه السلام ل1) . 


ص 0 


.18١ أعلام القرآن للغزائلى»ءص‎ )١ -١ 


لآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 64 الى /61] 
اشاره 


نأ نوع نئل دب إن لتى بن ألى و إن وغ الع ووأنك أحكم الطاعبين (9 قا :! وخ إِنَّهُ يس مِنْ أَهْلِك إِنَه 
ل 

عَمَلٌ غَيدِ لمات يض عن لما لهس لكك به حلم إِنَى أَعِظّك أَنْ تَكونَ مِنَ الْلطاِلِينَ (*©) قال رَبٌ إِنَّى أَعُودُ بك أَنْ أشيلك لا 

لَيِسَ إلى به عِلْمٌ وَ إلا تَفْفِو لى و تَوْحَنى أَكَنْ مِنّ الْحاسِرِينَ (67) 


التفسير 
اشاره 
حادثه ابن فوح المؤلمه: 


قرأنا فى الآيات المتقدمه أن ابن نوح لم يسمع نصيحه والده و موعظتهءو لم يترك لجاجته و حماقته حتى النفس الأخيرءفكانت 

نهايته الغرق فى أمواج الطوفان. 

وهذه الآيات-محل البحث-تتحدث عن قسم آخر من هذه القضهءو هو أنه حين رأى 3 ابنه تتقاذفه الأمواج ثارت فيه عاطفه 
ا 50 

الأبكه و كذ كز وعد اللداق تجاء أهله:فالشفك إلى ساتحه الله منافيا فثال رَبّ إن اثثى + مِنْ أَْلى وَ إِنَ وَعِْدَك الفن 5 أَنتَ أخكمٌ 

الاكية: 


ص وده 


و هذا الوعد هو ما أشارت إليه الآيه(٠؟)من‏ هذه السوره حيث يقول سبحانه: 
6 ٍ ل 
23 35 2 ول 2 دس ل ا 2 7 
قلا اخمل فيها مِنْ كل زَوْجَيِْنِ انين وَ أهلك إلا مَنْ سَبَقَ عَليِهِ القؤل . 
١‏ ا 
فكان أن تصوّر نوح أن قوله تعالى: إلا مَنْ سَبَقَ عَلتِهِ القؤل خاص بزوجته المشركه التى لم تؤمن به دون ابنه كنعان»و لذلك 
خاطب نوح رب العزّه بهذا الكلام. 
و لكننّه سمع الجواب مباشره..جواب يهرٌ هزا كما أنه يكشف عن حقيقه كبيره.. 
55 ع لاء و ير 2 3 7 َو ا 
خفيفه 1 الريافة القرس أسسسى :مق وباط القصية و القرايدب 105 ترك نه لبق وذ أفركه العمل عيد لجالج 
000 000 : 5 علارن يف وام اقره ١‏ 4 عفن 2 تر او بر ب .د 
فهو فرد غير لا-ئق»حيث لا أثر لرباط القرابه بعد أن قطع رباط الدين. فلا تَسِْئَلن ما لِئِسَ لكك به عِلمٌ إنى أعظك أنْ تكونّ مِنَّ 


اللْاهِلِينَ . 

فأحسٌ نوح أن طلبه هذا من ساحه رحمه الله لم يكن صحيحاءو لا ينبغى أن يتصور نجاه ولده هتما وعد الله به فى نجاه 
5 1 لامر و ف 12 ع رف اام ملظ م : 5 1 2 
أهلهءلذلك توجه إلى الله معتذرا مستغفرا و قال رَبّ إِنّى أَعُودٌ بك أنْ أشتلك ا ليس لِى به عِلْمْ و إلا تَفْفِوْ لى وَ تَوِحَمْنَى أكنْ 
بحوث 
اشاره 

١-لم‏ كان ابن نوح «عملا غير صالح»؟! 


يعتقد بعض المفسّرين أن فى الآيه إيجاز حذف.و أصل الآيه هكذا«إنّه ذو عمل غير صالح). 


و لكن مع ملاحظه أنْ الإنسان قد يذوب فى عمله إلى درجه كأنّه يصير بنفسه العمل ذاته»و فى اللغات المختلفه يأتى مثل هذا 
التعبير على نحو المبالغه كأن يقال: 


إِنْ فلانا هو كل العدل و السخاءءأو إِنْ فلانا هو السرقه و الفساد فكأنّه غاص فى 


ص رده 


العمل حتى صار هو العمل بذاته. 


فابن نوح كان كذلكء.فقد جالس رفقاء السوء و غاص فى أعمالهم السيئه و أفكارهم المنحرفه»بحيث كأنْ وجوده تبدل إلى 
عمل غير صالح!.. 


فعلى هذا..و إن كان التعبير المقدم موجزا و مختصرا جداءالا أنّهِ يعر عن حقيقه مهمه فى ابن نوح!. 


أى لو كان هذا الظلم و الانحراف و الفساد فى وجود ابن نوح سطحيا لكانت الشفاعه فى حقّه ممكنه.و لكنّه أصبح غارقا فى 
الفساد و الانحرافءفليس للشفاعه هنا محلءفدع الكلام فيه يا نوح!.. 


وما يراه بعض المفسّررين من أن كنعان لم يكن ابن نوح حقيقه. أو أنه كان ابنا غير شرعى, أو أنّه ابن شرعى من زوجته عن رجل 
آخرءبعيد عن الصواب لأنّ قوله: إِنَّهُ عمل غَيرْ لالح فى الواقع عله لقوله: إِنَهُ لس مِنْ أَمْيكك أى إِنّما نقول لكك إِنّهِ ليس من 


أهلك فلأنه انفصل عنكك بعمله و إن كان الرباط النسبى لا يزال قائما.. 


؟-دائره الوعد الإلهى 


مع ملاحظه ما ورد فى الآآبات المتقدمه من خطاب نوح لربّه و ما أجابه الله به ينقدح هذا السؤال و هو:كيف لم يلتفت نوح إلى 
أن ابنه كنعان كان خارج دائره الوعد الالهى؟ و يمكن الإجابه على هذا السؤال-كما أشرنا آنفا-أنَ هذا الابن لم تكن له طريقه 
واحده معروفهءفتاره تراه مع المؤمنين و أخرى مع الكفارءمة ا يوهم أنه مؤمن.بالإضافه إلى الإحساس بالمسؤوليه الكبرى التى 
كان نوح يجدها فى نفسه بالنسبه إلى ولده.كذلك المحته و العلاقه الطبيعيه التى يجدها كل أب بالنسبه لابنه و الأنبياء غير 


مستئنين من هذا القانون»كل ذلكك كان سببا فى أن يطلب نوح من 


ص “ارده 


وه هذا الطلب:: 


و لكن بمجرّد أن اطلع على واقع الأمر:أسف على طلبه فورا و اعتذر إلى اللّه راجيا عفوه-و إن لم يكن صدر منه ذنب-لأنَّ موقع 
اللبى يقتشن منه أن براقي كلامه و تصرقاتة:فكان الأول عليه التركةهو.من هنا ققد سأل الله العفو .و المتفره.. 


و من هنا ينضح الجواب على سؤال:هل يذنب الأنبياء حتى يطلبوا العفو و المغفره؟.. 
٠'-هناى‏ حيث تنقطع العلائق 


تعكس الآيات الآ-نفه درسا من أنجع الدروس الإنسانيه و التربويه ضمن بيان قصّه نوح..درسا لا مفهوم له فى المذاهب الماديه 
لكنّه أصل أساس فى المذهب الإلهى و المعنوى. 


فالعلائق الماديه«النسبءالقرابه»الصداقه.المرافقه» تخضع دائما فى المذاهب السماويه إلى العلائق المعنويه. 
و فى المذاهب السماوى لا مفهوم للعلاقه النسبيه و القرابه مقابل الرابطه المذهبيه. 


هناكك حيث تتحقق العلاقه الدينيه »كسلمان الفارسى الذى لا هو من أهل بيت النْبى و لا من قريش و لا من أهل مكهءبل لم يكن 
أساسا من العرب.و لكنّه طبقا لما 


ورد فى الحديث الشريف المعروف «سلمان منّا أهل البيت» كان يعدّ من أسره النبِى صلى الله عليه و آله و سلم. 


إلا أن الابن الواقعى و المباشر للنّبى-كابن نوح-يطرد على أثر قطع علاقته الدينيه»و يقال فى شأنه لأبيه نوح: إِنَّهُ لَِسَ مِنْ أَهْلِك 


قد تكون هذه المسأله المهمه عسيره الفهم لمن يعيش فى دائره التفكير المادى لكنّها حقيقه من صميم الأديان السماويه جميعا. 


ص :06 


و على هذا الأساس نجد أحاديث أهل البيت عليهم السّ.لام تتحدث عن بعض الشيعه الذين يحملون اسم التشيّع إلا أنّهِ لا يوجد 
فيهم علائم من تعليمات أهل البيت عليهم السّ.لام بنفس الطريقه التى تقدمت فى الآيات الآنفه فى القرآن الكريم حيث نقل عن 
على بن موسى عليه الشلام أنه سأل بعض أصحابه يوما:كيف يفسر الئاس هذه الآنيه إِنّهُ ميل غَيْدْ للا ..فأجابه أحد 
الحاضرين:إِنّهم يعتقدون أن كنعان لم يكن الابن الحقيقى لنوح, َ 


فقال الإمام: «كلا لقد كان ابنهءو لكن لما عصى الله نفاه عن أبيه»كذا من كان منّا لم يطع الله فليس مناه )١(‏ . 
-المسلمون المطرودون 


و من المناسب أن نستلهم من الآيه فنشير إلى قسم من الأحاديث الإسلاميه التى ترى طوائف كثيره من المسلمينءأو أتباع أهل 
البيت عليهم السلام فى الظاهر مطرودين و خارجين عن صف المؤمنين و الشيعه: 


-١ 
. 9 فقد ورد عن الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم قوله: «من غش مسلما فليس منّا‎ 
وكين‎ 

روى عن الإمام الصّادق عليه السّلام أنه قال: «ليس بولى لى من أكل مال مؤمن حرام) (9) . 
بو 

يقول النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم: «ألا و من أكرمه النّاس اتقاء شره فليس متى). 

عدو 

روى عن الإمام على أنّه قال: «ليس من شيعتنا من يظلم الناس). 

هو 

قال الإمام الكاظم عليه السّلام: «ليس منّا من لم يحاسب نفسه كل يوم) (5) . 

عو 

يقول النَبى صلى الله عليه و آله و سلم: «من سمع رجلا ينادى يا للمسلمين فلم يجبه فليس 


ص :١ه‏ 


)١ -١‏ تفسير الصافى ذيل الآيه المتقدمه. 

؟- 3) سفينه البحارءج ”)ص 818 

“ل "9) وسائل الشيعه.ج ١١.)ص‏ 7. 

*- ©) بحار الأنوارءالطبعه القديمه ج ١0‏ قسم الأخلاق. 


بمسلم) )125 7 
لاحو 


قال الإمام الباقر عليه الس لام عن أصحابه و كان يدعى«جابرا»:«و اعلم يا جابر بأنكك لا تكون لنا ويا حتى لو اجتمع عليك أهل 
مصرك و قالوا:إنّك رجل سوءءلم يحزنكك ذلككءو لو قالوا:إنك رجل صالحءلم يسرك ذلككءو لكن أعرض نفسكك على 
كتاب الله (5) . 

هذه الأحاديع تضع علامه«البطلان» على تصورات من يقنع بالاسم فحسب و لكنهم لد يعيرون أهميه للعمل بالتكليف,ء أو للروابط 
الايمانيه»و تثبت بوضوح أنْ الأصل فى مذهب القاده الرّبانيين و الأساس هو الإيمان بالعقيده و العمل بمناهجهمءو ينبغى أن 


بفاس كل شخصس بهذا المقباسن. 


ص :007 


1-١‏ أصول الكافى»ج "ءعص عمل 
كسرع سفينه البحار»عج »ص له 


الآيتان [سوره هود :)١١(‏ الآيات 64 الى 69] 


اشاره 


لا١‏ طم 


ذَاتٌ اله (68) تلك من 


ال 
- 
9ه 
1 
2 
أاوا 
9 ص 
0 
لا 
5 
1 
صم 
ا 
اها 
صعىع 
555 
صف 
0010 


اشاره 
هبوط نوح بسلام: 


هاتان الآبتان هما نهايه الآيات التى تتحدث عمّا جاء فى نوح و قصّ ته المليئه بالدروس و العبر فى سوره هودءو فيهما إشاره إلى 
هبوط نوح عليه السّلام من سفينته و عوده الحياه و العيش الطبيعى على الأرض. 

5000 5 مم . 8 لا [] د لله 5 د 
يقول القرآن فى الآيه الأولى من هاتين الآبتين: قِيلَ يا توح ابط بسَلام مِنا وَ بركاتٍ عَلَيِك وَ عَلَْ أمَم مِمَنْ مَك . 
لا شكك أنّ الطوفان كان قد دمر كل آثار الحياه..فالأراضى العامره و المراتع الخضر و الغابات النضره كلها أبيدت.فالحاله كانت 
تنذر بأزمه خانقه لنوح و أصحابه بالنسبه للمعاش و الغذاء»ءلكن الله سبحانه طمأن هذه الجماعه المؤمنه 


ص فرذذاه 


إزاء البركات الإلهيه و السلامه و أن كل ذلكك سيكون مهيأ و موفرا لهم فلا ينبغى الحزن على شىء.. 

مضافا إلى ذلكك فقد يأتى الحزن و الخوف من شىء آخر و هو الخوف على السلامه و الصحه بسبب المستنقعات و المياه الآسنه 
الباقيه من آثار الطوفان التى تهدد حياتهم بالخطرءفالله سبحانه يطمئن نوحا و أصحابه أيضا أنه لا خطر يهددهمءو أن الذى 
أرسل الطوفان لهلاك الطغاه قادر على أن يوفر محيطا سالما مليئا بالخيرات و البركات للمؤمنين كذلك. 


هذه الجمله القصيره تشعرنا و تفهمنا أن القرآن يهتم بالمسائل الدقيقه للغايه» و يعكسها فى عبارات مضغوطه شائقه و أخحاذه!. 


كلمه:أمم»هى جمع«أمهاو هذا التعبير يدل على أن مع نوح طوائف من عباد الله و خلقه»كما يدل هذا التعبير على أن الأأفراد 
الذين هم مع نوح كل منهم سيكون سببا لوجود قبيله و أمّهِ كبيره.أو أنه فعلا كان مع نوح أفراد من قبائل و أمم متعدده فيشكل 
مجموعهم أمما أيضا.. 


ويرد هذا الاحتمال أيضاءو هو أن الأعم التى كانت ف نوح تشمل مجموعه الحيوانات المتعددهىلأنٌ القرآن أطلق ا 


لآلا 
0 آخر من آياته»فنحن نقرأ فى سوره الأنعام الآيه(68) و لكا مِنْ ابه فى الرْضِ و لا طائريَطِيرٌ بتجتاحيه إلا أمَمٌ 
2 


فيتضح بهذا أنّ نوحا و أصحابه هبطوا إلى الأرض بسلام ليجدوا بركات الله و ليطمئنوا بالحياه الهانئه»كذلك الحال بالنسبه إلى 
الحيوانات التى كانت معهم فى السفينه و هبطت إلى الأرضءفإنٌ لطف الله شملها جميعا كذلكك. 

مح تر يداد وود لمر اذى كفيك ترس الظواء راك ياو ردي عكر بكار ريم 00 
جرا مهام اللاو أم عتمتقهع كم بمفقع يا عذات أله 


ص فرذداه 


فعلى هذا ليس انتخاب الأصلح من الناس أو إصلاح الناس عن طريق الطوفان هو آخر الانتخاب و آخر الإصلاحءبل ستبلغ مرحله 
جديده من بنى آدم أيضا يصلون بها الذروه من الرشد و التكاملءو لكن الناس قد يسيئون الاستفاده من حريه الإسراده و 
يستخدمونها فى طريق الشرّ و الفسادءفينالون جزاءهم فى هذه الدنيا كما ينالون العذاب فى الأخرى. 


و اعومو 


الطريف فى الآيه أنّها تقول سَمْمَتَعُهُمْ ثم تتحدث عن العذاب مباشره.و فى ذلكك إشاره إلى أن الاستمتاع ينبغى أن يكون مدعاه 
للشكر و الثناء على نعم اللّه و طاعتهءو لكن غالبا ما يزيد المتنعمين طغيانا و كفرا و يقطعون العلاقه بينهم و بين الله. 


و ينقل العلامه الطبرسى فى مجمع البيان فى ذيل الآيه أن بعض المفسّدرين يقول فى قوله:«نمتعهم»إلخ:هلكك المستمتعون فى 
الدنيا لأنّ الجهل يغلب عليهم و الغفله فلا يتفكرون إلا فى الدنيا و عمارتها و ملذاتها. 


هذا الواقع يرى جيدا فى الدول المتنعمه و المتموّله فى هذا العالم»حيث يغوص أهلوها بالفساد فلا يفكرون فى المستضعفين- 
فحسب بل نراهم يوما بعد آخر يحاولون الكيد بهم و إراقه دمائهم أكثر فأكثرءلذلكك كثيرا ما يتفق أن ينزل اللّه عليهم الحروب 
و الحوادث الأليمه التى تسلب النعم مؤقتا لعلهم يفيقون من غفاتهم. 


و فى آخر آيه تختم بها قضّه نوح-فى هذه السوره-إشاره كليه عامّه إلى ما حدث فى عهد نوح فتقول: تلك مِنْ أل الْعيِبِ 
وحبها إليك أ كنت تغلمها أنت و لا تَؤْمْك من قبل لهذا . 


فالخطاب هنا للنَبِى محمد صلى الله عليه و آله و سلّم يؤكد عليه أن يصبر و يستقيم كما صبر و استقام نوح عليه السشلام عند ما 
واجه المشاكلءو هكذا تكون عاقبه الصبر النصر قَاضْير إِنَّ الْعاقبة لِلْمَتقِينَ . 


ص :ههه 


الآيه الأخيره تشير إلى عدّه مسائل: 


١-إِنّ‏ بيان قصص الأنبياء عليهم ال لام-بالصوره الواقعيه و الخاليه من أى نوع من أنواع التحريف الخرافه-ممكن عن طريق 
الحق من الباطلءو كلما عدنا إلى الوراء أكثر وجدنا الخلط و التزييف أكثر. 


فعلى هذاءيعتبر بيان حال الأنبياء الماضين و الأقوام السالفه بصوره سليمه و خاليه من الخرافات و الخز الخزعبلات دليلا على 
حقانيه القرآن و الإسلام و النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم. 


تعفاد هن ذه الل سسلافا لما فصوي العف كان الأنياء كانوا يعلمون الغيب عن طريق تعليم الله و بالمقدار الذى كان 
تله الله لهم, لا أنّهم يعلمون الغيب من أنفسهمءو إذا وجدنا فى بعض الآيات ما ينفى العلم الغيبى عنهمءفهو إشاره إلى أن 
علمهم ليس ذاتياءبل هو من اللّه. 


“سو هذه الآيه توضح حقيقه أخرىءو هى أن بيان قصص الأنبياء و الأقوام الماضين فى القرآن ليس درسا للمسلمين فحسب.بل 
هو إفياقة إلى ذلكك تسلية لخاط اللي و طلبأنه تلقل له يشر أبشناءو فى أن يتلق الدووس مخ الأدينان الانلهيه و كفياً 
لمواجهه الطاغوت فى عصرهءو أن لا يكترث بهموم المشاكل فى طريقه. 


أى كما واجه نوح المشاكل بصبر و استقامه لسنين طوال ليهدى قومه إلى الإيمانءفعليكك يا نبى الإسلام أن لا تدع الصبر و 


سمّيت هذه السوره باسمه. 


ص :00 


الآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 0١‏ الى 417] 
اشاره 


ل 1 
وَ إل عاد لام قودا كال اراك الكيم لار ار 0 مُفتَدُونَ 6٠ ٠(‏ ل قو لازنا 


ل 1 
ع لب قتدى قل تل هو ف تنا تك قا ف يتل العلطنا اء لَك يتذلاراً وَ يَزذكم قو إلا 


قوّتِكم وَ لا تنَوَلوًا مُجَرِمِينَ (05) 
التفسير 

اشاره 

محطم الأصنام الشجاع: 


كما أشرنا آنفاءفِإنٌ قصص خمسه أنبياء عظام و ما واجهوه من شدائد و صعاب فى دعواتهم و النتائج المترتبه عليها مبين فى هذه 
السوره.و فى الآيات السابقه كان الكلام حول نوح عليه السَّلام و أَما الآن فالحديث عن هود عليه السّلام. 


جميع هؤلاء الأنبياء جمعهم هدف واحد و منطق واحدء.و جميعهم نهضوا لإنقاذ البشريه من كل أنواع الأسرءو لدعوتهم إلى 
التوحيد بمجميع أبعاده. 


و كان شعارهم جميعا الإيمان و الإخلاص و الجد و المثابره و الاستقامه فى سبيل اللّهءو كان رد الفعل من أقوامهم الخشونه و 
الإرهاب و الضغوط.. 


ص :لام 


يقول سبحانه فى الآيه الأولى من هذه القضّه.. وَ لل عادٍ أَحَاهُمْ هُوداً و نلاحظ فى الآيه أنّها و صفت هودا بكونه«أخاهم). 
و هذا التعبير جار فى لغه العرب.حيث يطلقون كلمه أخ على جميع أفراد القبيله لانتسابهم إلى أصل واحد.. 
فمثلا يقولون فى الأنيدئ اخ أسداو فى الرجل من قبيله مذحج«أخو مذحج). 


أو أن هذا التعبير يشير إلى أنَّ معامله هود لهم كانت أخويه بالرغم من كونه نباك و هذه الحاله هى صفه الأنبياء جميعاءفهم لا 
يعاملون الناس من منطق الزعامه و القياده أو معامله أب لأبنائهءبل من منطلق أَنّهم إخوه لهم.. 


معامله خاليه من أيه شائبه و اى امتياز أو استعلاء. 


: 1 7 لا 0 
كان وَل دعوه هود-كما هو الحال فى دعوه الأنبياء جميعا-توحيد الله و نفى الشركك عنه نه قال ل قوم اغيموا الله © لَكمْ مِنْ إله 


غيرُة إن انتم إلا مُفترُون . 


فهذه الأصنام لب ليست شركاءهءو لا منشأ الخير أو الشرّءو لا يصدر منها أى عمل و أق افتراء أعظم وأكبر من نسبتكم كل هذا 
المقام و التقدير لهذه الموجودات «الأصنام»التى له قيمه لها إطلاقا. 


ثم يضيف هود قائلا لقومه:لا تتصوروا الادعريي كس أجل الماواومانا لذ ارود مكوااي أجر باو لَآ يكم عليه أخرا 
فأجرى وحده على من فطرنى و وهبنى الروح و أنا مدين له بكل شىءعفهو الخالق و الرازق إِنْ أَجْرىَ لا عَلَى الى مَطَرَنِى . 


و أساسا فإنّى فى كل خطوه أخطوها ل ل ل ل 
لاقن كل امتقو و ساك يكل ار لك ا مما ا 1 


ثم شرع هود ببيان الأجر المادى للإيمان لغرض التشويق و الاستفاده من 


ص :00/0 


جب الرسال الجدكه واي 0 هذا الأجر المادى مشروط بالايمان فيقول: َي قوم اش تَعْفِرُوا 
كم نّم تُوبُوا إلَيِِ فإذا فعلتم ذلك فإنّه يُرْسلٍ السَّمًا عَليِكمْ يتذلآراً (9) لثلاد تصاب مزارعكم بقله الماء أو القحطءبل تظل 
اااي ا ل يي 01 


فلا تتصوروا أنّ الإيمان و التقوى يضعفان من قوتكم أبداءبل إِنْ قواكم الجسميّه ستزداد بالاستفاده من القوّه المعنويه..و بهذا 
الم الصو سروه طلى ظوار» االمسحي وروا رح ار حيرو العم رد حي بماد ارقو سمي جو سال علي نا 
إيَاكم و الابتعاد عن طريق التق ولا ولا مجر مِينَ . 

بحوث 
اشاره 


١-التوحيد‏ أساس دعوه الأنبياء: 


يبين تاريخ الأنبياء أنّهم بدأوا دعوتهم جميعا من التوحيد و نفى الشرك و نفى عباده الأصنام أيَا كانتءو الواقع فإنَ أى إصلاح 
فى المجتمعات الإنسانيه لا يتيسر بغير هذه النخووءلآن وده المجتمع و التعاون و الإيثار كلها أمور تسترفد من منبع واحد و هو 
توحيد المعبود. 


و أمًا الشرك فهو أساس كل فرقه و تعارض و تضاد و أنانيه..و ما إلى ذلك.. 
و ارتباط هذه المفاهيم بالشرك و عباده الأصنام بالمفهوم الواسع غير خاف على 
ص :60094 


1-١‏ «المدرار» كما وضحنا سابقا مشتق من «درّاو هو انصباب حليب 000 استعمل فين انصباب المطر» و الطريق فك الآبه 


00007 «ينزل المطر من السماءابل قالت: يُوْسِلٍ اللطاة عَليْكمْ وتذلاراً , بمعنى أن المطر يهطل إلى درجه غزيره حتى كأنّ 
لسماء تهطلءو ملاحظه أن مدرارا صيغه مبالغه أيضا فيستفاد غايه التوكيد من هذه الجمله. 


أحد! الشخص الذى يدور حول نفسه-أو يجرٌ الثار إلى قر صه -يرى نفسه فحسب» و لهذا فيو.مكك كفولان التوحيد يذيب«الانااو 
الذات الفرديه فى محيط اجتماعى واسع عريضءو الموحدد لا يرى شيئا سوى واحد كبير:أى أن جميع المجتمع الإنسانى عباد 
الله! و الأشخاص الذين يطلبون الاستعلاء مشركون من نوع آخرءفهم فى صراع مع أبناء جلدتهم و يرون منافعهم منفصله عن 
منافع الآخرينءفهذا التجزؤ أو«هذه الازدواجيهاليس إلا شركا فى أوجه مختلفه. 


من هنا بدأ الأنبياء فق سبيل إصلاح المجتمع بالدعوه الى توحيد المعبود اللهءثم توحيد الكلمهءو توحيد العملءو توحيد 


'؟"-قاده الحق لا يطلبون أجرا من أتباعهم. 


إن الزعيم الواقعى يمكنه أن يكون فى مأمن من أى اتهام و يواصل طريقه فى غايه الحريه فى صوره ما لو لم تكن له حاجه 
مادّيه»فبذلك يستطيع أن يصحح كل انحراف فى أتباعه»و إلا إن الحاجه الماديّه بالنسبه لهذا المصلح ستكون غلا تصفد .به يدآه 
ورجلاه وقفلا على لسانه وفكره. 


و من هذا الطريق..طريق الحاجه الماديّه يدخل المنحرفون لممارسه ضغوطهم عليه عن طريق قطع المساعدات الماديه أو عن 
طريق الإغراء بزياده المساعداتءو مهما يكن الزعيم و القائد نقيا صافيا و مخلصا فهو انسان-أيضا- و من الممكن أن تزل قدماه 
و لهذا السبب نقرأ فى الآيات الآنفهو آيات أخرى من القرآن- أن الأثبياء يعلنون بصراحه فى بدايه دعوتهم أنّه ليست لهم حاجه 


ماديه و لا ينتظرون من أتباعهم الأجر. 
وهذا دستور لجميع القاده و لا سيما القاده الروحانيين و رجال الدينءغايه ما 


68٠: ص‎ 


ف اللمو لما كان هؤلاء المصلحون و رجال الدين يقضون أوقاتهم فى خدمه الإسلام و المسلمينءفينبغى أن تؤمن حاجاتهم 
الماديه بطريق صحيحءو أن يقوم صندوق الاعانه و بيث مال المسلمين بتكفل هذه الجماعه»فإنٌ واحدا من أغراض إنشاء بيت 
المال فى الإسلام هو هذا الغرضءأى ليصرف على رجال الدين المنشغلين بالإصلاح و التبليغ. 


٠-الذنب‏ و هلاك المجتمعات 


كما نرى أيضا-فى الآيات المتقدمه-أنْ القرآن يقيم رابطه بين المسائل المعنويه و الماديّهءفيعدٌ الاستغفار من الذنب و التوبه إلى 
الله اماس الصمراقة و التسييو لتقيو النشرة و كاعم فى التردو اداو 


جاح راي د رم وار ١‏ اير ل اد سينا روزي لسري نوح على لسان هذا النُبى العظيم 
لقومه حيث تقول الآيات فَقُلْتٌ اسْجَفْفِوُوا ربكم إِنَّهُ كان غَفَاراً يُؤْسِل الصَلئَاء علبكة مذزارا وَ يُعْدِذ كع بأطالِ وَ بَننَ وَ يَجْعَلُ لك 


الطريف هنا أنّنا نقرأ فى الرّوايات الإسلاميه 


أن الربيع بن صبيح:قال: كنت عند الحسن بن على عليهما السّ.لام فجاءه رجل و شكاله من الجدب و القحط.فقال له الحسن عليه 
السلام: 


استغفر اللهءفجاءه آخخر فشكا له من الفقرءفقال:استغفر اللّهءفجاءه ثالث و قال له: 

ادع لى أن يرزقنى الله ولداءفقال الحسن عليه السّلام:استغفر الله يقول الربيع بن صبيح: 

فتعجبت و قلت له:ما من أحد يأتيكك و يشكو إليكك أمره و يطلب النعمه إلا أمرته بالاستغفار و التوبه إلى اللّه.. 
فأجابه::إِنَّ ما قلته لم يكن من نفسىءو إِنّما استفدت ذلكك من كلام الله الذى يحكيه 


68١: ص‎ 


.15-8 سوره نوحءالآيات‎ )١ -١ 


عن لسان نبنه نوح)ءثمّ تلا الآيات المتقدمه. )١(‏ 


بعض الأشخاص اعتادوا على المرور بهذه المسائل مرور الكرام بأن يقيمون ارتباطا معنويا و علاقه«غير معروفهابين هذه الأمور و 
يريحون أنفسهم من كل تحليل.و لكن إذا دققنا النظر أكثر نجد بين هذه الأمور علائق متقاربه تشد المسائل الماديه بالمعنويه فى 
المجتمع كالخيط الذى يربط بين قطع القماش مثلا. 


فأىٌ مجتمع يكون ملوّثا بالذنب و الخيانه و النفاق و السرقه و الظلم و الكسل و أمثال ذلككء ثم يكون هذا المجتمع عامرا كثيرا 
البركات!؟ و أى مجتمع ينزع عنه روح التعاون و يلجأ إلى الحرب و النزاع و سفكك الدماء, ثمم تكون أرضه خصبه خضراءءو 
يكون مرفها فى وضعه الاقتصادى أيضا؟! و أى مجتمع يغرق أفراده فى دوامه الهوى و الميول النفسيّهءثم فى الوقت ذاته يكون 
قورّا راسخ القدم و يثبت أمام عدوّه؟! ينبغى القول بصراحه أَنّه ما من مسأله أخلاقيه إلآ و لها أثر مفيد و نافع فى حياه الناس 
الماديّهءو لا يوجد اعتقاد و إيمان صحيح إلا و كان لهما نصيب فى بناء مجتمع عامر حرّ مستقلٌ و قوى.. 

الاخراد الذين يفصلون المسائل الأخلافيه و الايمان بالدين و التوحيد عن المسائل الماديّه لا يعرفون المسائل المعنويه حمًا و لا 
المسائل الماديه. 


و:إذا كان الدين غباره عن سلسله من التشريعات و الآداب الظاهرية و الخالية من المحتوى بين الناسعقمن البديهى أن لا يكون 
له تأثير فى النظام المادى. 


و لكن حين تكون الإعتقادات المعنويه و الروحائيه نافذه فى روح الإنسان إلى درجه تظهر آثارها على يده و رجله و لسانه و 
أذنه وعينه و جميع ذرات وجوده. فإن الآثار الْبنّاءه لهذه الإعتقادات فى المجتمع له تخفى على أحد. 


و قد لا نستطيع إدراكك علاقه الاستغفار بنزول البركات الماديه جيداءو لكن 


ص ضيه 


.32١ مجمع البيان»ج اص‎ 0-١ 


دون شكك فإنْ قسما كبيرا منها يمكن أن ندركه! لقد شاهدنا فى مواجهات المسلمين الثائرين مع الكفار فى هذا العصر و الزمن- 
جيدا أن الإعتقادات الإسلاميه و القوى الأخلاقيه و المعنويه استطاعث أن تنتصر على أحدث الأسلحه المعاصره و أقوى الجيوش 
و القدرات الاستعماريه؛ و إن دل ذلكك على شىء فإنّما يدل على أثر العقائد الدينيه الإيجابيه و المعنويه إلى أقصى حدّ فى 
المسائل الاجتماعييه و السياسئه. 


سما المراد من قوله تعالى: َم قو إل فوت . 


إن الظاهر من هذه الآيه أنَّ الله سبحانه يزيدكم من خلال الاستغفار قوه بالإضافه إلى قوتكمء يشير بعض المفشرين إليه أنّ المراد 
من هذه القوّه هى القؤه الإنسائيه كما مر ذلكك فى سوره نوح: وَ يُمَدِد كم بأَلالٍ وَبَنِينَ و منهم من قال:إنّها القوى الماديه تضاف 
إلى القوّه المعنويّه.و لكنّ تعبير الآيه مطلق و هو يشمل أى زياده فى القوى الماديه و المعنويّهءو لا يعارض أيّا من التفاسيرءبل 


ص فونه 


لآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات ل الى /41] 


يو نحن بتأركى العا عن َؤليك و نحن لك بمؤمنين (0) إن ُو إلا إغلزاك بغض الها بشرء 


و 5 لا 
عه ساس إن و ع 


قال إِنَى أشهد الله وَ اشم وا انى ترىء مما م رِكونَ (06) مِنْ دُونِهِ فَكبدُونِى جمِيعاً ؟ م لا تنظِرُونٍ (ه) إِنَى وَكلتٌ عَلَى الله 


00 00 هه عايوت كت > لا 
رَبّى و رد من اث لاخ آذ يديا إن وى علا ل راط م مَقِيمٍ (09) فَإِنْ ولو كَقَدْ أبفتَكم © أَزستلتُ به إليكم و 
دونه شع 


ينا إن رَبّى عَللِإ عَللِا كل شَيْءِ حفِيظٌ (0م) 


اشاره 
قوّه المنطق: 


5 5 ا 
و الآن لننظر ماذا كان ردّ فعل القوم المعاندين و المغرورين-قوم عاد-مقابل نصائح أخيهم هود و توجيهاته إليهم: قانُوا لي هُودُ كا 
جنا بين أى لم تأتنا بدليل مقن لنا وَ لكان بشا ركى آلِينا عَنْ قَوْلِكك الذى تدعونا به إلى عباده الله 


ص خروده 


ع 9 س ع وا ا ص ع لا و 
و أضافوا إلى هذه الجمل الثُلاث غير المنطقيه أنّك يا هود مجنون و إن تقول إلا اغلااك بَغض الهَتنا بسُوءِ و لا شكك أَنْ هودا- 
كأى نبى من الأنبياء-أدّى دوره و وظيفته و أظهر المعجز أو المعجزات لقومه للتدليل على حقانيته»و لكنهم لغرورهم-مثل سائر 
الأقوام-أنكروا معارجه و عدوّها سحرا و عباره عن سلسله من المصادفات و الحوادث الاتفاقيه التى لا يمكن أن تكون دليلا على 
المطلوب. 


و أساساءفاث نفن غناده الأوثان لا يحتاج إلى دليلءو من يكن له أقل شعور و عقل-و يتركك المخاصمه-يدركك هذا الأمر 
جبداءو لو فرضنا أنْ ذلكك يحتاج إلى دليل»فهل يحتاج إلى معجزه بعد الدلائل العقليه و المنطقيه..؟! و بتعبير آخر فإِنّ ما جاء فى 
دعوه هود-فى الآيات المتقدمه-هو الدعوه إلى اللّه الواحد الأحدءو التوبه إليه و الاستغفار من الذنوبء.و نفى أى نوع من أنواع 


الشركك و عباده الأوثان»كل هذه المسائل يمكن إثباتها بالدليل العقلى. 


فاق ]1 كان السدور وو الب وسور شل اقالطا كي اا رمييع قيار 1 ان لمر 
1 2 1 ا ٍ ا 7 ء لا كلا حريوده 9 

هو نفى المعجزهءفإنٌ هذا الادعاء لا يحتاج إلى معجزه.و على كل حال فإنٌّ قولهم: وَ ا نَحنٌ بتاركى آلِهِنا عَنْ قَولِكك دليل على 

لجاجتهمءلأنّ الإنسان العاقل و الباحث عن الحقيقه يتقبل الكلام الحق من أىّ كان. 


1 وعف لاد ل ل ا تال 1 ١‏ 5 200 
و خصوصا هذه الجمله إِنْ نَقَولٌ إلا اغتراك بَغض آلِهَبَ] بِسُوءِ فإنّهم يتهمونه بالجنون على أثر غضب آلهتهم!فإنٌ هذا الكلام 
منهم دليل على خرافه منطقهم؛ و خرافه عباده الأصنام! فالحجاره و الأخشاب التى ليس فيها روح ولا شعور و التى تحتاج إلى 


حمايه من الإنسان نفسه» كيف تستطيع أن تسلب العقل و الشعور من الإنسان العاقل؟! أضف إلى ذلككمما دليلهم على جنون هود 
إلا أنّه كسر طوق«السنه المتبعه 


ص :08 


علق الأسالتى القاطه معاي 


وليس هذا جديداءفالتاريخ السالف و المعاصر ملىء بنسبه الجنون إلى الأشخاص الثائرين على الخرافات و العادات السيئه و 
المواجهين للاستعمار» و النافضين أثواب الأسر. 


0 ل ال ان .يقول القرآن فى 
لا 


يشير بذلك إلى أن الأصنام إذا كانت لها القدره فاطلبوا منها هلاكى و موتى لمحاربتى لها علنا فعلام تسكت هذه الأصنام؟و 
ماذا تنتظر بى؟ ثم يضيف أنّه ليست الأصنام وحدها لا تقدر على شىءءفأنتم مع هذا العدد الهائل لا تقدرون على شىءءفإذا كنتم 
قادرين فَكِيدُونى جَميعاً ثم لا تَنْظِوُونٍ . 


فنا لاك روعي كار كوو ١‏ اعتادها يلات لاد ااكترك نوكه و نوكم ادذاووااك السوادرة لبور لايك مطل 
القدرات إلا أننى واثق بقدره فوق كل القدراتءو إِنّى تَوَكَلْتٌ على اللِ ر 200 


وهذا دليل على أنّنى لا أقول إلا الحق و الصدقءو أن قلبى مرتبط بعالم آخرء فلو فكرتم جيدا لكان هذا وحده معجزا حيث 
ينهض إنسان مفرد وحيد بوجه الخرافات و العقائد الفاسده فى مجتمع قوى و متعصب. لكنّه فى الوقت ذاته لا يشعر فى نفسه 
بالخوف منهمءو لا يستطيع الأعداء أن يقفوا بوجهداثم يضيف: 

5 لا > ل] لا 5 
لستم وحدكم فى قبضه اللهءفإنّه ا مِنْ دَابّهِ إلا هُوَ آخِدّ بناصِييها »فما لم يأذن به اللّهءلا يستطيع أحد أن يفعل شيئا. 
و لكن اعلموا أيضا أن ربّى القدير ليس كالاشخاص المتقدرين الذين يستخدمون قدرتهم للهوى و اللعب و الأنانيه و فى غير 
طريق الحقءبل هو الله 


ص :0 


الذى لا يفعل إلآ الحكمه و العدل إِنَّ رَبَى عَللِ صِلاطٍ مُسْتّقيم . 
ملاحظتان 
الأولى:إنّ«الناصيهافى اللغه معناها الشعر المسترسل على الجبهه.و هى مشتقه من«نصااو معناها الاتصال و الارتباطءو أخذ بناصيه 
فلان«كنايه عن القهر و التسلط عليه)فما ورد فى الجمله السابقه من الآيه من قول الحق سبحانه: 
لا 3 لا لا 
مِنْ دَابِ إلا هُوَ آخِدٌ بناصيئها 
إشاره إلى قدرته القاهره على جميع الأشياء بحيث لا شىء فى الوجود له طاقه المقاومه قبال هذه القدره.لأنٌ من أحكم الإمساكك 


على شعر مقدم الرأس من الإنسان أو أى حيوان آخرءفإنّه يسلب منه القدره على المقاومه عاده. 


و الغرض من هذه العباره أن المستكبرين المغترين و عبده الأوثان و الظالمين الباحثين عن السلطه لا يتصوروا أنّه إذا أخلى لهم 
الميدان لعدّه أترام فذلكك دليل على قدرتهم على المقاومه أمام قدره اللّه.فعليهم أن يلتفتوا إلى هذه الحقيقه و أن ينزلوا من 
مركب غرورهم. 

الَنَانه:إنَ جمله رَبّى عَللِم صَلاطٍ مسقي من أروع التعابير فى الحكايه عن قدره الله المقترنه بعدله.لأنَ المقتدرين فى الغالب 
ظالمون و متجاوزون للحدود, و لكن الله سبحانه مع قدرته التى لا نهايه لهم فهو دائما على صراط مستقيم» و جاده صافيه و نظم 
وحساب و دقه!. 

كما ينبغى الانتباه الى هذه المسأله الدقيقه.و هى أن كلام هود عليه الّ.لام للمشركين كان يبَئّن هذه الحقيقهءو هى أن الأعداء 
مهما لجوا فى عنادهم و زادوا من لجاجتهم فإِنّ القائد الحق ينبغى أن يزيد من استقامتهافكما أن قوم هود خوّفوه بشدّه من 


آلهتهم و«أوثانهم)ءفإنَ هودا فى المقابل أنذرهم بنحو أشدٌ من قدره الله 


ص ام 


القاهره! ثم أنّ هود قال لقومه فى آخر كلامه معهم كما تحكيه الآيه فَإِنْ تَوَلَوْا َقَد أبلفتكع لكا أَرْسِلتٌ به إليكم . 


إشاره إلى أن لا يتصوروا أن هودا سيتراجع إن لم يستجيبوا لدعوتهءفإنه أدى واجبه و وظيفته»و أداء الواجب انتصار بحدٌ ذاته 
حتى لو لم تقبل دعوته»و هذا درس لجميع القاده الحقيقيين و أئمه طريق الحق ألا يحسّوا أبدا بالتعب و القلق من أعمالهمءو إن 
و كما هدد القوم هوداءفإنّه هددهم بأشد من تهديدهمءو قال:إن لم تستجيبوا لدعوتى فَإنّ الله سيبيدكم فى القريب العاجل و 


هذه سنه الله فى خلقه و قانونه العامءإنّه متى كان قوم غير لائقين لاستجابه الدّعوه و الهدايه و النعم الأخرى التى أنعمها عليهم 
فإنّه سيبعدهم و يستخلف قوما لائقين بمكانهم إِنَّ رَبّى َلك كل شَّئْءٍ حفيظ . 


م 


فلا تفوته الفرصهءو لا يهمل أنبياءه و محبيه»و لا يعزب عنه مثقال ذره من حساب الآخرين بل هو عالم بكل شىء و قادر على 


ل 


ص 00 


لآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات /3 الى ]2٠‏ 


اشاره 

او لا لا 1 

وَلما لا ا ل اي ل 
0 

عَصوا دُسَلَهُ و ام بغوا أخر حل سيار نيد (05) و أَنبعُوا فى للدم لد لع ويم ا اعد ألا إن لقادا فووا وه هم ألا بغدا لاد قوم 

هود (9:0) 

التفسير 

اشاره 

اللعن الأبدى على القوم الظالمين: 


لا لا 
فى آخر الآيات التى تتحدث عن قضّه قوم عاد و نييهم هود إشاره إلى العقاب الأليم للمعاندين: فتقول الآيات: وَ لَمَا لجاء أمرنا 
1 
اتقو البق اطزكفة و عر كد سانا ابسن و قاف رق عدا لف . 


الطريف هنا أنْ الآيات قبل أن تذكر عقاب الظلمه و الكافرين و مجازاتهم., بتنت نجاه المؤمنين و خلاصهمءلئلا يتصور أن 
العذاب الإلهى إذا نزل يحرق الأخضر و اليابس معا لأنّ الله عادل و حكيم و حاشاه أن يعذب و لو رجلا مؤمنا بين جماعه كفره 


ستحقون العذاب و العقاب. 


لك رسمهةه الله تقل هر لكر الأمخاض قبل نروك الغذات إلن محل آم كما 


ص :05 


رأينا من قبل فى قضّه نوح أنّه قبل شروع الطوفان كانت سفينه النجاه قد أعدّت للمؤمنينءو قبل أن ينزل العذاب على قوم لوط و 
يدمر مدنهم خرج لوط و عدد معدود من أصحابه من المدينه ليلا بأمر اللّه. 


ميتي لا 1 - ع ع 
و فى قوله تعالى: نَجَيْنَا و تكرار هذه الكلمه فى الآيه مرّتين أقوال مختلفه للمفسّ رين»ف«نجينا»الأولى تعنى خلاصهم من عذاب 
الدنيا و«نتجينا»التَانيه تعنى نجاتهم فى المرحله المقبله من عذاب الآخره»و ينسجم هذا التعبير مع وصف العذاب بالغلظه أيضا. 


و يشير بعض المفسرين إلى مسأله لطيفه هناءو هى أنْ الكلام لما كان على رحمه الله فمن غير المناسب أن تتكرر كلمه العذاب 
مباشرهءفأين الرحمه من العذاب؟لذلكك تكررت كلمه«نجينا»لتفصل بين الرحمه و العذاب دون أن ينقص شىء من التأكيد على 
العذاب. 


كما ينبغى الالتفات إلى هذه المسأله الدقيقه أيضاءو هى أنّ آيات القرآن وصفت العذاب بالغليظ فى أربعه موارد )١(‏ . 


و بملاحظه تلك الآبه بدقه نستنتج أنْ العذاب الغليظ مرتبط بالدار الأخرى؛ و خصوصا الآيات التى جاءت فى سوره ابراهيم و 
ذكر فيها العذاب الغليظفإنها تصف بصراحه حال أهل جهنّم و أهوالهاءو هكذا أن يكونءو ذلك لأنّ عذاب الدنيا مهما كان 
شديدا فإنّه أخضٌ من عذاب الآخره! و هناك تناسب ينبغى ملاحظته أيضاءو هو أن قوم عاد-كما سيأتى بيان حالهم إن شاء الله- 
ورد ذكرهم فى سوره القمر.و الحاقه»و كانوا قوما ذوى أبدان طوال خشنين»فشئهت أجسامهم بالنخلءو لهذا السبب كانت لديهم 
عمارات عاليه عظيمه»بحيث نقرا فى تاريخ ما قبل الإسلام أن العرب كانوا ينسبون البناءات الضخمه و العاليه إلى عاد و يقولون 
مثلا:«هذا البناء عادى»لذلكك كان عذابهم 


ص :١١م‏ 


.08 *-هودءالآيه‎ 40٠ و هى فى السور التاليه:١-ابراهيمءالآيه !4 ؟-لقمانءالآيه 45 ؟-فصلتءالآيه‎ )١ -١ 


مناسبا لهم لا فى العالم الآخر بل فى هذه الدنيا كان عذابهم خشنا و عقابهم صارماءكما مرٌ فى تفسير السور الآنفه الذكر. 
ثم تلخص الآيات ذنوب قوم عاد فى ثلاثه مواضيع: 


الأوّل:بإنكارهم لآيات اللّه و عنادهم أيضا لم يتركوا دليلا واضحا و سندا بيّنا على صدق رافك | لاجهدن وجاك 10 


ل 


كر هم. 


و التَانى:إنْهم من الناحيه العمليه لم تتعوا أثنياء الله وَ عَصَوًا رُسُلَهُ و إِنْما جاءت الرسل بصيغه الجمعإمّا لأن جميع دعوات الأنبياء 
هى نحو حقيقه واحده و هى«التوحيد:و فروعه)فإنكار دعوه نبى واحد بعل إنكارا لجميع الأتياء أذ أن هودا دعاهم للإيمان بنبوه 
الأنباء السائقين أبضاءكق كانوا بتكروق ذلكك: 


0 1 7 2 ََ 2 لا 
و الثالث من الذنوب:إنهم تركوا طاعه الله و مالوا لكل جبار عنيد وَ اتَبعُوا أمْرَ كل جتبار عَنِيدٍ . 
فأىّ ذنب أعظم من هذه الذنوب:ترك الإيمانءو مخالفه الأنبياء»و الخضوع لطاعه كل جبار عنيد. 


و«الجبار؛يطلق على من يضرب و يقتل و يدمر من منطلق الغضب و لا يتبع أمر العقلءو بتعبير آخر هو من يجبر سواه على أتباعه و 
يريد أن يغطى نقصه بادعاء العظمه و التكبر الظاهرى. 


و«العنيد»)هو من يخالف الحق و الحقيقه أكثر مما ينبغىءو لا يرضخ للحق أبدا. 


هاتان الصفتان تتجليان فى الطواغيت و المستكبرين فى كل عصر و زمانء الذين لا يستمعون لكلام الحق أبدا و يعمدون الى من 
يخالفهم بانزال أشد انواع العقاب به بلا رحمه. 


كاير سو ذا كاق الحا لظ عند الس لهذ د كرك هده الضقه الى كما سورد ]نض :اكور وساتر التسادر 
الإسلاميه. 


و الجواب هو أنْ«الجبار)-كما أشرنا آنفا-مشتق إمّا من«الجبرابمعنى القَوّه 


ص : ١لاة‏ 


و القهر و الغلبه» أو من ماده«الجبران)»و معناه:إزاله النقص من شىء. 


والكن«الساواسوات كان بالتعى الأول أو الا فهو يستعمل بشكليهءو قد يراد به الذم إذا حاول الإنسان تجاوز النقص الذى فيه 
باستعلائه على الغير و تكبره و بالادعاءات الخاطئهء أو أنه يحاول أن تجبر غيرة. غلى أن نكون تحت طافقه و رعتة: فشكن الأخير 
ذليلا لأمره. 


هذا المعنى ورد فى كثير من آيات القرآن الكريمءو أحيانا تقترن معه صفات ذميمه أخرى» كالآ-يه المتقدمه التى اقترنت مع 
كلمه:عنيداو فى الآيه(7")من سوره مريم نقرأ على لسان عيسى بن مريم رسول الله وَلَمْ على عجارا نكا عماا اشر | على سات 
بنى إسرائيل فى خطابهم لموسى عليه السّ.لام فى من سكن بيت المقدس من الظالمين حيث ورد فى الآيه(1؟؟)من سوره المائده 
ل ا عرب فلا مزه ارين . 


ولكن قد تأتى كلمه«الجبارامن هذين الجذرين«الجبراو«الجبران»و هى بمعنى المدحءو تطلق على من يسدّ حاجات الناس و 
يرفع نقصانهم و يربط العظام المتكسرهءأو أن تكون له قدره وافره بحيث يكون الغير خاضعا لقدرته»دون أن يظلم أحدا أو 
يستغل قدرته ليسىء الاستفاده منهاءو لذلكك حين تكون كلمه الجبار بهذا المعنى فقد تقترن بصفات مدح أخرىء كما نقرأ فى 
ووه لتك الند 6 نملك المددوية العلا المُؤوق القيقيد الْعَريرٌ اناد المتكيد و واضح أن صفات كالقدوس و السّلام و 
المؤمن لا تنسجم مع«الجبار»بمعنى الظالم أو«المتكبر» بمعنى من يرى نفسه أكبر من غيره»و هذا التعبير يدل على أنّ المراد هنا 
من «الجبار»هو المعنى الثّانى. 


و لكن حيث أن البعض فت روا«الجبار)ببعض معانيه دون الالتفات إلى معانيه المتعدده فى اللغهءتصوّروا أن استعمال هذا اللفظ 
غير صحيح فى شأن الله.و كذلكك فى ما بخص لفظ«المتكبر»و لكن بالرجوع إلى جذورهما اللغويه الأصيله يرتفع 


ص :لاه 


. )١( الإشكال‎ 


وفى الآ-يه الألخيرة التى تنتهى بها قصّه«هوداو قومه«عادابيان لنتيجه لويد السيئه 3 الباطله حيث تقول الآيه: وَ واخدا فى - 
الدَّلا لَعنَهَ َعْنَهٌ و بعد الموت لا يبقى إلا خزيهم و الصيت السىء وَيَوْمَ ال يام يقال لهم ألا إن ادا كفَُوا و م ألا عدا عد قَوْم هُودٍ 


و كان يكفى تعريف هذه الجماعه بلفظ«عاداو لكن بعد ذكر عاد جاء لفظ«قوم هود)أيضا تكد عليهم أولاءو لتشير الى أنْهم 
القوم الذين آذوا نبيهم الناصح لهم ثانياءو لذلكك فقد أبعدهم اللّه عن رحمته. 


بحثان 
اشاره 
١-قوم‏ عاد من منظار التاريخ 


بالرغم من أنْ بعض المؤرّخين الغربيين كث«أسبرينكل'أرادوا أن ينكروا قضّه «عادامن الناحيه التاريخيهءو ربّما كان ذلكك بسبب 
عدم توفر ذكر لهم فى غير الآثار الإسلاميه»و لم يجدوها فى كتب العهد القديم«التوراهاو لكن هناكك وثائق- تشير إلى قصه 
عاد -مشهوره إجمالا ؛ بين العرب فى زمن الجاهليه» و قد ذكرهم شعراء العرب قبل الإسلام»و حتى فى العصر الجاهلى كانوا 
يطلقون لفظ«العادىٌ» على البناء العالى و القوى نسبه إلى عاد. 


و يعتقد بعض المؤرّخين أنْ لفظ«عاد»يطلق على قبيلتين: 
إحداهما:قبيله كانت تقطن الحجاز قبل التاريخ ثم زالت و زالت آثارها أيضاء 


ص ؤرةده 


-١‏ 0( يراجع فى هذا الصدد تاج العروس للزبيدى و المفردات للراغب ماده(جبر )و( كبر)و مجمع البيان و تفسير البيان ذيل الآبه 
تبعل العتفايو آ رابع سورء الختشر الأخيرة 


ولم ينقل التاريخ البشرى عنها إلا أساطير لا يطمأنْ إلى صحتها.و التعبير الوارد فى القرآن«عادا الأولى»إشاره إلى هذه القبيله. 


ولكن فى زمن التاريخ-و من المحتمل أن يكون فى حدود ٠لاسنه‏ قبل ميلاد المسيح-وجد قوم آخرون باسم«عاد/قطنوا 
الأحقافق أو اليمق أنضازو كات أولتكف لوالا اما أقوياء مقعدريوءو لذلكة كاتا عدون مق كير الحروب: 


كما أنّهم كانوا من الناحيه الحضاريه متمدنين»إذ كانت لهم مدن عامره و أراضى خصبه خضراء و غابات نضره»كما وصفوا فى 
0 0 

القرآن ...الى لَمْ يُحْلَقْ معلا فى البلاد . 

و لذلكك يقول بعض المؤرّخين«المستشرقين):إنْ«عادا» كانت تقطن فى حدوده«برهوت»إحدى نواحى حضر موت اليمن»و على أثر 


البراكين و جبال النار التى حولها دمرت الكثير من قراهم و مدنهم و تفرقت بقاياهم. 


على كل حال فإِنَ هؤلاء القوم كانوا يعيشون فى نعم و ترفءو لكن كما هى طريقه أغلب المتنعمين الغافلين و السكارى من أثر 
النعمه استغلوا قدرتهم لظلم الآخرين و استثمارهم و استعمارهم.. و اتبعوا أمر كل جبار عنيدءو أقروا عباده الأوثان. 


وحين دعاهم نبتهم هود عليه التّ.لام بكلّ ما أوتى من جهد وجدّ ليضىء أفكارهم بنصحه و مواعظهءو يتم الحتجه عليهمءلم 
يكتفوا بإهمال هذه الدعوه فحسب.بل نهضوا لإسكات هذا الصوت التير لهذا النْبِى العظيم فمرّه نسبوه إلى السفاهه و الجنونءو 
مرّه هددوه بغضب آلهتهمءو لكنّه وقف صامدا أمامهم كالجبل لا يخشى غضب هؤلاء القوم المغرورين الأقوياء.حتى استطاع أن 
يكتسب منهم جماعه تقدّر بأربعه آلاف و طهّر قلوبهم و دعاهم إلى منهاجه و عقيدتهءلكن بقى الآخرون مصرّين على عنادهم و 


ص ام 


و أخيرا-كما سيأتى فى سوره الذاريات و الحاقه و القمر-غمرهم إعصار شديد لمدّه سبعه ليال و سته أَيَام جسوما فأتى على 
قصورهم فدمّرها و على أجسادهم فجعلها كأوراق الخريف و فرقها تفريقاءو لكن هود كان قد أبعد المؤمنين عن هؤلاء و نيجاهم 
من العذابءو أصبحت حياه أولئكك القوم و مصيرهم درسا كبيرا و عبره لكل الجبابره و الأنانيين )١1(‏ . 


"-اللعن الدائم الأبدى على «عاد»: 


هذا التعبير و ما شابهه ورد فى آيات متعدده من القرآن الكريم فى شأن أمم مختلفه.حيث يقول اللمه سبحانه بعد ذكر 
أحوالهم» كما فى سوره هود الآبه 0 


0 0 ل 
الأتقدا الترقى فى ان اخرى (ق لاهو الأ قدا عدي كا عدت تَمُودٌ وفى سوره المؤمنونءالآيه(61) فَبَعْدا للقَوْم الظالِمِينَ و 


فى آيه أخرى(9©) المؤمنون قَبَعْداً لِقَوْم لا يُؤْمُونَ و كما قرأنا فى قضّه نوح من قبل فى هود الآيه(8©) و قِيلَ بُغداً للَقَوْم الظَالِمِينَ 


ففى جميع هذه الآآيات جاء اللعن شعارا لمن أذنبوا ذنبا عظيماءو يدور هذا اللعن مدار بعدهم عن رحمه الله 


و غالبا ما يطلق اليوم مثل هذا الشعار على المستعمرين و المستكبرين و الظالمينءغايه بها فى الأمر أن هذا الشعار القرآنى أَخَاذ و 
طريف إلى درجه أنه غير ناظر إلى بعد واحد فحسب.لأنّنا حين نقول مثلا: بدا لِلَقَوْم الظَالِمِينَ فإنّ هذا التعبير يشمل الابتعاد عن 
رحمه اللّهءو الابتعاد عن السعاده»و عن كل خير و بركه و نعمه»و عن كونهم قاد للهءطبعا ابتعادهم عن الخير و السعاده هو 
انعكاس 


ص :هلاه 


)١ -١‏ راجع تفسير الميزان»تفسير مجمع البيان»و كتاب أعلام القرآن. 


لابتعادهم فى نفوسهم و أرواحهم و محيط عملهم عن اللّه و خلق اللَهلأنَ كل فكره و عمل له أثر فى الدار الآخره يشابه ذلكك 
العمل تماما و لذلكك فإنّ ابتعادهم هذا فى هذه الدنيا أساس ابتعادهم فى الآخره عن رحمه اللّه و عفوه و مواهبه الستته (1) . 


ص :لام 
)١-١‏ إِنْ كلمه«بعداامن الناحيه النحويه مفعول مطلق للجمله المقدّره(المحذوفه)«أبعدهم اللدو غلى القاعده يتك أن يكون 


هذا المفعيول المطلق للجمله المقدره(إبعاداءلا بعدا)لأنه مصدرهأبعدالكن قد يأتى المصدر الثُلائى مكان الرباعى كما فى قوله 
تعالى: وَ اللَهُ أنبتَكم مِنَ الْأَرْض لاما . 


الآيه [سوره هود :)١١(‏ آيه ]21١‏ 
اشاره 

ل لاد ناء 0 2 لا اح رمه 57 7 00 عام 
وَ إل تَمُود أَحَاهُغ الحا الل كوم أَعبدُوا الله ا لَكم مِنْ لد غَيرْه هو أَنْشَأكُم مِنَ آلأذض و إشتغم ركم فيها فَاسْتغفرُوة َم تُوبُوا 
لبه إن رَبّى قَرِيبٌ مُجِيبٌ (91) 
اشير 
اشاره 


قصّه ثُمود: 


انتهت قصّه«عاد قوم هود ابجميع دروسها بشكل مضغوطءو جاء الدور الآن لثمود«قوم صالحاو هم الذين عاشوا فى وادى القرى 
بين المدينه و الشام.حسب ما تنقله التواريخ عنهم. 


ونرى هنا أيضا أن القرآن حين يتحدث عن نبيهم«صالحايذكره على أنه أخوهمءو أى تعبير أروع و أجمل منه حيث ينا قسما 
- ع و م لاو #2 
من محتواه فى الآيات المتقدمه»أخ محترق القلب و دود مشفق ليس له هدف إلا الخير لجماعته وَ إللِإ مود أخامع لالحا . 


رةه أيضا اصع اخنا جسايا بمنهج التوحيد و نفى أى نوع من أنواع الشركك و عباده الأوثان التى هى أساس جميع 
المتاعب قَالَ ل قوم اعْبدُوا الله 


ص :لالاه 


لَكمْ مِنْ إله غَيرهُ 


و لكى يحركك إحساسهم بمعرفه الحق أشار إلى عدد من نعم الله المهمّه التى استوعبت جميع وجودهم فقال: هُوَ أَنْشَأكم مِنَّ 
الأوض + 


فأين هذه الأرض و التراب الذى لا قيمه لهو أين هذا الوجود العالى و الخلقه البديعه؟ترى هل يجيز العقل أن يتركك الإنسان 
خالقه العظيم الذى لديه هذه القدره العظيمه و هو واهب هذه النعمءثم يمضى إلى عباده الأوثان التى تثير السخريه. 


ريد كوعو لاه الجانديى :بعد أن أخان إلى قعمه العلته بع أخرى او جتر دوقن الأرضى ضبق قال و افر عم وبا . 


و أصل«الاستعمار؛و«الإعمارافى اللغه يعنى تفويض عماره الأرض لأى كانءو طبيعى أن لازم ذلكك يجعل الوسائل و الأسباب 
فى اختيار من يفوّض إليه ذلكك تحت تصرفه! هذا ما قاله أرباب اللغه.كالراغب فى المفرداتءو كثير من المفّ رين فى تفسير 
الآبه المتقدمه. 


و يرد احتمال آخرءو هو أنّ الله منحكم عمرا طويلا-فى هذه الأعرضءو بديهى أن المعنى الأنوّل و بملا-حظه مصادر اللغه هو 
الأقرب و الأصح كما يبدو. 


و على كل حال فهذا الموضوع يصدق بمعنييه فى ثمود»حيث كانت لديهم أراض خصبه و خضراء و مزارع كثيره الخيرات و 
البركات.و كانوا يبذلون فى الزراعه ابتكارات و قدرات واسعهءو إلى ذلكك كله كانت أعمارهم مديده و أجسامهم قويّه و كانوا 


مه لا ل أت 8 سن 
متطورين فى بناء المساكن و البيوت:كما يقول القرآن الكريم: وَ كانّوا يَنْحِتُونَ مِنَ الال ييوتاً آمِنِينَ (1) . 
الطريف هنا أن القرآن لم يقل:إِنَّ الله عمر الأرض و جعلها تحت تصرفكم, 


ص 0ه 


)١ 1‏ سوزة الححر بار 


و ان 000 ل رن ور ل اانا 5 ع ال / 
و إِنّما قال:و فَوّض إليكم إعمار الأرض و اسْتَعْمَرَكم فيها و هى إشاره إلى أنَّ الوسائل معدّه فيها لكل شىء و عليكم إعمارها 
بالعمل و السعى المتواصل و السيطره على مصادر الخيرات فيها.و بدون ذلكك لا حظ لكم فى الحياه الكريمه. 


كما سات نهنا أله نيفق من أجل الاغفان أن يعطى المجال لأثه محنه فن العدليو شعل الأسبات ور الوساتل اللارمه تبت 


تصرفها و فى اختيارها. 
فإذا كان الأمر كذلك فَاسْتَغفِرُوهُ ثم توبُوا لَه إنَّ رَبّى قَرِيبٌ مُحِيبٌ لدعواتكم. 
الاستعمار فى القرآن و فى عصرنا الحاضر: 


لا حظنا فى الآيات المتقدمه أن نبى اللّه«صالحاءمن أجل هدايه و تربيه قومه الضالين«ثمود»ذكرهم بعظيم خلق الله لهم من 


التراب..و تفويض إعمار الأرض إليهم إذ قال: هُوَ أَنْشَأْكمْ مِنَّ الأَرْض وَ اسْتَغمَركم ا 
لكن هذه الكلمه مع جمالها الخاص و جذابيتها التى تعنى العمران و تفويض الإختيارات و إعداد الوسائل اللا-زمه و 


تهيأتهاءتبدّلت هذه الكلمه فى عصرنا إلى درجه أنْها مسخت و أصبحت تعطى معنى معاكسا لمفهوم القرآن تماما. 


و ليست كلمه الاستعمار وحدها انتهت إلى هذا المصير المشؤومءفهناك كلمات كثيره فى العربيه و فى لغات أخرى مسخت و 
حوّفت و تبدّلت وانقلبت رأسا على عقب.مثل كلمات«الحضارهاو«الثقافه)و«الحريه)و فى ظلا ل هذه التحريفات تأخذ هذه 
الكلمات و أمثالها طريقها إلى التغّب و البعد عن معناهاءو تتحول لعباده الماده و أسر الناس و إنكار الحقائق و التوغل فى كل 
أنواع الفساد و ما إلى ذلك. 


وعلى كل حالءفإِنٌ معنى «الاستعمارافى عصرنا و مفهومه الواقعى هو «استيلاء الدول العظمى السياسيه و الصناعيه على الأمم 
المستضعفه قليله القدره. بحيث تكون نتيجه هذا١«الاستيلاء)او‏ هذه«الغاره»امتصاص دمائهم و سلب 


ص :0/4 


خيراتهم و مصادره حياتهم. 


هذا الاستعمار الذى له أوجه شؤم مختلفه. يتجسم مره بشكل«ثقافىاو أخرى بوجه«فكرى)و ثالثه بوجه«اقتصادى»و رابعه 
بوجه«سياسى؛و قد يبدو بوجه «عسكرى'أيضاءو هو الذى بدل دنيانا و جعلها سوداء مظلمهفالأقليه فى هذه الدنيا لديهم كل 
شىعءءو الأكثريه العظمى فاقده لكل شىء هذا الاستعمار هو السبب 52 الحروب و الدمار و الانحرافات و الفساد و التسابق 


القرآن استعمل لهذا المفهوم مفرده«اللاستضعافاالتى تنطبق تماما على هذا المعنى أى«جعل الشىء ضعيفا)بالمعنى الواسع و 
الشامل للكلمه»جعل الفكر ضعيفاءو جعل الإقتصاد ضعيفاءو جعل السياسه ضعيفه..إلخ.. 


و قد اتسع مجال الاستعماز إلى درجه بحيك أصبحت كلمه الاستعماز «استعمارية)أيضاءو ذلك لأنّ مفهومها اللغوئ قد انقب 
رأسا على عقب تماما. 


و على كل حالءفإن الاستعمار من القصص الطويله المثيره للحزن و الألم» بحيث يمكن أن يقال أنه يستوعب تاريخ البشريه 
أجمع و إن تغر وجهه دائماء و لكن من غير المعلوم أنه متى يزول من المجتمعات الإنسانيه»و تقوم حياه البشر على أساس 
التعاون و الاحترام المتبادل بين الناس و المساعده ليتقدم الواحد بعد الآخر فى جميع المجالات...؟! 


6/٠١: ص‎ 


لآيات [سوره هود :)١١(‏ الآبيات 27 الى 24] 
اشاره 


58 3 7 لا 
انوا لايع تقذ نت يل موا بل للذا أ تنا أن تعبد ا عبد ا+إؤن : إن فى مك مما تذغونا إل ثريب (61 5 
لا 


قَوْم 

َم إنْ كنت عل يَِّهِ منْ َبّى و آتانى مِنْه رَحْمَهُ فمَنْ يض فى من لهذ عصيطة ل تزيوتى خ فشر( ولا كوم ده 
و ه. د لا 2 و 

مشولا بشوء كَبأَث ذَّكُمْ ع ذابٌ قَريب (8©) فَعمَرُ وها كقالَ كَمَتعُوا ل ركم 


ا 
آضا 
3 
98 
- 
3 
>6 
محاظا 
- 
م5 
2 
8 
ا 
حَُ 
6 


دلا 1 لس رس وه 1 
ثلاثه أيَام ذلك وَعْدَ غيرُ متكذوب (28) 


التفسر 
اشاره 
و الآن لنلاحظ ما الذى كان جواب المخالفين لنبيّ اللّه«صالح عليه السّلام»إزاء منطقه الحى الداعى إلى الحق. 


لقد استفادوا من عامل نفسى للتأثير على النبى١صالح'أو‏ على الأقل للمحاوله فى عدم تأثير كلامه على المستمعين له من جمهور 
الناس.و بالتعبير العاميّ الدراج:أرادوا أن يضعوا البطيخ تحت إبطهءفقالوا:لا اه قَدْ كُنْتَ 9 


6/١١ ص‎ 


مَوْجوًا قبل هذا 


و كنا نتوجه إليكك لحل مشاكلنا و نستشيرك فى أمورنا و نعتقد بعقلكك و ذكائكك و درايتككءو لم نشكك فى إشفاقك و 
اهتمامكك بناءلكن رجاءنا فيكك ذهب ل 0 م اي ل 
تومناءفأبديت عدم احترامكك للأوئان و للكبار و سخرت من عقولنا أ كه أَنْ تعد لا يعد اونا و الحقيقه أثنا شك فى 
دعوتكك للواحد الأحد و إلا لَنِى مَك يما تدعو إِلَيهِ مريب . 

نجد هنا أن القوم الصّالِين يلتجؤون تحت غطاء الاسلاف و الآباء الذين تحيط بهم هاله من القدسيه لتوجيه أخطائهم و أعمالهم و 
أفكارهم غير الصحيحهءو هو ذلك المنطق القديم الذى كان يتذرع به المنحرفون و ما زالوا يتذرعون به فى عصر الذَّره و الفضاء 


أيضا. 


ذا ال ] 5 ع 5 : : كانه لاك أناض القعةة 
اكرام لبي لكر روا وو كارو رام ازا العانيم المخاصا ني روت الكوره ارو الع 11 ا و 
عَلل َيِنَهِ مِنْ رَبّى وَ 31 أنى مِنْهُ رَحْمَهٌ أفأسكت عن دعوتى و لا أبلغ رساله الله و لا أواجه المنحرفين فَمَنْ يَنْضِرُنِى مِنّ الله إِنْ 
عَصَ يهُ ..و لكن اعلموا أن كلامكم هذا و احتجاجكم بمنهج السلف و الآباء لا يزيدنى إلآ إيمانا بضلالتكم و خسراتكم: فيا 


لل ل بالناقه التى هى ابه 
لاء لا لا 
مق آدات اللو قال: َي قم هيو ناه الله كم آنةافاتر كوها و ذووها تاك فى أرعن الله له ؟ لوكا رفور باخ كن عدات 


0 
ناقه صالح: 
«النْاقهافى اللغه هى أنه نثى الجمل»و هى الآيه الآانفه فى آيات أخرى أضيفت 


ص شردنه 


إلى لفظ الجلاله«اللّه (1 و هذه الإضافه تدل على أنْ هذه الناقه لها خصائص معينه, و مع الالتفات إلى ما عبر عنها فى الآيه 
المتقدمه بأنّها«ايهاو علامه إلهيه و دليل على الحقائيه ب ينضح أنْها لم تكن ناقه عاديهءبل كانت خارقه للعاده من جهه أو جهات 


متعدده!. 


ولكن لم ترد فى القرآن خصائص هذه الناقه بشكل مفصٌّ لى»غايه ما فى الأمر أننا نعرف بأنّها لم تكن ناقه عاديه كالنوق 
الأعريناتوو الشىء الوعيد المذكوق عنهنا فى القرآؤسو فى موردرق فعسي- أن ختالحا أخير قومه أن يتقايسموا مناذهم 
ل ل د الو اين عا اكوا الوك كروي بت ركه 
حادق سونو الف هاو كني أذ لويم وي ينه كل شؤب م تختفه 0 

لا 


و فى سوره الشمس إشاره مختصره إليها أيضاءحيث يقول بعاد لوز شُول 1 ناقَه الله وَ سنا 0١‏ . 

ولكن لم ينضح كيف كان تقسيم الماء خارقا للعاده؟ هناكك احتمالان: 

الأوَل:إِنْ الناقه كانت تشرب ماء كثيرا بحيث تأتى على ماء«النبع»كله. 

والغائق:إله ميق كانت كر الباء له حجرو الحوانات الأخرى على الوووة إلى الماء معها 

أمَا كيف كانت هذه الناقه تستفيد من جميع الماء؟فيوجه هذا الاحتمال بأنّ ماء 

ص :6/7 

)١-١‏ مثل هذه الإضافه يقال لها فى المصطلح الأدبى إضافه تشريفيه.بمعنى أنّها إضافه تدل على شرف الشىء و أهميته»و فى 
الآيه المتقدمه يلاحظ نموذجان من هذا النوع أسناقه الله أرقن اللددو قد وود فى موارة أخرى غير هده الكلمات. 

؟- ؟) الشعراءء188. 


عم القمر18. 
عع) | لسشمم 7 


القريه كان قليلا كماء القرى التى ليس فيها أكثر من عين ماء واحدهءو أهل القريه مجبورون على أن يدخروا الماء تمام اليوم فى 
حفره خاصّه ليجتمع الماء فى العين مرّه أخرى. 


و لكن فى جزء آخر من سوره الشعراء يتجلى لنا أن ثمود لم يعيشوا فى منطقه قليله الماءءبل كانت لهم غابات و عيون و نخيل و 
مزارع حيث تقول الآيات: 


- 


ل 
عور م ء 0 لا طلا - صا اله ايد ال قرو د م ا 2 52 1 ] عد 

| تتركون فى ما هاهنا آمِنِينَ» فى جَناتٍ وَ عبيون وَ زَرُوع وَ نخل طلغها هَضِيمْ . 202 

و على كل حال فإِنْ القرآن ذكر قصّه ناقه صالح بشكل مجمل غير أنْنا نقرأ فى روايات كثيره عن مصادر الشيعه و أهل السنه 
أيضاء أن هذه الناقه خرجت من قلب الجبلءو لها خصائص أخرى ليس هنا مجال سردها. 


و على كل حال.فمع جميع ما أكده نبنهم العظيم«صالحافى شأن الناقه.فقد صسّموا أخيرا على القضاء عليهاءلأنٌ وجودها مع ما 
فيها من خوارق مدعاه لتيقظ الناس و التفافهم حول النَبِى صالح»لذلك فإِنّ جماعه من المعاندين لصالح من قومه الذين كانوا 
يجدون فى دعوه صالح خطرا على مصالحهمءو لا يرغبون أن يستفيق الناس من غفلتهم فتتعرض دعائم استعمارهم للتقويض و 
الانهيار» فتآمروا للقضاء على الناقه و هيأوا جماعه لهذا الغرضءو أخيرا أقدم أحدهم على مهاجمتها و ضربها بالسكيق فهوت إلى 


و . 22, لا 
الاآرض فعَقَرّوها . 


«عقروها»مشتقه من ماده«العقراعلى وزن«الظلماو معناه:أصل الشىء و أسنانة و جذرهءو١اعقرت‏ البعير) معناه نحرته و احتززت 
واسفلان نحر البعير يستلزم زوال وجوده من الأصلء و أحيانا تستعمل هذه الكلمه لطعن الناقه فى بطنها. أو لتقطيع أطراف الناقه 
بدل النحر و كل ذلكك فى الواقع يرجع إلى معنى واحدهفتأمل)!...). 


ص رده 


.١1؟م-١8 الشعراءءالآيه‎ )١ -١ 


العلاقه الذينيه: 


الطريف أنَنا نقرأ فى الدّوايات الإسلاميه أن الذى عقر الناقه لم يكن إل واحداء لكن القرآن ينسب هذا العمل إلى جميع 
1 5 7 . . مرج لل . 5 ا ا 

المخالفين من قوم صالح«ثموداو يقول بصيغه الجمع: فعََرُوها و ذلك لأنَ الإسلام يعد الرضا الباطنى فى أمر ما و الارتباط معه 

ارتباطا عاطفيا بمنزله الاشتراكك فيهءو فى الواقع فإِنْ التآمر على هذا العمل لم يكن له جانب فردىءو حتى ذلكك الذى أقدم على 

عمله لم يكن معتمدا على قوته الشخصيّه فجميعهم كانوا مرتاحين لعمله و كانوا يسندونهءو من المسلم أنه لا يمكن أن يعد هذا 

العمل عملا فرديا.بل يعد عملا جماعيا.يقول الإمام على عليه الس لام:«و إِنّْما عقر ناقه ثمود رجل واحد فعمّمهم الله بالعذاب لما 

عمّوه بالرضا» 10) . 


و هناك روايات متعدده فى المضمون ذاته نقات عن نبى الإسلام و أهل بيته الكرام»و هى تكشف غايه الاهتمام من قبل هؤلاء 
الساده العظام بالعلاقه العاطفيه و المناهج الفكريه المشتركه بجلاءءو نورد هنا على سبيل المثال-لا الحصر- عددا منها. 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم «من شهد أمرا فكرهه كمن غاب عنه و من غاب عن أمر فرضيه كمن شهده (5) . 


يقول الإمام على بن موسى الرضا عليه السّلام «لو أن رجلا قتل فى المشرق فرضى بقتله رجل فى المغرب لكان الراضى عند الله 


نقل عن الإمام على عليه السّلام أيضا أنه قال: «الراضى بفعل قوم كالداخل معهم فيه 
ص :6/6 
)١ -١‏ نهج البلاغهءو من كلام لهءرقم .7١١‏ 


كضرع وسائل الشيعه»ج ١ءص‏ 6 
م وسائل الشيعه»ج ١ءص 6٠٠‏ 


و على كل داخل فى باطل إثمان إثم العمل به و إثم الرضا به (1) . 


المكانءفيكفى أن نذكر هذا الكلام للإمام على عليه السّلام من نهج البلاغه لنلفت إليه الأنظار: 


١احين‏ انتصر الإمام على فى حرب الجمل على المتمردين و مثيرى الفتنه و فرح أصحاب على بهذا الإنتصار الذى يعد انتصارا 
للإسلام على الشرك و الجاهليهءقال له أحد أصحابه:«وددت لو أنْ أخى شهدنا هنا فى الميدان ليرى انتصارك على عدوك). 


فالتفت الإمام عليه السّلام إليه قائلا: «أهوى أخيك معناافقال:«نعمافقال الإمام عليه السّلام: 


«شهدنااثم قال:«و لقد شهدنا فى عسكرنا هذا أقوام فى أصلاب الرجال و أرحام النساء سيرعف بهم الزمان و يقوى بهم الإيمان» 
0 


ولااشك أن أولئك الذين يساهمون فى منهج ما و يشتركون فيه و يتحملون كل مشاكله و أتعابه»لهم امتياز خاصءو لكن هذا 
لا يعنى أن الادخرين لم يشتركوا فى ذلكك أبداءبل سواء كانوا فى عصرهم أو العصور و القرون المقبله و لهم ارتباط عاطفى و 
فكرى بهم فهم مشتركون معهم بنحو من الأنحاء. 

هذه المسأله التى قد لا نجد لها نظيرا فى أى مذهب من مذاهب العالمءقائمه على أساس من حقيقه اجتماعيه هامهءو هى أن 
المنسجمون فكريا و عقائديا حتى لو لم يشتركوا فى منهج معيّنء إلا أنّهم سيدخلون قطعا فى مناهج مشابهه له فى محيطهم و 
زمانهم.لأنّ أعمال الناس منعكسه عن أفكارهمءو لا يمكن أن يرتبط الإنسان بمذهب معين و لا يظهر أثره فى عمله. 

والإسلام منذ الخطوه الأولى يهتم بإيجاد اصلاحات فى روح الإنسان و نفسه لإصلاح عمله تلقائيا و على ضوء الرٌّوايات 
المتقدمه فإنّ أى مسلم يبلغه أنْ فلانا 


ص 0/1 


.68١١ صء١١ وسائل الشيعهءج‎ )١ -١ 
.١١ نهج البلاغه»الكلام رقم‎ )1-١ 


مع «الصالحاتاو أن ينفر من«السيئات»فهذا السعى و«الجد/»الداخلى لا شكك سيكون له أثر فى أعماله»و سيتعمق الترابط بين الفكر 
والعمل. 


ولاج ل لاه 
ً : 


- ع عس 2 ع ع ع مع 4 7 
و فى نهايه الآيه نقرأ أن البى«صالحا؛بعد أن رأى تمرّد قومه و عقرهم الناقه أنذرهم فَقَالَ تَمتُعُوا فى دار كم لاله أيام ذ 


ع مكدوف فهو وعنة الله الذى لا يكين وها أنا مرخ الكاد بين 


ص 6/1 


لآيات [سوره هود :)١١(‏ الآيات 8غ الى مع] 


للك لام لا ره 7 لا بابر أ مما حو نر م ا لام 
لها 27 أخزنا تجا ايحو دين آعنوا معة وحمو ناو من بيهذت إن كك كد وى عيذ 05١‏ و أحطد لين موا 
ألصَّيِح فَأَصْبحُوا فى درغ لكَائمِينَ (20) كن لَمْ يَغْتا فيها ألا إنَّ مود كفَوُوا رَبَهُع ألا بغداً لتمَود ((8) 


التفسير 
اشاره 
نهايه مود «قوم صالح»: 
1 1 

و حتر اد ات ري كي ل الحداج على اوم منالج الح ههه ان لميلوي ير كال ليما 1 موا فى ركع كلانه عوك 

لا لا 
الآيات: : كلما للاء أَد فنا تتعل! لالحا وَالّذِينَ ارا بن رهد لامح انان السسدات در الجادى مصمية ل اد قز يَوْ مذ 
ننه 


لأن الله قو بو قادر على كل .شي ءوو له الشلظه على كل أمكو لا يضعب عليه أى شىء:و ل قددره فوق قدرته إِنّ ريك هو القوىٌ 


و على هذا فإِنّ نجاه جماعه من المؤمنين من بين جماعه كثيره تبتلى بعذاب 


ص 0/1/1 


)١ -١‏ الخزى فى اللغه الانكسار الذى يصيب الإنسان سواء من نفسه أو من سواه»و يشمل كل أنواع الذل أيضا. 


اللدالس بالأمن المشكا «السية تقدره الله تان : 


إن روحيه الله سفنتي أل طرق الأبرياد بنار الأشقياء المذنيين»و ألا يؤاخذ المؤمنون بجريره غير المؤمنين و أحَلَ لين ظَلمُوا 
ا صَنِحه فاصوا فى دارج لجَائِينَ و هكذا هلكوا و صاروااشذر مذرهو مضت آثارهم مع الريح كأَنْ لم يَغْتوا فا ألا إن تَمَود 


ملاحظات 


١-نجد‏ فى هذه الآيات أن رحمه الله بالنسبه للمؤمنين واسعه و شامله»بحيث تنقلهم جميعا إلى مكان آمنءو لا تحرق الأحضن ةو 
اليابس بالعذاب. 


ومن الممكن أن تحدك جوادك مز ليه كالسيول والأوق و الرلادل القى قناتاقى على السعرر و الكيردو لبك هذه الحوادتك 
ترجمه لعذاب الله إلا فإنّه محال على الله فى منطق عدله أن يعذب حتى واحدا بريئا بجرم ملايين المذنبين. 


طبغا يمكن أن يوجد أناس ساكتون بيخ جماعة مذنبين فيؤخذوا بوزرهم. لأنّهم لا يردعونهم عن الظلم و الفساد.فمصيرهم-إذا- 
سيكون كمصير المجرمين. 


و لكنّهم إذا عملوا بواجبهم فمحال أن تنزل عليهم حادثه أو يحيق بهم العذاب «فصّلنا هذا الموضوع فى الأبحاث المرتبطه بمعرفه 
اللدو قرول اللو الحوادث فى كتيب معرقة الله 1ك 


"سو يظهر جيدا من الآيات المتقدمه أَنْ عقاب المعاندين و الطغاه لا يختصٌّ بالجانب المادى فحسبءبل يشمل الجانب 
المعنوى لأن نتيجه أعمالهم و مصيرهم المخزى و حياتهم الملوّئه تسجل فصولها فى التاريخ بما يكون عارا عليهم»فى حين 
يكتب التاريخ حياه المؤمنين بسطور من ذهب و صحائف من 


ص :0/4 


)١ -١‏ فى المجلد الخامس من التَفسير الأمثل وردت توضيحات مفيده لفهم هذا المقصود. 


نور. 


“سما المراد من الصيحه؟ الصيحه فى اللغه معناها الصوت العظيم الذى يصدر من فم الإنسان أو الحيوان عاده..و لكن لا تختصّ 
بهذا المعنى»بل تشمل كل صوت عظيم..نقرأ فى القرآن الكريم أن عدّه أقوام آثمين أخذتهم الصيحه من السماء عقابا لهم على 
ذنوبهم» «ثمود)الذين نتحدث عنهم«و قوم لوط»اكما نقرأ فى سوره الحجر الآيه( 078 «قوم شعيب» كما ذكروا فى سوره هود 
الآيه(ع8). 

و يستفاد من بعض الآبات الأ-خرى من القرآن أن قوم صالح«ثمودا؛عوقبوا بالصاعقه فَإِنْ أَغرَضوا فَقَلٌ أَلْذَرْتَكم طفن ميئل 
الوق لدي أقرة افر من هنا نكن أذ المراد من الصيحه هو صوت الصاعقه الموحش! سؤال:هل يستطيع صوت الصاعقه 
الموحش أن يبيد قوما أو جماعه بأسرهم؟!و الجواب:نعم,حتما!..لأنّنا نعرف أن الأمواج الصوتيه إذا تجاوزت حدًا معينا تستطيع 
أن تكسر الزجاجءو قد تتهدم على أثرها عماراتءو قد تشل أعضاء البدن الداخليه. 


الطائرات حين تخترق الجدار الصوتى و تكون سرعتها أكثر من سرعه أمواج الصوت يسقط بعض الأفراد فاقدو الوعىءأو تسقط 
الحامل جنينها بسبب ذلكك و قد يتكسر جميع الزَّجاجٍ فى عمارات المنطقه التى تمر عليها هذه الطائرات. 


و طبيعى أنه إذا كانت شدّه الأمواج الصوتيه أكتر هتنا ١‏ كر نا ءفمق السهوله أن تحدث اختلالا قاتلا فى شبكات الاعصاب الدماغ و 


و من الثابت-طبقا لما فى آيات القرآن-أنّ نهايه هذا العالم تكون بصيحه 
ص :0910 


.١1* فصلتءالآبه‎ )١-١ 


عامه أيضا.. لا يَنْظوُونَ إلا صَيْحَهَ جد تَأُحُذْهُعْ وَ هُعْ يَخصَّمُونَ )١(‏ .كما أن يوم القيامه يبدأ بصيحه موقظه أيضا إِنْ كانت إل 
2 أ ب و 1 لا ص م 1 1 

صَيِحَهُ [َأحِدَهٌ ذا هُعْ جَمِيعٌ لَدَيْنا مُحْضَرُونَ . 

؟-«الجاثم»من ماده«جثماو معناه المصدرى الجلوس على الركب»كما ان بمعنى السقوط للوجه«و لزياده التوضيح فى هذا 

المجال يراجع فى التّفسير الأمثل ذيل الآيه 4/ من سوره الأعراف). 

و يستفاد طبعا من التعبير ب«جائمين/ أن الصيحه من السماء كانت السبب فى موتهمءإلا أن أجسادهم كانت ملقاه على 

الأرضءلكن يستفاد من بعض الرّوايات أن الصاعقه أحرقتهم بنارهاءو لا منافاه بين الأمرينءلأنٌ أثر الصوت الموحش للصاعقه 


يتضح فوراءو أمّا آثار»حرقها-و خاصّه لمن هم داخل البيوت-فيظهر بعدئذ. 


د-لفظ«لم يغنوا؛مشتق من ماده«غنى؛و معناه الإقامه فى المكانءو لا يبعد أن يكون مأخوذا من المفهوم الأصلى و هو«الغنىاو 
معناه عدم الحاجه.لأنّ الغنى غير المحتاج له بيت مهدأ و معدّ و ليس مجبورا أن ينتقل كل زمان من منزل إلى آخر-و التعبير 
بجمله كأَنْ لم يَغْنوَا ييا وارد فى ثمود»كما هو وارد فى قوم شعيبءو مفهوم هذا التعبير أن طومار حياتهم قد طوى حتى تظن 
أنهم لم يكونوا من سكنه هذه الأرض. 


نهايه المجلد الشادس 


ص :041 


)1١ 21‏ سووه دنع 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 
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دلزاء» 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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